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S:AL U DO

A NADIE PUEDE ocultarse —se ha subrayado en multitud de
ocasiones y seria ocioso insistir de nuevo en ello— la relevancia
que en sus diversos aspectos historicos, artisticos y culturales, re-

viste el Camino de Santiago.

De ahi que la Junta de Castilla y Leon apoye constante y
decididamente cuantas iniciativas surjan tanto de investigadores
como de colectivos e instituciones, encaminadas al estudio y difu-
sion de todos los aspectos relacionados con este tema, y especial-
mente en cuanto se refiere a su trayecto por tierras castellanas y

leonesas.

En relacion con ello, resulta del mayor interés la activi-
dad desarrollada por las Asociaciones Jacobeas, en cuyo seno se
trabaja con teson y eficacia en la profundizacion del conocimien-

to del Camino.

La publicacion de las Actas de su IV Congreso, que aho-
ra ven la luz, contribuira sin duda alguna a que nuestra vision de
las distintas facetas relacionadas con la Ruta Jacobea se enri-
quezca con las diversas y valiosas aportaciones que en ellas se re-

flejan.

JUAN JOSE LUCAS

Presidente de la Junta de Castilla y Leén
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UN CONGRESO ANTE EL FIN DEL MILENIO

No elegimos por azar el lema del IV Congreso Internacional de
Asociaciones de Amigos del Camino de Santiago: “Peregrinos a Santiago...
mil arios de historia ante un nuevo milenio” . Queriamos que este Congreso,
celebrado en la muy Jacobea localidad palentina de Carrién de los Condes,
fuese una reflexion profunda sobre una figura cuya recuperacion y potencia-
cion en los dltimos anos ha contribuido de manera esencial a todo un proceso
de revitalizacién de una ruta que ha merecido,con toda justicia, el que el
Consejo de Europa le declarase Primer Itinerario Cultural Europeo y la
UNESCO le considere Patrimonio de la Humanidad.

Dados los muchos anos de realidad que el Camino de Santiago tiene, es
posible que este Congreso no llegue a ocupar un lugar destacado en la histo-
ria del Camino y de los que peregrinan a Santiago, pero si estamos seguros
que los estudios aqui presentados y las aportaciones hechas, van a significar
un paso importante y un punto de referencia en las préximas décadas, porque
ademds de las ponencias que presentamos en estas actas, y que publicamos
merced a la cm‘aboragfén de la Junta de Castilla y Leén, el IV Congreso
Internacional de Asociaciones Jacobeas ha sido un lugar de encuentro entre
especialistas y amantes del Camino venidos de toda Europa y otros paises
americanos, al calor de la amistad que el Camino ofrece y con el estilo, cor-
dialidad y cercania que es propio de los amigos. No es gratuito que “amigos
del Camino de Santiago” se llamen las asociaciones participantes y la
Federacion que nos convoco a todos.

Tres congresos anteriores pusieron el acento de lo cientifico y el avance de
lo que se podia hacer en los préximos afios a sus respectivas convocatorias.
En 1987 en Jaca (Huesca) se pusieron las primeras piedras a la revitalizacion
del Camino y a los aspectos mds prdcticos en todo lo referente a la “organi-
zacion” de un espacio fisico que entonces todavia pocos utilizaban, ya sea co-
mo peregrinos, viajeros o turistas. En 1990 en Estella (Navarra) el tema de la
“Hospitalidad en el Camino” estudio y debatié uno de los temas que fue un
capitulo principal a través de la historia y que el Camino precisaba recuperar
para el futuro. En 1993, Aio Jacobeo, cuando ya se hablaba del Camino co-
mo un argumento importante en foros internacionales, buscamos en Oviedo y
Tineo aquellos “otros caminos” que conducen a Compostela y que estando
fuera del mds conocido como el “Camino Francés™ tuvieron su importancia
en el pasado y buscan también su realidad en el presente.

En esta cuarta edicion, sin olvidar o dejar de lado otros temas también im-
portantes, hemos querido que fuese la figura del peregrino el verdadero pro-
tagonista. “No hay camino si no hay peregrinos” , hemos dicho la Federacion
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Y sus Asociaciones en multitud de foros y una buena prueba de ello han sido
las aportaciones que el congreso ha recibido.

Nos enorgullece saber que en la historia particular de esos peregrinos de
hoy, las Asociaciones de Amigos del Camino de Santiago y gran parte de lo
que en ellas se genera: nuevos albergues, hospitaleros, recuperacion de ca-
minos, atencion espiritual y cultural... ocupa un lugar importante en la pe-
queia historia de cada dia y de cada peregrino y siempre poniendo a la Ruta
Jacobea en primer lugar de nuestra dedicacién en favor de esta ruta milena-
ria a la que auguramos un gran futuro.

Como presidente de la Federacion Espaiiola y del Comité organizador, no
puedo tener mds que palabras de agradecimiento a todos los que con su co-
laboracion altruista y entusiasta han hecho posible un éxito que a todos per-
tenece y que, estamos seguros, servird para que el Camino de Santiago, sin
dejar de mirar a la realidad histérica del pasado, busque nuevas formulas que
lo proyecten hacia el futuro.

Por esa unién del pasado y el futuro convocamos en el presente el IV
Congreso Internacional, la lectura de las ponencias que aqui presentamos se-
rd un magnifico motivo de reflexién histérica, otras nos invitan con diversas
iniciativas a seguir trabajando y las conclusiones nos obligan a que el Ca-
mino no sea solo historia pasada, sino historia viva de los diversos pueblos
que atraviesa.

Gracias finalmente a S.A.R. el Principe de Asturias por haber aceptado la
presidencia de honor de este encuentro y al Exmo. Sr. Presidente de la Junta
de Castilla y Ledn la vicepresidencia de este Congreso y el saludo que a tra-
Vvés de estas paginas nos dirige.

ANGEL Luis BARREDA FERRER
Presidente de la Federacion Espaiiola de Asociaciones de
Amigos del Camino de Santiago
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VERSOS Y MELODIAS MEDIEVALES EN EL CAMINO DE SANTIAGO

ALVAREZ TEJEDOR, ANTONIO

Entre todos los caminos de peregrinacion, el Camino de Santiago ocupa un lugar principal, no en va-
no el nombre y la devocidn a Santiago, el hijo del Trueno, constituyé un factor de capital importancia en
la identificacion de los reinos cristianos en la Edad Media y ahora es considerado clave en la formacién
de las raices de la Europa en que nos encontramos.

Nos vamos a acercar a ver, pues, como era la vida en el camino, las calles y las plazas de los territo-
rios espanoles del norte de la peninsula durante los siglos XII y XIII, qué se oia en sus iglesias, en sus
mercados y en sus palacios, qui€nes eran aquellos personajes que iban y venian y que llevaban la diver-
sion y la alegria, transmitian noticias y glosaban o anunciaban hazafias y hechos maravillosos.

La romerfa de Santiago. como todas las peregrinaciones medievales, constituyen un fenémeno tan
complejo que siempre nos quedaremos cortos al enumerar y evaluar los distintos factores y causas que
la desarrollaron. Muchas veces eran motivos religiosos los que empujaban al devoto hacia el finisterre.
El camino penitente perfeccionaba el espiritu o expiaba algtin pecado. Otras era la salud perdida quien
ponia en camino a hombres y mujeres y en mas de una ocasién los motivos fueron la curiosidad y el afan
de conocer nuevas tierras y nuevos saberes '. Pero en cualquier caso no debemos olvidar nunca a los que
se echaban al camino a procurarse la vida aprovechando los descuidos y la buena fe de los peregrinos,
campesinos y villanos. Asi pues, el Camino de Santiago, se constituy6 en una idea religiosa y un pro-
yecto politico, y resulté un espacio fisico y una empresa en la que se penaba, se comerciaba, se amaba y
se vivia. Fue ademds una arteria de comunicacion de gustos, modas, estéticas, ideas y afanes entre el
centro y sur de Europa y el occidente continental.

En este camino nacieron, vivieron y se difundieron historias y melodias que glosaban o cantaban he-
chos de la ruta jacobea, y el camino de Santiago sirvié también para que aqui y alli se pudiera escuchar la
vihuela de un juglar y que en el finisterre se pudiera cantar al amor con la estética trovadoresca provenzal.

En el espacio que tenemos nos proponemos fijar nuestra atencion en dos ejemplos culminantes de la
cultura medieval, depositarios ambos de los testimonios mds fecundos de los gustos y la estética me-

dieval: La Catedral de Santiago de Compostela y el Cadice Calixtino, y los trovadores y la obra de
Alfonso X el Sabio.

LA CATEDRAL DE SANTIAGO. EL CODICE CALIXTINO

El Cédice Calixtino nos describe el ambiente de la Catedral de Santiago, donde los fatigados pere-
grinos pasaban sus vigilias ante la tumba del Apéstol:

“Causa alegria y admiracién contemplar los coros de peregrinos al pie del altar venerable de Santiago
en perpetua vigilancia: los teutones a un lado, los francos a otro. los italianos a otro; estdn en grupos, tie-
nen cirios ardiendo en sus manos; por ello toda la iglesia se ilumina como con el sol en un dia claro. Cada
uno con sus compatriotas cumple individualmente con maestria las guardias. Unos tocan citaras, otros li-
ras, otros timpanos, otros flautas, caramillos, trompetas. arpas, violines, ruedas britdnicas o galas, otros
cantando con citaras, otros cantando acompanados de diversos instrumentos, pasan la noche en vela; otros
lloran sus pecados, otros leen los salmos, otros dan limosna a los ciegos. Alli pueden oirse diversidad de

Esta era la inquietud de Arnaldo de Monte, monje de Ripoll, que peregriné a Santiago en 1173, donde copi6 “para utilidad de
Vuestra Paternidad (el Abad) y de todos mis hermanos”, una parte importante del Cédice Calixtino (H. ANGLES: La Miisica
a Catalunya fins al segle X111, Barcelona, 1935, pp. 158-158; citado por José LOPEZ CALO, 8. 1.: La miisica medieval en
Galicia, Fundacion Pedro Barrié de la Maza, La Coruna, 1992, p. 31).
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lenguas, diversas voces en idiomas bdrbaros; conversaciones y cantilenas en teutén, inglés, griego, y en
los idiomas de otras tribus y gentes diversas de todos los climas del mundo. No existen palabras ni len-
guaje en los que no resuenen su voces” °,

Esta descripcion conocida y repetida en numerosas ocasiones relata unas escenas tan absolutamen-
le veraces como rigurosamente topicas en cualquier peregrinacion y en cualquier época. Asi el Codice
de Montserrat, apodado popularmente Llibre Vermell por su ocasional forro rojo, en sus paginas dedi-
cadas a la misica, deja ver la preocupacion del monje copista al finalizar el siglo XIV:

“Puesto que no pocas veces los peregrinos, al llegar y hacer vigilia en la iglesia de Santa Maria del
Monte Serrado, desean cantar y bailar, ¢ incluso durante el dia quieren danzar en la plaza, y alli no han de
cantarse canciones que no sean honestas y devotas, hemos copiado algunas antes y después. Habrin de
ejecutarse honesta y comedidamente a fin de no estorbar a los que contintian con su oracién y contem-
placién devota”.

En Montserrat igual que en Compostela, en éste y otros centros de peregrinacion, entonces y en to-
do momento los romeros cantan y bailan en honor del santo o para dar una alegria al cuerpo. Eso es lo
que relata un testimonio tardio (del siglo XVI), escrito por Fray Pedro de Burgos, que nos habla de las
costumbres de los devotos asimismo de Montserrat:

**Acabadas la funciones de la noche (...) se quedan nuestros peregrinos en la iglesia a velar. Los cua-
les, juntdndose en diferentes corrillos, algunos con malas voces y buenos deseos, dan miisica a la Reina
de los Angeles cantdndole muchas canciones devotas, y aunque por ser tan diferentes a un mismo tiem-
po, habia de causar disgusto la diversidad de tonos. voces y coplas, lo cierto es que no cansan. y que co-
mo conciertan en el intento principal, que es alabar a Nuestra Sefiora, asi también en aquel desconcierto
hay una consonancia apacible y que agrada, Otros rezan sus devociones, cumplen sus votos y examinan
sus conciencias para confesarse al dia siguiente. Y todo esto dura hasta el punto de media noche, en que
el santo Convento les hace callar para cantar sus Maitines™ ¥,

Los peregrinos medievales, pues, cantan, se dan dnimos e invocan la ayuda del hijo del Zebedeo pa-
ra seguir andando. Y cuando llegan a Santiago, al final de su jornada, los peregrinos entran en la
Catedral y siguen cantando canciones de su tierra, canciones que han aprendido en los pueblos de la ru-
ta o misicas que interpretaban otros compareros de romeria. Para reclamar ayuda, para darse dnimos y
para dar gracias y alabanzas al Apéstol cantaban el himno de Ultreia.

EJEMPLO N.2 1: DUM PATERFAMILIAS

Coadice Calixtino

El himno Dum Paterfamilias es una obra recogida en el Cédice Calixtino de la Catedral de Santiago
que a su vez fue copiado en el siglo XII, en torno a 1160 *. Es el himno de los peregrinos a Compostela
y en sus versos, a la vez que se recuerda la gloriosa figura de Santiago, se incluyen frases de dnimo y si-
plicas de nuevas fuerzas para seguir el camino.

Dum Paterfamilias, Cuando aquel buen Padre,

Rex universorum, Rey que todo guia,

Donaret provincias A los doce apdstoles

lus apostolorum, Los reinos cedia,

lacobus Yspanias Santiago a su Espafia

Lux ilustrat morum. Santa luz trafa.
Primus ex apostolis Primicia de mdrtires.
Martir Therosolimis, Entre los apdstoles,
lacobus egregio En Salem Santiago
Sacer est martyrio. Mdrtir fue preclaro.

a

LIBER SANCTI JACOBI “CODEX CALIXTINUS", Traduccion de A. MORALEJO, C. TORRES y I. FEO, Santiago de
Compostela, 1951, cito por la reedicién preparada por X. Carro Otero. Xunta de Galicia, 1992. pp. 199-200.
Texto de la Historia de Montserrat de 1514 citado por Dom Gregori M? SUNOL: “Els cants dels romeus (segle XIVe), en
ANALECTA MONTSERRATENSIA, vol 1. 1917, Monasterio de Montserrat. p. 111.
Para una datacion del Cédice Calixtino ver el importante y decisivo estudio de Manuel C. DIAZ Y DIAZ (con la colaboracion
de M® Araceli GARCIA PINEIRO y Pilar del ORO TRIGO): EL CODICE CALIXTINO DE LA CATEDRAL DE SANTIAGO,
Estudio codicolégico v de contenido, Santiago de Compostela, 1988, especialmente las paginas 77 a 81.



VERSOS Y MELODIAS MEDIEVALES EN EL CAMING DE SANTIAGO

lacobi Gallecia
Opem rogat piam,
Glebae cuius gloria
Dat insignem viam:
Ut precum frequentia
Cantet melodiam:
*“Herru Sanctiagu,
Got Santiagu,
E ultreia, esuseia,
Deus, aia nos”.
Primus ex apostolis...
lacobo dat parium
Omnis mundus gratis:
Ob cuius remedium
Miles pietatis
Cunctorum presidium
Est ad vota satis.
Primus ex apostolis...
lacobum miraculis
Que fiunt per illum,
Arctis in periculis
Acclamet ad illum,
Quisquis solvi vinculis
Sperat per illum.
Primus ex apostolis...
O beate lacobe,
Virtus nostra vere,
Nobis hostes remove
Tuos et tuere,
Ac devotos adhibe
Nos tibi placere.
Primus ex apostolis...
lacobo propicio
Veniam speremus,
Et quas ex obsequio
Merito debemus
Patri tam eximio
Dignas laudes demus. Amen.
Primus ex apostolis...

De Santiago alcance

Propicio destino.

Galicia: su gloria

Da feliz camino

Para tantas preces

De canto divino.
{Oh Senor Santiago!
iBuen Senor Santiago!
iE ultreya! ;Esuseya!
iProtégenos, Dios!
Primicia de mdrtires

A Santiago rinde

Todo el mundo parias:

Soldado de Cristo,

Con santas plegarias

A todos defiende

De suertes contrarias.
Primicia de mdrtires...

A Santiago cldmanle

Sus milagros santo,

Y en riesgos y circeles

Invocan al Santo

Cautivos que miranse

Libres por el Santo.
Primicia de mdrtires...

1Oh noble Santiago,

Patrono valiente!

Nuestros enemigos

Tu poder ahuyente;

Y haz que te agrademos

Con fe reverente.
Primicia de mdrtires...

Por Santiago Apéstol

Perdén esperemos

Y. obsequiosos siempre,

Las que le debemos,

Dignas alabanzas

Con amor le demos. Amén.
Primicia de mdrtires... *

Es interesante repasar alguna de las caracteristicas formales de los versos del DUM PATERFAMI-
LIAS, el himno mds antiguo de peregrinacion que conocemos y el de cardcter mds popular...

Estd escrito en latin. Consta de seis estrofas con su correspondiente estribillo. Cada estrofa juega con
el nombre de Santiago presentando cada uno de los casos de la declinacién latina: Jacobus, Jacobi,
Jacobo, Jacobum, Jacobe, Jacobo. Pues bien, ademds de esta singularidad en este himno tenemos ya los
elementos que van a ser la base de la métrica de las lenguas romances: el ritmo silabico (las silabas
cunctadas, como dird el mester de clerecia) y el ritmo de timbre o rima. Cada estrofa estd compuesta por
seis versos de ritmo trocaico, los impares heptasilabos y hexasilabos los pares. Su rima une pares con
pares e impares con impares. Los estribillos estdn formados por cuatro versos heptasilabos de los que ri-
man primero con segundo y tercero con cuarto. A ello hay que afiadir el refran de gran sabor popular,
iHerru Sanctiagu, Got Sanctiagu! {E ultreia, e suseia, Deus aia nos!, donde se encuentra el grito comiin
en todos los peregrinos y cruzados: jUltreya! (jUltreial).

Al lado este himno y algtin otro de raiz popular, la misica de la liturgia en honor del Santo, primo
del Sefior, era una de las mds ricas y solemnes de las que se podia escuchar en los templos cristianos de
entonces.

El referido Cédice Calixtino contiene un apéndice musical dedicado en su inmensa mayoria a mii-
sica culta que debia ser cantada por cantores especializados y acompaniada sin duda por diestros tane-

Esta version en espafiol es de Antonio Garcia Vazquez Queipo y estd recogida en el LIBER SANCTI JACOBI "CODEX CO-
LIXTINUS", pp: 590-592. En su prologo, el director de la edicién y traductor también de parte del codice, A. Moralejo, con-
fiesa que la traduccion del canto de Ultreya se la encontrd hecha y le sirvi6 de modelo para afrontar la del resto de partes en
VErso,
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dores de instrumentos como los representados en el Portico de la Gloria. Esta polifonia que se copio
Compostela en su Cédice Calixtino es de clara raiz francesa y hay que ponerla en relacion con la de San
Marcial de Limoges y con la de Notre-Dame. Segin los continuados y concienzudos estudios del Padre
Lépez Calo la polifonfa del Calixtino estd técnicamente entre el primitivismo de la polifonia de San
Marcial de Limoges y la grandeza y desarrollo de las obras parisinas de los grandes maestros Leoninus
y Perotinus °. No obstante, de la relacién entre Limoges y Compostela valga como ejemplo la melodia
del conductus que en San Marcial tropa un Benedicamus con un texto dedicado a la maternidad virginal

de Marifa, y que en Santiago se canta con unos versos que ensalzan la figura del santo pescador como
primero de los mdrtires apostélicos.

EJEMPLO N.° 2: AD SUPERNI REGIS DECUS

Cédice Calixtino

Noster cetus Ad superni regis decus

San Marcial de Limoges Codice Calixtino
Noster cetus psallat letus voce simul cosona Ad superni regis decus qui continel omnia
Jesu Christi gloriosa, recolens natalia. Celebremus leti tua lacobe solemnia.
Que de celis condescendens in virginis uterum, Secus litus Galilee contempsisti propia
In eadem carne sumpta visitavit seculum. sequens Christum predicasti ipsius imperia.
Felix puer, cuius mater incorrupta parere Tu petisti iuxta Christum tunc sedere nescius.
Et post partum virgo manens meruit exsislere. Sed nunc sedes in cohorte duodena alcius.
Hic est enin, germen Ade que venit redimere Protomartyr duodenus fuisti in patria.
Et ad celi sedem, unde corruit, reducere. Primam sedem duodenam possides in gloria.
Ad ipsius ergo laudem omnis nostra concio Fac nos ergo interesse polo absque termino
Exsultando regi regum benedicat Domino Ut mens nostra regi regum benedicat Domino.

Las tierras francesas y en concreto Paris no estaba tan lejos de Santiago como parece. El desarro-
llo alcanzado por Santiago de Compostela y la vitalidad de la Ruta Jacobea como elemento de cohe-
sién y de dinamizacién de Europa explican y justifican los intercambios y las mutuas influencias.
Existen documentos de la época que seiialan cémo el Cabildo compostelano enviaba a estudiar a Paris
a los mejores de sus hombres, y no lo hacfan solamente para aprender Teologia y Filosofia sino tam-
bién muisica’.

Pero también en el Liber Sancti Jacobi se muestra la intencion de reconocer esas relaciones ultra-
pirenaicas, cuando en un esfuerzo por ennoblecer y dar realce a las composiciones musicales se se-
fialan unas més que dudosas autorias y atribuciones. De esta manera nos explicamos que sean perso-
najes procedentes de Francia los que aparecen como autores de himnos, conductus y prosas: asi
Magister Albertus Parisiensis, Magister Goslenus episcopus Suessionis (Soissons), Magister Ato
episcopus Trecensis (Troyes), Magister Airardus Viziliacensis (Vézelay), Magister Gauterius de
Castell Rainardi (de Chateaurenault o de Chateau-Renard), Fulbertus episcopus Karnotiensis
(Chartres), elc.

Si en el Cédice Calixtino estdn copiadas las misicas de la catedral de Santiago, en la misma
Catedral, en su Pértico de la Gloria, tenemos una magnifica representacién de miisicos del siglo XII.
Seguramente estos misicos actuaran en el interior del templo, aunque quizis no fueran los tinicos. Lo
que s es cierto es que los ancianos miisicos son un ejemplo notabilisimo de lo que fue el Camino de
Santiago en la Edad Media.

Ya que una referencia detenida a los instrumentos del Pértico * y su posible viaje de ida y vuelta por
el Camino nos apartaria del eje de esta comunicacion, no podré menos de senalar que esta representa-
cién de 24 misicos taiendo sus instrumentos llega a Santiago desde Francia y viene desde puntos esen-
ciales del camino y a través de la ruta jacobea. Sus puntos de partida son al menos: Moissac, Oloron y
Aulnay. Por el Camino de Santiago y en el drea de su influencia ° va y viene esa moda de esculpir pe-
quefios o grandes grupos de muisicos, ancianos o reyes, que bien representan algunos pasajes del

José LOPEZ CALO, S. J.: La miisica medieval en Galicia, Fundacion Pedro Barrié de la Maza, La Corufia, 1992, p. 42.
También José LOPEZ CALO. S. J.: “La musica en la Catedral de Santiago, A. D. 11887, en Cuadernos de Misica en
Compostela I, EL PORTICO DE LA GLORIA MUSICA, ARTE Y PENSAMIENTO, Santiago de Compostela, 1988, pp. 39-56.
José LOPEZ CALO, S. J.; La miisica medieval en Galicia, p. 53.

En el Pértico de la Gloria estdn representados 21 instrumentos gue tienen un altisimo grado de perfeccidn desde el punto de
vista organografico. Hay 8 fidulas ovales, 4 fidulas en ocho. 2 arpas, 2 salterios, 2 arpas-salterio, 2 latdes y 1 organistrum.
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Apocalipsis. bien son solamente una ilustracién de la Gloria celestial y un inapreciable documento pa-
ra la historia de los instrumentos musicales.

LOS TROVADORES. LA OBRA DE ALFONSO X EL SABIO

También por el Camino del Finisterre van y vienen unos personajes y una moda culta que tiene su
expresion en el amor cortés y en la cancion y estética trovadoresca.

Atraidos por la brillantez de las cortes hispanas de Fernando IIl y de su hijo Alfonso X una nume-
rosa pléyade de trovadores occitanos anduvo por el suelo peninsular y se llegé hasta el noroeste galle-
g0, fecundando con su arte y su hacer a los ilustrados de aquel tiempo. La lirica trovadoresca prendi6 en
personajes tan ilustres como el gallego Martin Cédax y fue cultivada por altas personalidades como D.
Denis de Portugal o el rey Alfonso X el Sabio quien se declara trovador de la Virgen ', en cuyo honor
compuso o colecciond 426 cantigas. El rey, rodeado de trovadores y juglares, escribié cantigas y com-
puso razones de otras; enmend6 muchas y mand6 hacer otras . Se conocen, no obstante, los nombres
de muchos trovadores y juglares que estuvieron en la corte del rey y es probable que algunos de ellos
fueran los reales autores de muchas cantigas. Podemos citar varios: Guiraud Riquier. Pero da Ponte,
Pedro Garcia de Burgos, Vasco Pérez Pardal, Pero d’Ambroa, Pero Mafaldo, juglar de La Coruna,
Lourenco, juglar portugués, Pedro Bodifio de Burgos, Pero Amigo, Joan Vasques, Pero Badoso, etc.

En cualquier caso, las cantigas de Santa Maria fueron disefiadas, alentadas, organizadas, corregidas
y alguna de ellas escrita por el rey Alfonso para que se cantasen en la fiestas de Santa Maria, quizas en
las procesiones marianas de Sevilla, Toledo o Murcia, quizds entre el Alleluia y el Evangelio de las mi-
sas en los dias mds solemnes.

Y varias de esas cantigas se hacen eco de historias acaecidas en la ruta de los romeros compostelanos.
La peregrinacién a Santiago, constante y frecuentadisima en los siglos XII y XIII, dio lugar a innumera-
bles anécdotas, sucedidos y hechos que con razén vy sin ella hicieron surgir leyendas y fabulaciones que
servian de entretenimiento a veces, y de vehiculo moralizante y doctrinario en otras ocasiones.

Tal es el caso de la historia del peregrino a Santiago que fue engafado por el diablo. Conocida des-
de antiguo aparece prosificada en el Cédice Calixtino '? atribuida a San Anselmo de Cantorbery. Se le
considera un gran milagro y que tiene en el tres de octubre su dia de celebracién. Aparece también en
otros repertorios medievales como la Leyenda dorada " donde el relator es Hugo, abad de Cluny, y la
misma trama argumental, con pocas diferencias, es la que plasma Gonzalo de Berceo en el niimero 8 de
sus Milagros de Nuestra Seiora. El poeta riojano cuenta que Guiralt decide ir en romeria a Santiago. En
una de las primeras etapas del camino “en logar de vigilia yogé con su amiga. /Non tom6 penitencia co-
mo la ley prediga, /metiése al camino con su mala hortiga”. Cuando seguia, en pecado, su camino, se
le aparecid el diablo bajo la apariencia del Apéstol Santiago.

“: Quién sodes vos, sennor?"” dissoli el romero;
Recudiadl: *Yo so Jdcobo, fijo de Zebedeo;
sépaslo bien, amigo, andas en devaneo,
semeja que non aves de salvarte deseo™.

Si a Compostela llegé la idea de representar en un pértico a los ancianos musicos. de la catedral de Santiago se expandid a
otros lugares jacobeos como a San Juan de Puertomarin (Lugo), a San Lorenzo de Carboeiro (Pontevedra), a San Martin de
Noya (La Corufia), a la catedral de Orense. 0 a las ménsulas del comedor o salén del llamado Palacio de Gelmirez de Santiago
de Compostela (José LOPEZ CALO, S. J.: La miisica medieval en Galicia, pp. 103-115). En el Camino de Santiago y en otros
caminos que también iban a Santiago encontramos grupos de ancianos que recuerdan a sus colegas del Portico de la Gloria a
los que tanto deben: en la Colegiata de Toro (Zamora), en un pértico romdnico y otro gético: romdnicos en Moradillo de
Sedano y Ahedo de Butron, en la provincia de Burgos; y, gdticos ya, en la puerta sur de la Catedral de Burgos, llamada del
Sarmental, y en la del lado oeste de la iglesia de Santa Maria del burgalés pueblo de Sasamon.

Asi lo confiesa el rey Sabio en el Prélogo de sus Cantigas de Santa Marfa: *...Y lo que quiero es decir loor de la Virgen, Madre

de Nuestro Sefior, Santa Maria, que es lo mejor que El hizo, y por esto. yo quiero ser desde hoy trovador suyo, y le ruego que

me quiera por su trovador, y que quiera recibir mi trovar, porque por € quiero mostrar los milagros que Ella hizo; y ademas

quiero dejarme de trovar, desde ahora, por otra dama, y pienso recobrar. por ésta, cuanto por las otras perdi...” (ALFONSO

X EL SABIO: Cantigas de Santa Maria, introduccion version castellana y comentarios de José Filgueira Valverde, Editorial

Castalia, Odres Nuevos, Madrid, 1985, p. 8).

Dice un texto de Fray Gil de Zamora, franciscano preceptor de Sancho IV, hijo de Alfonso: “El rey compuso muchas y muy

bellas cantinelas imitando al rey David, para loor de la Virgen Gloriosa, dotdndolas de sonidos convenientes y de proporcio-
nes musicales”.

2 [IBER SANCTI JACOBI "CODEX CALIXTINUS" , pp. 367-371.

" Santiago de la VORAGINE: La leyenda dorada, I, traduccion del latin de Fray José Manuel Macias, Alianza Editorial, 2°

reimpresién, 1987, p. 401-402.

1
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El falso jacob le dice:

que te cortes los m

ceeeenee 8L €8 e judicio:
iembros que facen el fornicio;

dessent que te degiielles: fards a Dios servicio,
que de tu carne misma li fards sacrificio” ',

El simple peregrino con su afilado cuchillo se corté los genitales y murié excomulgado. Cuando el
alma del desdichado romero degollado y muerio iba camino del infierno, intervino el verdadero
Santiago y propuso al diablo someterse al juicio que hiciera y sentencia que dictara la Virgen Marfa.
Esta se apiad6 del pecador pero incauto romero, le sané y le sentencié a cumplir la penitencia por su
gran pecado. Berceo relata asi el nuevo aspecto del recién vuelto a la vida '

Era de lo 4l todo sano e mejorado,

fuera de un filiello que tenié travesado,
mas lo de la natura quanto que fo cortado,
non li crecié un punto, fincd en su estado,
De todo era sano, todo bien encorado,

por verter su agua fincoli el forado '

Este milagro da argumento a una de las varias cantigas de Alfonso X que tienen como protagonis-
tas a Santa Marfa y a peregrinos o romeros jacobeos. Asf se recoge " en la n.” 26, que en su introduc-
cién dice: “Esta é como Santa Maria juigou a alma do romeu que ya a Santiago, que sse matou na ca-
rreira por engano do diabo, que tornass'a o corpo e fezesse peedenca” .

Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar
a Madre do que o mundo tod'd de joigar.

1. Mui gran razon € que sdbia dereito
quen Deus troux’ en seu corp’ e de seu peito
mamentou, e del despeito
nunca foi fillar;
poren de sen me sospeito
que a quis avondar.
Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

2. Sobr’esto, se m’ oissedes, diria
dun joyzo que deu Santa Maria
por un que cad' ano ya,
com’ oy contar,
a San Jam’en romaria,
porque se foi matar.
Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

3. Este romeu con boa voontade
ya a Santiago de verdade;
pero desto fez maldade
que ant’ albergar
foi con moller sen bondade.
sen con ela casar.
Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

4. Pois esto fez, meteu-ss'ao camyo.
e non sse maefestou o mesquyo;
€ 0 demo mui festyo
se le foi mostrar
mais branco que un armyo,
polo tost’enganar.
Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

Semellanga fillou de Santiago

e disse: “Macar m’ eu de ti despago,

a salvacon eu cha trago

do que fust’ errar,

por que non caias no lago

d'iferno sen dultar,

Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

Mas antes fards esto que te digo,

se sabor ds de seer meu amigo:

talla o que trages tigo

que te foi deytar

en poder do eemigo,

e vai-te degolar”.

Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

0 romeu, que ssen dovida cuidava

que Santiag” aquelo lle mandava,
quanto lle mandou tallava;

poi-lo foi tallar,

log” enton se degolava,

cuidando ben obrar,

Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

Seus companneiros. poi-lo mort’ acharon,
por non lles apoer que o mataron,
foron-ss’; e logo chegaron

a alma tomar

demoes, que a levaron

mui toste sen tardar,

Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

Gonzalo de BERCEO: Milagros de Nuestra Sefiora, edicion de Michael Gerli. Ediciones Citedra, Madrid, 1988, pp. 104-105,
* Gonzalo de BERCEO: Milagros de Nuestra Sefiora. p- 108.

Para el redactor del Calixtino el asunto se resuelve asi: “Porque sus heridas sanaron sin tardanza quedando sélo cicatrices en

su lugar, Y en el de las partes genitales le crecié la carne como una verruga, por la que orinaba”™ (LIBER SANCTI JACOB]

"CODEX CALIXTINUS™ , p. 371).

pp. 176-179.

AFONSO X, O SABIO: Cantigas de Santa Marfa, editadas por Walter Mettmann, t. 1, Ediciéns Xerais de Galicia, S. A, 1981,
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9. E u passavan ant’ hua capela
de San Pedro, muit” aposta e bela,
San James de Compostela
dela foi travar,
dizend’: “Al, falss® alcavela.
non podedes levar
Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

10. A alma do remeu que fillastes,
ca por razon de mi o enganastes;
gran traicon y penssastes,
e, se Deus m anpar,
pois falssament’ a gaastes,
non vos pode durar™,
Non é gran cousa se sabe bon jovzo dar

11. Responderon os demoes loucaos:
“Cuja est’ alma foi fez feitos vaos.
por que somos ben certaos
que non dey’ entrar
ante Deus, pois con sas maos
se foi desperentar”,
Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

12.

Santiago diss™: “Atanto facamos:

Pois Nos e vos est’assi rezoamos,

40 jOyzo vaamos

da que non 4 par,

e o que julgar fagamos.

logo sen alongar™.

Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

. Log’ante santa Maria veeron

€ rezoaron quanto mais poderon.

Dela tal joiz'ouveron:

que fosse tornar

4 alma onde a trouxeron,

por se depois salvar

Non ¢ gran cousa se sabe bon joyzo dar

. Este joyzo logo foi comprido,

e 0 romeu morto foi resorgido,

de que foi Deus servido;

mas nunca cobrar

pod’ o de que foi falido,

con que fora pecar.

Non é gran cousa se sabe bon joyzo dar

Hay otra historia famosisima que ha dado lugar a numerosos relatos y versiones. Aparece también
por primera vez en el Cédice Calixtino. Es en cierta manera una historia justiciera que da consuelo y sa-
tisfacci6n a tanto peregrino que se vio robado y estafado por posaderos sin escripulos. Por ello fue un
milagro tantas veces contado y conocido en todo lugar y durante siglos.

La version mds conocida es la que sitia la accién en Santo Domingo de la Calzada y que cuenta c6-
mo el amor y la pasion no correspondida de la posadera dio con un joven e infeliz caminante alemdn en
lo alto de una horca. Y es la que explica la simpdtica e insdlita presencia del gallo y la gallina en la ca-
tedral de Santo Domingo. Esta version puede ser del siglo XIV pero aparece con otras variantes en la
Leyenda dorada de Santiago o Jacobo de la Vordgine '®, en el Speculum Historiale de Vicente de
Beauvais, etc. También la tradicién sitia el hecho en la portuguesa ciudad de Barcelos que ha tomado al
gallo como emblema y simbolo. Con toda esta fama era improbable que no apareciera entre las cantigas
de Santa Maria del Rey Sabio. Es la n.® 175. Pero entre la version alfonsina y las demds existe una no-
table diferencia que no debe ser considerada menor. Tanto en el Calixtino como en la Levenda dorada
y en la tradicién de Santo Domingo de la Calzada es el mismo Santiago el que obra el milagro sobre el
devoto e inocente acusado, mientras que en la cantiga del rey trovador se atribuye a la Virgen Maria el
hecho maravilloso. Para ello Alfonso X hace pasar a los peregrinos protagonistas del suceso por el
Santuario mariano de Rocamador.

EiEmMPLO N.2 3 POR DEREITO TEN A VIRGEN

Cantiga de Santa Maria n.? 175

Por dereito te a Virgen, a Sennor de lealdade,

que sobr' el se torn' o dano de quen jur a falssidade,
Desto direi un miragre de gran maravill estranna
que mostrou Santa Marfa por un romeu d*Alemanna
que a Santiago ya, que éste padron d’Espanna,

e per Rocamador veo a Tolosa a cidade.

Por dereito te a Virgen, a Sennor de lealdade, ...

En Toulouse, el posadero que era malo, remalo, jera hereje! (aqui no hay enamoradas despechadas)
mete una copa de plata en el zurrén del peregrino y le acusa de robo. El joven romero fue ahorcado, y
el padre siguié peregrinando hasta Santiago como tenia prometido.

14

Santiago de la VORAGINE: La leyenda dorada, 1, traduccién del latin de Fray José Manuel Macias, Alianza Editorial, 28
reimpresion, 1987, p. 401402,
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E pois entrou en Tolosa, foi llogo fillar pousada

en cas dun grand’ erege, non sabend’ end’ ele nada;
mas quando o viu a gente, foi ende maravillada

e disseron ao fillo: “Dest” albergue vos quitade™.
Por dereito te a Virgen, a Sennor de lealdade, ...

O erege. que muit’ era cheo de mal e d’engano

e que muitas falssidades fazia sempre cad’ ano,
porque aquel ome boo non sse fosse del sen dano,
fillou un vaso de prata ald en ssa poridade

Por dereito te a Virgen, a Sennor de lealdade, ...

E meté-o eno saco do fillo; e pois foi ydo,

foi tan toste depos eles, metendo grand ‘apelido

que lle levavan seu vaso de prata nov’ e bronido;

e pois-los ouv’ acalcados disselles: “Estad’, estade!”
Por dereito te a Virgen, a Sennor de lealdade, ...

El joven romero fue ahorcado, pero gracias a la mediacién de Santa Maria, siguid vivo hasta el re-
greso de su padre que habia continuado camino a Compostela.

E u el assi chorava, diss’ p fillo: “Ome boo,

padre, e non vos matedes, ca de certo vivo soo;

e guarda-m’ a Virgen Santa, que con Deus see no troo,
e me sofreu en sas maos pola ssa gran caridade”,

Se aclar6 el engafio y el pérfido y bribén posadero fue ajusticiado.

En el camino de Santiago se integraron pronto otros caminos, otros destinos intermedios y otras mo-
tivaciones. La ruta jacobea estuvo y estd jalonada de lugares y santuarios gque son también centros de pe-
regrinacion.

Alli es la tumba de un santo, més alld es una reliquia ilustre, en aquel lugar es una Virgen de extra-
ordinarios poderes taumatiirgicos. Estos lugares y sus historias son celebradas en canciones que recorren
Europa, que sirven de propaganda y que incitan y animan la piedad de los fieles.

Uno de estos lugares es Vilasirga en la provincia de Palencia. Es un hito importante en el camino
francés que va al Finisterre. All{ estd una maravillosa Virgen que consuela y cura a los piadosos rome-
ros que llegan hasta ella. En ocasiones se trata de peregrinos que van hacia Santiago y que hacen un al-
to en el Camino para rezar ante el altar de la Madre de Dios.

Es lo que hizo el protagonista de la cantiga n.® 253: “Como un romeu de F. ranga que ya a Santiago, foi
per Santa Maria de Vila-Sirga, e non pod'en sacar un bordon de ferro grande que tragia en peedenga’ .

EJEMPLO N.° 4 DE GRAD® A SANTA MARIA
Cantiga de Santa Maria n.2 253

Se trata de un hombre bueno, que vivia en la ciudad de Tolosa, y que debia peregrinar a Santiago pa-
ra cumplir la penitencia impuesta por su confesor. En su pesado caminar oye hablar de la Virgen de
Vilasirga y de las maravillas que ella hace a cuantos le imploran y decide acercarse a su iglesia, rezarle
y pedir perdén.

De grad’” a Santa Maria merce e piadade
aod que de seus peccados lla peden con omildade.

“Ali chaman Vila-Sirga. logar muy maravilloso,
en que muito bon miragre sempre faz e saboroso
a Santa Virgen Maria, Madre do Rey poderoso;
e a eygreja ¢ sua e derredor a erdade”.

De grad’ a Santa Maria merce e piadade...

O romeu, que muit amava a Virgen de ben conprida,
desviou-sse do camio e fez enton alii yda

€ meleu-sse na ygreja, u ssa oragon oyda

foi da Virgen groriosa, en que 4 toda bondade.

De grad’ a Santa Maria merce e piadade...
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E perdon de seus peccados pidiu ben ali logo
e diss’: “Ai, Santa Maria, por esto perdon te rogo’.

Nuestra Senora, movida a compasién por su humilde devoto, rompe el bordén y libera al peregrino
de su pesada carga. Este sigue hasta Santiago para cumplir su romeria y luego vuelve para su tierra ala-
bando y ensalzando a la Virgen Santa Maria,

Si antes el motivo para hacer el camino era la penitencia impuesta en confesidn, ahora vamos a ha-
blar de la bisqueda de la salud corporal como causa del peregrinaje.

En la cantiga n.” 218 se cuenta la curacién de un tullido. Un rico mercader de Alemania fue atacado
de una terrible enfermedad que le dejo tullido. Un buen dfa decidi6 incorporarse a una peregrinacion co-
lectiva que emprendia su camino a Santiago.

EJEMPLO N.° 5 RAZON AN DE SEEREN

Cantiga de Santa Maria n.2 218

Razon an de seeren seus miragres contados
da Sennor que ampara aos desamparados.

El en esto estando, viu que gran romaria

de gente de sa terra a Santiago ya:

e que con eles fosse mercee lles pidia,

e eles deste rogo foron muit” enbargados.
Razon an de seeren seus miragres contados...

Fueron a Compostela y el pobre peregrino no fue curado. De vuelta para su pais llegaron a Carrién
y decidieron pasar por Santa Marfa de VilaSirga y all{ fue sanado.

E a medes fezeron log’ en que o levavan,

e pera Santiago ssas jornadas fillavan,

¢ a mui grandes peas ald con el chegavan;

mas non quis que guarisse Deus, polos seus pecados.
Razon an de seeren seus miragres contados...

Depois de Santiago con ele sse tornaron;

e quand’ en Carron foron, ar cego o acharon,
e de o y leixaren todos s'i acordaron,

Mas ata Vila-Sirga co el forn chegados,
Razon an de seeren seus miragres contados...

Alfonso X el Sabio, mis mariano que jacobeo, en ocasiones no tiene reparo en comparar los pode-
res de su Sefiora y los del Apéstol. Asi en la cantiga n.® 278, se cuenta cémo una mujer de Francia, que
era ciega, de regreso de Santiago, paré e hizo vigilia en Villasirga. Allf fue sanada y recobrd la luz.
Cuando iba de regreso a su pais, se encontré con otro romero ciego que queria llegar a Compostela y ella
le aconsej6 que fuese a Villasirga y allf serfa curado.

EiemMPLO N." 6 COMO SOFRE MUI GRAN COITA
Cantiga de Santa Maria n.2 278

Como sofre mui gran coita o om’ en cego seer,
assi faz gran piadade a Virgen en IlI' acorrer,

P e B e e outro dia fillou
seu camy’, e assi yndo, un ome cego achou

que a Santiago ya; mas ela 11" aconssellou

que fosse por Vila-Sirga, se quisesse lum” aver.
Como sofre mui gran coita o om’ en cego seer, ...
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E contou todo seu feito, como fora con romeus
muitos pera Santiago, mas pero nunca dos seus
ollos o lum’ y cobrara, mas pois a Madre de Deus
llo dera en Vila-Sirga pelo seu mui gran poder,
Como safre mui gran coita 0 om’ en cego seer, ...

Pero sin duda, ni el Camino de Santiago ni la peregrinacion jacobea estaban en contradiccion con los
santuarios ubicados en su trayecto sino que se complementaban y potenciaban. De esto tltimo tenemos
testimonio en la cantiga n.” 268, donde se cuanta cémo una mujer francesa, tullida en todo su cuerpo, fue
llevada hasta el altar de Santa Maria de Vila-Sirga y fue sanada. Lo significativo del caso es que la po-
bre y desesperada enferma tuvo noticia de la que podia ser su tltima y definitiva oportunidad a través de
los peregrinos que regresaban de la romerfa compostelana:

Gran confianga na Madre de Deus sempr' aver devemos
por muitos boos miragres que faz, de que nos loemos.

Esta dona que vos digo avia todo tolleyto

0 corpo, que non avia neun dos nebros dereito;

des y en hua carreta a tragian, e proveito

non I1' avian romarias de santos, com” aprendemos.

Gran confianca na Madre de Deus sempr’ aver devemos...

Ela assi mui coitada per santuarios andando,

romeus que de Santiago yan foron-lle contando

os miragres que a Virgen faz en Vila-Sirgu’; e quando

os oyu esta dona, fez o que nos vos diremos:

Gran confianca na Madre de Deus sempr” aver devemos...

Caminantes que pedian penitencia y perdén de sus pecados, peregrinos que buscaban las salvacion
del alma y romeros que perseguian la curacion de sus dolores fueron protagonistas y difusores de his-
torias maravillosas, se convirtieron también en personajes de leyendas y canciones, y cantaron y admi-
raron melodias celebradas, como las de la corte de Alfonso X o como las de la liturgia de la Catedral de
Santiago en Compostela,

Por el Camino de Santiago discurrié un flujo de ideas, gustos y modas que contribuy6 a crear una
cultura comiin, que ayudo a la identificacién de los pueblos y de los reinos cristianos. Por el Camino de
Santiago fue y vino una manera de componer versos, unos temas y unas historias, algunas propias de los
caminantes, otras ajenas pero sentidas por los hombres del camino, y el camino fue al final el gran alta-
voz que difundié canciones y sones de todas las tierras por todas las tierras.
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APENDICE MUSICALES

EJEMPLO N.2 | DUM PATERFAMILIAS

Codice Calixtino

Dum Paterfamilias
Codice Calixtino

Version de Antonio Alvarez Tejedor
(Grupo de Interpretacion MEDIAEVUM)
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EJEMPLO N.? 2 AD SUPERNI REGIS DECUS

Codice Calixtino

Ad superni regis decus
Cadice Calixtino, fol. 185v. Transcripcion de J. Lopez Calo, S.J.
Magister Albericus, archiepiscopus bituricensis

EJEMPLO N.° 3 POR DEREITO TEN A VIRGEN

Cantiga de Santa Maria, n.® 175

C-175 Por dereito ten a Virgen
Alfonso X el Sabio Transcripcion de Higinio Anglés

D'es - to di - rei un mi-ra- gre, de gran ma - ra-vil es-tra-nna,que mos-
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EJEMPLO N.° 4 DE GRAND' A SANTA MARIA

Cintiga de Santa Maria, n.? 253

(C-253 De grand’ a Santa Maria
Alfonso X el Sabio Transeripcion de Higinio Anglés

Derad’ d San - taMa - ri - a merce - e et pi-a - da - de

a-0s que de seuspec - ca - dos Hape - dencon o-mil - da - de.
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EJEMPLO N.” 5 RAZON AN DE SEEREN

Cantiga de Santa Maria, n.2 218

C-218 Razon an de seeren mirages

Alfonso X el Sabio Transcripcién de Higinio Anglés
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EijeMPLO N.2 6 COMO SOFRE MUI GRAN COITA

Cantiga de Santa Maria, n.? 278

(C-278 Como sofre mui gran coita
Alfonso X el Sabio Transcripcion de Higinio Anglés

& Yo

Co-me sn-frc' mm'grru! corta o om’ en ce - go s¢ - @ef,

faz gran pi-a - da-de a Vir - gen en 11" a-cor rer.
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El aiio 1966 y como contribucién al Aio Santo la Revista del Museo Vasco de Bayona destiné un
niimero (32) a los cantares de peregrinos vascos a Santiago.

El Boletin es practicamente un monogrifico dedicado a un manuscrito del siglo XVIII que contiene
un Cantar en la linea de las Grandes Canciones Europeas recogidas en las ediciones de Troyes y
Toulouse seguido de un Itinerario-Guia Maule-Santiago; una Pequefia o Segunda Cancién y un
Itinerario optativo Leon-Oviedo-Santiago, todo ello escrito en Euskera (lengua vasca), dialecto
Zuberotarra (suletino) !,

A lo largo de 95 paginas de las 96 que reiine el Boletin, los Srs. Haritschelhar y Goyheneche estu-
dian a fondo el manuscrito ofreciéndonos entre las paginas 53 a 73 fotocopia del texto que analizan.

HALLAZGO DEL MANUSCRITO

El Dr. Angel Irigaray, estudioso incansable de todo lo relacionado con el Pafs Vasco, recibié de un
amigo suyo Suletino un cuaderno que contenia canciones de peregrinos. Era una copia, pero el conte-
nido lo consideré muy valioso y decidié difundirlo.

El domingo 11 de Abril de 1965 escribié un articulo en el Diario de Navarra dando cuenta del ha-
llazgo y presentando las canciones.

Poco tiempo después el mismo escrito fue publicado en el periédico “Miroir de la Soule” de
Mauledn, traducido al francés.

Estas publicaciones provocaron la aparicién del manuscrito original o al menos del més antiguo que se
conoce. El poseedor era el Arcipreste de Mauledn, Canénigo Etchegoren. Unos afios atris, en 1956, un fe-
ligrés suyo, Jean de Burgaburu de Santa Garazi (Santa Engracia) se lo habfa donado poco antes de morir.

El precioso documento fue cedido a los ya citados Haritschelhar y Goyeheneche para su estudio y
hoy se encuentra depositado en el Museo Vasco de Bayona

DESCRIPCION DEL. MANUSCRITO

El Sr. J. H.? que tuvo la fortuna de manejar el manuscrito nos dice: “Se trata de un pequefio cuader-
no de 180 mm. por 125 mm. con cubiertas apergaminadas, formado por 18 folios con papel del siglo
XVII™. Es, como podemos apreciar, algo muy pequefio, pero que encierra un gran valor lingiiistico, so-
ciolégico, bibliografico... y sentimental.

ABRIENDO EL CUADERNILLO

“Abriendo el cuadernillo nos encontramos en la contraportada con un escrito cuya tinta aparece muy
deslavada”. Parece ser que alguien escribio a modo de plegaria: GOUATCAN ENE LAGUNAQ

Dialecto Zuberotarra: Uno de los ocho dialectos principales en que se divide la lengua vasca. Aparece tintado en color piir-
pura en el Mapa Lingiiistico elaborado por el Principe Luis Luciano Bonaparte. Se habla en Zuberoa, extremo Nororiental del
Pais Vasco.

JH. = Iean de Haritschelhar,
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PARTHY GITIAN HEBETY & ETA JINCO JAUNA OTHOY UTCUL GUITIAN YROUSQUY.
- Vayamos compaiieros partamos de aqui rogando al Sefior Dios que volvamos felizmente.

“En la base de la pdgina, perfectamente caligrafiadas unas pocas palabras: PELEGRI AIRTA P. -
Cantar de peregrinos P. El escribano se detiene en la inicial de la tercera palabra P. que debiera ser la P.
de PHARTICECO. - Para partir.

Esta son las primeras palabras del titulo que aparecerd mds adelante.

“En el folio 1 recto, uno de los poseedores del manuscrito lo testimonia: Ce livre appartenant a Anne
Carricart de Mauledn 1855. - Este libro pertenece a Anne Carricart de Mauledn. 1855.

“En el folio 1 verso se anuncia el titulo del libro: PELEGRI AIRIA PHARTICECO SAINT JAC-
QUESERA DEVOCIONIN. - Aria (cantar) para ir con devocion a Santiago.

A partir del folio 2 recto inicia el texto.

INDICE O CONTENIDO DE LAS PAGINAS

Para empezar es preciso diferenciar cada una de las partes de que consta el manuscrito ya que su
contenido no es homogéneo. Una primera ojeada nos permite comprobar la presencia de distintas escri-
turas y de textos muy variados.

Segiin el criterio que se adopte se pueden realizar diversas clasificaciones y apartados.
Personalmente, la que hace J. H.. me parece correcta y a su distribucién me remito si bien me he per-
mitido realizar algunas pequenas modificaciones o complementos.

PRIMERA PARTE

La compone el Gran Cantar de 18 coplas que se desarrolla entre el folio 2 y el 10, seguido del
Itinerario Maule-Santiago que va del folio 11 al 14. En el folio 15, una tltima copla cierra esta primera
parte. Todo estd escrito en Euskera (lengua vasca), a mano, con una grafia que imita letra de imprenta
y utilizando el recto de los folios. En cada hoja del Gran Cantar hay dos coplas de 8 estrofas cada una,
de métrica irregular y separadas por una linea recta,

El copista utiliza la ortografia francesa (ou = u,C....) y se ve obligado a realizar miiltiples combina-
ciones de consonantes al objeto de acoplar la fonética vasca con lo que le ofrece el alfabeto francés (tc,
tC, kh, tch, ph, th. eq...)

Las paginas 16 y 17 quedan libres , en principio.

En el folio 18 y con la misma letra del manuscrito, no la misma grafia, se puede leer en francés:
Copie fait par muy Pierre Susborde Instituteur a Berogain Laruns. - Copia hecha por Pierre Susborde
Institutor en Berogain Laruns. Y un poco mds abajo encuadrado: Pierre Susborde Instituteur a Berogain
Laruns.

Este serfa el manuscrito original, copia de algtin otro o recopilacién de cantos al uso en la zona®.

No sabemos, por qué no consta en parte alguna, cual podria ser la misica que acompanaba a los
VEersos.

SEGUNDA PARTE

Se trata de una Segunda Cancion de 7 coplas que ocupa el verso o envés de los folios 9y 10 y una
Tercera que se sitida en el verso del folio 11.

Segtin J. H. tiene la misma grafia que la Gran Cancion. Seguramente lo verificaria porque es un inves-
tigador riguroso. Sin embargo y a primera vista son escrituras bastante diferentes. La segunda es desequi-
librada, torcida, desigual... y contrasta con la del Gran Cantar que se presenta ordenada, medida, recta...”.

El vascéfilo 1. de Bonechea sostiene que el origen de estos versos se remonta cuando menos al siglo XVII, funddndose en una
serie de arcaismos que dice encontrar en el texto.
Ante la duda he consultado a una graf6loga quien a pesar de no disponer del original ha estimado que pueden ser escrituras
realizadas por la misma persona s6lo que efectuadas a bastante distancia en el tiempo o tras una enfermedad o contratiempo
del escribano. En la segunda se percibe un gran deterioro de la persona aungue los rasgos fundamentales se mantienen,
También asegurd que la persona goza con lo que escribe, se identifica con ello..
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Segtin J. H. se debe a que esta Segunda parte no es continuacién del Gran Cantar. Este es original o
por lo menos no consta que sea traduccion de otro previamente existente. Sin embargo la Segunda y
Tercera Cancion son reelaboracion o traduccion de estrofas que aparecen en el Cancionero de Troyes y
Toulouose. También pudiera ser intencion del copista separar los versos del Itinerario que empieza en el
folio 11 recto.

TERCERA PARTE

Francoues de Barrenquy de Barcus (Barkoxe) utiliza el manuscrito en una peregrinacion (o lo lee
antes o después de hacer el Camino) y constata que el Itinerario Leén-Oviedo-Santiago esta poco deta-
llado en el cuadernillo original. Aprovecha los folios que quedan libres y amplia minuciosamente este
rodeo.

El nuevo escribano, muy desordenado y segtin refiere la caligrafa, un torbellino en cuanto a cardcter,
redacta el Camino a seguir en el tramo Le6n-Santiago pasando por Oviedo en el folio 15 verso, 16 rec-
to y verso y 17 recto y verso.

En el folio 15 verso sefiala una fecha : 1809 que es posterior, sin duda, a la primera copia realizada
por Susborde. Por iltimo en el 18 recto y por encima de la firma de Pierre Susborde redacta: Fait par
Francoues de Barrenquy de Barcus (Barkoxe).

Para concluir nos fijaremos en las diferentes ribricas que aparecen en algunas péaginas: Ademds de
las de los escribanos Susborde y Barrenquy (folio 18) se pueden leer las de quienes suponemos fueron
poseedores o depositarios del cuadernillo,

En el verso del folio 18 aparece la de Aycaguerpé d’Ainharp (Anharbe).

En la pagina 15 recto podemos leer Mirande.

En el folio | recto la que ya habiamos mencionado de Anne Carricart.

Por las firmas podemos seguir la pista del libro y afirmar que en 150 afios no salié de Zuberoa o que
si en alglin momento salié, volvid.

El recorrido que realizé fue entre: Berogain (Berrogane). - firma Susborde; Barcus (Barkoxe) fir-
ma Barrenquy; Ainharp (Anharbe ) firma Aycaguerpé; Mauleén (Maule) firma Anne Carricart;
Santa Engracia (Santa Garazi) residencia de Jean de Burgaburu; Mauleén (Maule) residencia del
Canonigo Etchegoren.

Una vez pasadas las hojas y comprobado su contenido podemos elaborar el siguiente indice:

INDICE

EL GRAN CANTAR

La Gran Cancién Del folio 2 al folio 10,recto de los folios
El Itinerario Maule-Santiago Del folio 11 al 14, recto de los folios
El Ruego Folio 15 recto

Escribano Pierre Susborde

LA PEQUENA CANCION

La cancién del Gentilhombre Folio 9 y 10, verso de los folios

Los Milagros Folio 11 verso

Escribano Pierre Susborde (?)

La Ampliacion del Itinerario Leon-Oviedo

Santiago Folio 15 verso,16 recto y verso y 17 recto y verso
Escribano Francoues de Barrenquy

Las firmas de los escribanos Folio 18
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ANALISIS DE LOS TEXTOS

EL GRAN CANTAR
La Gran Cancion

Consta de 18 coplas que podemos diferenciar segtin el destinatario de la siplica y la peticién que se
realiza.

La primera parte, compuesta por 13 estrofas, es la preparacion espiritual previa a la peregrinacién. Son
oraciones a Dios, Jestis, la Virgen, en las que el futuro caminante declara su intencién de ir a Santiago.

GINCO JAUNA BANOUACU Copla4." - Sefior Dios, parto en

PELEGRINAGIN... peregrinacion. ..

Confiesa y se arrepiente de los pecados cometidos

GINCO JAUNA PHARCAMENTU Copla 3.* - Senor Dios os pido

GALTHO NAICU... perdén...

...ENE FALTEZ ORHITURIC Copla 5.* - ...Recordando mis faltas tengo
NIGARRA DIT BEGUIAN. .. lagrimas en los ojos...

Pide a Dios perdén y proteccion

...CUC OTHOY LAGUNT NECACU Copla 4." - Os ruego me ayudéis en mi
ENE BIDAGIN... viaje...

...COURE OFFENSATU UKENEZ Copla 3." - ...Me arrepiento (siento) de
DOLU DICUT... haberos ofendido...

Ruega a la Virgen que interceda por el ante su Hijo

MARIA VIRGINA SAINTIA Copla 11.* - Santa Virgen Marfa, madre
GINCOUAREN AMA... de Dios...

...ARARTECOSSA JAR CAKIZTCAT ...sed mi mediadora ante

SEME JAUNA GANA... vuestro sefior Hijo.

Estas oraciones las realiza en primera persona, en un didlogo intimo y directo con lo Sagrado. El fu-
turo peregrino esta en la Iglesia.

GINCO JAUNA BANOUAQU Copla 1.* - Sefior Dios, penetro en esta
ELICA HOUNTAN BARNA.... Iglesia....
Arrodillado, humilde, suplicando perdén y ayuda

...BELHARICATURIC UMILKI Copla 2.2 - ...Humildemente,
LURRIALA.... arrodillado en el suelo...

En algiin momento el yo se convierte en nos que hay que interpretar como un nos genérico de la hu-
manidad.

BEHAR GUNUKE ORHITU Copla 7.* - Debiéramos recordar, cada
NOURE GOURE ALDIAN uno en su momento, que

JUGE JUSTOBAT BADELA hay un Juez justo para

GOURE JUCATCECO CELIAN juzgarnos en el cielo.

A partir de la copla 14 (aunque ya se insinda en la 13) el destinatario de la plegaria cambia. La sipli-
ca se dirige ahora al pueblo, a las gentes del lugar y lo que se demanda es limosna, ayuda material. Quien
la solicita no es una persona sino un grupo, un colectivo que va a emprender el Camino de Santiago.

GENTE HOUNAC BAGOUA CU Copla 14.* - Buenas gentes, partimos
PELEGRINAGIN... en peregrinacion...



PELEGRL AIRIA PHARTICECO SAINT JACQUESERA DEVOCIONIN.... 35

Piden al pueblo que ruegue a Dios por ellos

...OROC OTHOY GINCO HOUNA Copla 14.* - Rogad al Buen Dios para que
JUSTOKY HEL GUITIN lleguemos sin dificultad.

A continuacion solicitan limosna

...OTHOY EMAN JCAGUCIE Copla 15.* - Os rogamos un poco
CERBAIT AMOUINA... de limosna.

Agradecen la generosidad y bondad de las gentes rezando por ellos

ESQUER MEREICIET HANITX Copla 16." - Os agradezco mucho
CIEN HONTARCUNAZ... vuestra bondad...

...GINCONAK CUTIE PHACATUREN Copla 16.° - ...Dios os lo pagara por su
BERE GRACIA SAINTIAZ Santa Gracia y yo

BAY ETA NIC PRESENTIAN también ahora con un

PATER AVEMARIA GLORIAZ Pater Avemaria y Gloria

En la copla 17 nuevamente se dirige a Dios en primera persona. Aqui parece que el peregrino esta ya
en el Camino y se ha encontrado con dificultades. Da la impresién de ser un verso para entonar en mo-
mentos de desfallecimiento.

PROVENCIACO ELICETAN Copla 17.° - En las iglesias de
ADORATU CUTUT las provincias

ETA HEBEN DESERTIN HONTAN (¢ Vascas?) os he

NEQUE DICUT adorado y ahora en

este desierto sufro.

El contraste entre las verdes montafias Pirendicas y las secas llanuras Castellanas se hace sentir, Son
momentos de flaqueza, de debilidad.

Pide a Dios que le libre del Demonio

...OTHOY BEGUIRA NECACU Copla 17.% - Preservadnos, os lo ruego,
EXAY GAISTOUREN ESCUTIC de la mano del malvado
enemigo (el Demonio)

Con la oracion, el peregrino recobra fuerzas para seguir

ESPERANCAREKYA JAUNA Copla 18.% - Lleno de esperanza Sefor,
BANOUACU AICINA sigo adelante llegare sin
JUSTOKY HELLHUREN NUCU dificultad a Santiago.
SAINT JACQUESERA Ahora en vuestro honor
ORAY COURE OHORETAN voy a rezar un Pater y
BANOUACU ERAITERA Avemaria anadiendo un
PATER ETA AVEMARIA Gloria.
JUNTATURIC GLORIA
AMEN

Ha concluido la primera parte, preparacion espiritual y material para la peregrinacion.
A continuacion se inicia el Itinerario

ITINERARIO MAULE-SANTIAGO

Empieza en el folio 11 recto con una introduccién que dice:
JOUNDANE JACOBERACO ARROUTA Ruta y guia a Santiago la

ETA GUIDA COUIGNEC ERAITEN cual indica de donde a
BEITU NONTIC NOURA JOUN donde hay que ir y
BEHAR DEN, ETA HIRI BATETY cuantas leguas de camino
BESTILA COMBAT LECCOUA BIDE hay de un pueblo a otro.

DEN
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Traza el escribano una linea recta y comienza el itinerario,

La legua corresponde aproximadamente a seis kilometros.

La distancia en leguas que hay entre un lugar y otro son: Bat = Una; Biga = Dos; Hirour = Tres: Laur
= Cuatro; Bost = Cinco; Sey = Seis; Cazpi = Siete.

Comienza el itinerario.

MAULERIC DANAJOUANERA SEY De Mauleén a San Juan pie de puerto
ORRIAGUERA LAU A Roncesvalles
TRINITATERA SEY A Trinidad
PAMPALOUNARA BAT A Pamplona
ALPERDON BIGA Al Perdon
PONTELA REYNA BIGA Puente la Reina
ESTEILLA LAU Estella

BIENNA HIROUR Viana
LANBROUINA BAT Logrofio
NABARRETA BIGA Navarrete

NAOHA BIGA Ndjera

SANTO DOMINGO HIROUR Santo Domingo
GRANON BIGA Granon

VILLA OROA BIGA Belorado

VILLA FRANQUA HIROUR Villafranca
BOURBOUS CAZPI] Burgos

TARDASOS BOST Tardajos
CASTRASORIS BIGA Castrojeriz
ANGADILLA SEY Boadilla ?
CARRIOUN DELA CONTES BIGA Carrion de los Condes
CALCEDILLA HIROUR Calzadilla

GRAN CABAILLE BIGA Santa Maria de las Tiendas
PETIT CABAILLIE BIGA San Nicolas
SAGOUN BIGA Sahagun
MANCEILLE HIROUR Mansilla de las Mulas
LEON HIROUR Ledn

ASTORGA CAZPI Astorga

REBENAT HIROUR Rabanal

TESEDO BAT Valtejada
MOUNTINA SEQUA BIGA Molina Seca
PONFEREDA BOST Ponferrada

VILLA FRANCCA HIROUR Villafranca del Bierzo
HERRERIAS BIGA Herrerias

PORTO CERBERO SEY Cebreiro

FOUNFRIA HIROUR Fonfria

SARRI BOST Sarria

PORTA MARINA LAUR Porto Marin
MELIDE DE ST PEDRO CAZPI Melide

ALAS DOS CASAS HIROUR Duas casas
SANTIAGO DE GALECIA

COURE DEVOCIONAREN LEKHIA Santiago de Galicia el lugar de

vuestra devocion.

A continuacion, en un pequefio recuadro, el escribano indica que para ir a Oviedo hay que tomar en
Leon el camino de la derecha, es decir, el del Norte.
Posteriormente senala tres lugares:

Viellesa = Villazon (Lacarra)
Arribadieu = Ribadeo
Montaneda = Mondonedo

Se trata de un itinerario escaso en lugares , insuficiente para hacer el rodeo Leén-Ov iedo-Santiago.
Una dltima copla pone broche final al texto original.
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EL RUEGO

ENE ADISQUIDIA COURE

PELEGRINAGIN PARTETIANT EGUIN

NEGCACU PLACER BADUCU

JAUNDANE JACOBEREN AITCINIAN

PATER ETA AVEMARIABATEZ
GOMENDATCEN NITCAICU

Amigo mio que comienzas tu
peregrinacion hazme el favor de
decir por mi un Padre Nuestro y
un Avemaria delante del Senor
Santiago. Te lo encargo con la
esperanza de que asi lo

ETA ESPERANCA ENAICULA cumplirds.
ERREFUSATUREN.

En esta copla final el destinatario de la siplica es el peregrino. El ruego lo realiza alguien que no em-
prende el Camino y la solicitud es una Oracién ante Santiago.

Estos tltimos versos podrian muy bien ser un afiadido ya que no corresponden al cuerpo del Gran
Cantar ni en el sentido ni en el lenguaje.

SEGUNDO 0 PEQUENO CANTAR

Ocupa los folios 9 verso,10 verso y 11 verso.

La Cancién del Gentilhombre

Las siete coplas de que consta se colocan, cuatro en el folio 9 verso y tres en el 10 verso. Son tra-
duccién o reelaboracién de la conocida cancién que lleva por nombre “Sur un Gentilhomme que a fait
le voyage de S. Jacques, et s’est rendu capucin™ (Cancién del gentilhombre que ha hecho el viaje a
Santiago haciéndose después capuchino),

Como modelo para la traduccion se utilizé la versién editada en Toulouse. No es de extrafiar que fue-
ra esta edicion y no la de Troyes la empleada como muestra ya que un ejemplar de las Canciones de pe-
regrinos editada en Toulouse fue encontrada a principios de siglo (1902?) en Hasparren (Pais Vasco).

Esta version consta de 12 coplas y un estribillo (Refrain). Nuestro copista recogié el estribillo y seis
de las siete coplas iniciales. Salt6 la sexta y dejé sin traducirde la82ala 12.%. A partir de la copla ocho
el gentilhombre se despide de todos los lujos y placeres de que ha disfrutado antes de retirarse al con-
vento. Es un aspecto que como bien dice J. H. poco podia interesar a los rudos y modestos campesinos
0 pastores Pirendicos y es de suponer que por esta razén el escribano omitié los dltimos versos.

A modo de ejemplo podemos leer el estribillo

QUITA CEN DUT MUNDU GUCIA Dejo el mundo entero para ser

JHOUS JCATEQUO CELLIAN feliz en el cielo; ruego a
OTHOICEN DUTUT JESUS ETA MARIA Jesiis a Marfa y a Santiago
ETA SAINT JAQUES HANDIA el Grande.

Los Milagros

En el folio 11 verso otra traduccién o reelaboracién de Canciones de peregrinos, en este caso si-
guiendo la version ofrecida en la edicion de Troyes.

Se trata aqui de dar cuenta de dos milagros o acontecimientos deslumbrantes acaecidos en el
Camino: el milagro de Santo Domingo de la Calzada y el de Burgos.

SAINT DOMINGORA NINCANIAN Cuando estaba en Santo Domingo

ELAS GINCO JAUNA elas, Sefior Dios, entré en la Iglesia
ELICAN BARNA SARTHU NINCAN para rezar; alli vi el milagro llegar
OTHOICE EGUITERA a los peregrinos: of cantar al gallo

HAN JKHOUSI NIN MIRACUILLU
PELEGRIER HELTIA

OILLARA ENCUN KHANTATCEN
HAREKI OILLO CHOURIA

y a la gallina blanca
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La siguiente copla nos cuenta el milagro de Burgos.

HANTIC SARRI HELTU NINCAN Desde alli rapidamente llegue a Burgos
BOURBOUSERA e inmediatamente fui a los Agustinos
ETA BERHALA JOUAN NINCAN ya que dentro de esta Iglesia estaba
AGUSTITARA el Santo Crucifijo. Yo le vi sudar, eso
ELICA HARTAN BARNEN BEICEN si que es cierto.

CRUCUFIC SAINTIA

JKHUSI NIAN JCERTCEN

HORI BAICA SEGURA

AMPLIACION DEL ITINERARIO LEON-OVIEDO SANTIAGO

Los datos que ofrecia Susborde para ir de Ledn a Santiago pasando por Oviedo eran . sin duda al-
guna, escasos. Lo constata Francoues de Barrenquy y decide ampliarlo.

LUBURU HOUNTAN YKHUSI DIT LIOINERIQ AICINA ROUTA GABE CELA HEBEN ECA-
RI DIY CHOINTAN BEIRARE JUSTO LECUE HANTIQ SEN YAQUISSERE OBIEDORIQ UN-
GURUSCO BIDIA. - 1809.

Como en el libro he visto que no habfa camino sefialado mds alld de Leon: lo he traido aqui expre-
sando las leguas que hay desde Ledn hasta Santiago haciendo el rodeo de pasar por Oviedo,

Hecha esta aclaracién, empieza a redactar el itinerario que inicia en el Hospital de San Marcos de
Ledn. Seniala los lugares por dénde hay que pasar y las leguas que separan un sitio de otro. De vez en
cuando interrumpe la lista de pueblos para ofrecer algin dato de interés, lugares donde hay alojamien-
to gratuito (KHARITATIA KHOMMENTIN. - Caridad en el Convento; KHARITATIA OSPITALIN. -
Caridad en el Hospital...); la hora en que reparten “MEMORIAQ™ (Memoria de las reliquias) en Oviedo
y lo que cuestan; los lugares en los que hay que proveerse de alimentos para mds de un dia; donde hay
fuentes...

Termina el escrito con unas breves instrucciones para coger en Santiago el Camino de vuelta a Le6n.

Itinerario:

* SAN MARCO COMENTIN. - Hospital de San Marcos
Aqui dice que hay que tomar el camino del norte para ir a San Salvador.
* ..SAN SALVATURRERA ESPANOULES OBIEDO DEITCEN HOURA. - A San Salvador que
los espanoles llaman Oviedo.
LIONERIQ: Desde Ledn
CHAS-BAHAL: Carvajal de la Legua | L.
ESQUNGOIRI BIDE BERILA: Arriba por la derecha el mismo camino.
ROBLARA: a la Robla 4L.
BIELLE SIMPLERA : a Villasimpliz: 3L.
SANTA MARIA DESARBES : Arbas 3L.
KHARITATIA COMMENTIN : Caridad en el Convento.
...LA TIERRE DE ASTURIAS : La tierra de Asturias,
PORT DE PAGARAS : Puerto de Pajares 2/4 de L.
BEGERRINA : Veguellina.
BEGERINARIQ LEHEN HIRY CAPPITALA: Desde Begerina a la primera ciudad Capital 3 L.
PARTE HORTAN BADUEN HIRU LECOUAK SAN SALBADURRERA: En esta parte hay
tres leguas a San Salvador.
En un pérrafo de dificil lectura en euskera, viene a decir que si los peregrinos llegan a Oviedo a
las diez de la mafiana o  las tres de la tarde les mostrardn las reliquias y les repartirdn “MEMO-
RIAQ", memorias de las reliquias. Les recomienda que las pidan en francés pues sino se las da-
ran en espanol o latin,
y continiia la anotacién diciendo lo que cuestan las memorias.

N T S S S I

En la fotocopia del texto que aparece en la Revista . tinico material de que dispongo, hay fragmentos de esta tercera parte que
resultan ilegibles. Recurro al articulo que el sefior Goyheneche escribio en el Boletin para entender algunos pasajes.
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*  KHARITATIA HOGEY ETA HIROURNA ARDIT BEDERAKHA OSPITALIN: De caridad en
el hospital 23 ardits.

A continuacion indica cémo estd el cambio de la moneda.

* HAMACASPI ARDIT DIEU (?) BALIA BOST SOSEQ LOGRONERIQ AITCINA. - 17 ardits

valen 5 sus a partir de Logrofio.

OBIEDORQ AICINA: De Oviedo en adelante.

GRADOU: Grado 4L..

CORILANA : Cornellana 2L.

TINEROU: Tineo 6L..

KHARITATIA OSPITALIN : Caridad en el hospital.

LOUS ARQOUS : Luarca 6L,

HAN ETA AICINA ITXASSO ETA ADAR BIAG YGARICECO LEHENA BOST SOS BES-

TIA SEY,HAMHAR GALICIARAT YGARITECOA: Ahi y en adelante el mar y...? para pasar

cobran por el primero cinco sos y por el segundo seis, para pasar a Galicia, diez.

ARQOUS.

NABIARA: a Navia 4L.

ARIBADIU: Ribadeo 5L.

HAN SARTCEN DIRA GALICIAN: Ahi se entra en Galicia.

ARIBADIU.

MONTANEDO: Mondoriedo 6L.

De muy dificil lectura ,traduzco directamente de Goyheneche:

Contra la montaria hay una gran ciudad, coged a la derecha en bies durante media legua; a la iz-

quierda arriba, hay una fuente desde donde se ve, abajo al fondo, Mondofiedo; después de haber

bebido y dicho cada uno un Pater acordandoos de la muerte, coged a la izquierda hasta una cruz
de piedra, después enseguida a la derecha.

¥ MONTANEDO.

#  BILLALBA:Villalba 6L.

* BILALBAN HAR ECACU HIROUR EGUNEN OGUI ETA ARDOU: En Villalba coger pan y

vino para tres dias.

BILALBAN.

PARQUA: Santa Leocadia de Parga 3L.

SAN BARTALLEMERO DELA MOTA: San Bartolomé de la Mata 6L..

HOGEI BAT ARIX ETA GASTANAXEBAT EGURDIRIQ: Una veintena de robles y un pe-

queno castafio al norte.

*  SEN BARTHALEMO HORTATIQ BADUCU 6 L. SEN YAQUIESERA: Desde San Bartolomé
a Santiago hay 6 Leguas.

Nuestros peregrinos ya han llegado a Santiago y hay que sefialarles el camino de retorno. Han
venido procedentes de Oviedo y desconocen el camino hacia Le6n.

* BARTHOLOMERI GALTA BIDIA SENTA ELLENARA ESKHUIN BER BIDIAS GINEN CI-
RA LECOU BATETAN GERO LIONERARCO BIDIA: En San Bartolomé preguntar por el ca-
mino hacia Santa Elena, seguiréis el mismo camino durante una legua y a continuacién el cami-
no que va a Leon.

#

W X %K

ETRRE TS

3%

*

Ya estan nuestros peregrinos camino de casa. Los hemos seguido desde que se preparaban para ha-
cer el Camino. Nos han contado sus angustias y esperanzas, sus temores e ilusiones. Hemos sabido de
sus dificultades y de su admiracién ante algunos hechos asombrosos. Han llegado a Santiago y ya es-
tdn de vuelta.

Feliz regreso !
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EL CAMIND DE SANTIAGO
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La ruta de la costa
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UNA PEREGRINA DE LA “TEBAIDA ESPANOLA”
(PRIMERA PEREGRINA ESPANOLA)

JOSE CUENDE PLAZA

R/
0’0

Hay profesiones, oficios o empresas humanas que, de por si y sin ningiin andlisis previo, infunden
un respeto sobrecogedor. Dos de ellos son: uno, ponerse delante de un astado e intentar torearlo; el otro,
ponerse en camino a hacer kilémetros y kilémetros hacia un objetivo que para el peregrino resulta un au-
téntico senuelo, irrenunciable y especial. Pero hay una gran diferencia entre ambos, y es que, en aquel
oficio, el que desafia a la muerte es mejor o peor artista, pero lo es, y, sin embargo, en la otra empresa
no todo el que hace el Camino es peregrino en el concepto mds primigenio y conciso y enriquecedor del
término. Pero quizés, precisamente por ello, el auténtico peregrino, al sentir tal vez mala reputacion por
culpas ajenas. gane en grandeza. En efecto, el verdadero peregrino se ve incluido entre picaros, truha-
nes, turistas, deportistas, y, en mejor de los casos, entre simples senderistas, dicho sea con sumo respe-
to hacia los de honesto vivir. En tanto, entre aquéllos pueden darse toreros agobiados por las deudas (la
mayor parte de las veces por su mala cabeza y peor mano) y toreros urgidos por el hambre desde su tier-
na edad. Y no son tantos, con lo que el resto de los toreros no deben sufrir en demasia el baldén ajeno.

EL PEREGRINO

Definicion

Tratemos de buscar un perfil lo més nitido posible sobre la descripcién de la naturaleza del peregri-
no. Si a ello somos capaces de dar respuesta convincente, mas fécil nos resultara tamizar el concepto y
aislarlo de otros afiadidos que lo desvirtdan, y asi podremos saber ante quién podré sobrecogerse nues-
tro dnimo.

Como en cualquier otra definicién, nos podemos aproximar con una ligera delimitacion etimologi-
ca: PEREGRINAR lo podemos hacer derivar del adverbio PEREGRE, que a su vez se descompone en
PER (a través, por, a lo largo) y AGER, AGRI (tras un fené meno de apofonia) que, ademds de campo
en general, puede significar pais, nacién, y casi siempre con un matiz de recelo, cuando no de hostilidad.
En este plano podriamos situar a la Sagrada Familia, sufridos y humildes peregrinos en tierra extrafia,
en Egipto, que es como decir que el mismo Cristo, apenas nacido, es un tierno peregrino. Lo que es mis
grave atin: Dios mismo, encarndndose. se hace peregrino entre los hombres, se hace extrafio. Peregrino
permanente y tantas veces odiado es el pueblo judio, en Babilonia, en Egipto, en la didspora.

No estaria de mds que profundizdramos en el término PER (a lo largo), pero con una connotacion de
transitoriedad, de transito; es decir, sabiendo que eres extrafio y que, como tal, no puedes exigir, no pue-
des reclamar, no puedes pretender nada, tan sélo suplicar que te dejen reposar tus huesos rotos unas ho-
ras, gratuitamente o por unas monedas, y siempre esperando y confiando en el espiritu misericorde y hu-
manitario de las buenas gentes del pais por el que transitas; disposicién misericorde que obedecerd, en
&ran parte, (de ser cristianos los “hospitaleros™ de tal pais), a la solicitud encarecedora de la Iglesia de
“dar de comer al hambriento y de beber al sediento y de dar posada al peregrino”, aun bajo el riesgo
de sufrir las burlas de la picaresca y la infame intencién de confundir al cristiano dadivoso y engafarlo
pulsando pérfidamente las tiernas fibras de su coraz6n humano.

Hasta aqui seria, mds o menos, la definicion etimolégica con un matiz cristiano de amor, por parte
del hospitalero, al ser humano y, simplemente, extrafio.

Si recabamos de la historia informacion sobre el tema de peregrinaciones, veremos que siempre ha
habido peregrinaciones y con parecidos aditamentos concomitantes que las endurecen (salteadores, usu-
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reros, gentes abusonas, personas insensibles, individuos despectivos, durezas climatologicas, impacien-
cia y, a veces, desconfianza en llegar...).

Destino del peregrino

Pero llegar, ;ja dénde?. En lineas generales alli donde los poderes de los dioses se hayan manifesta-
do: Eleusis, en territorio griego, en estrecha relacion con los inicios de la agricultura del cereal y con la
generosidad de la misma diosa Ceres en esta linea de la evolucion de prevision humana; Delfos, ordcu-
lo de Apolo, en el que se manifestaba su numen y al que acudian de todo el mundo conocido por aquél
entonces; Mathura, cuna de Krisnha, octava encarnacion de Visni, a donde acudian oleadas ingentes de
hindies; la Meca, de obligado cumplimiento religioso para todos los musulmanes; la tumba de Mahoma
en Medina; la tumba de Confucio, meta de peregrinacion de los chinos.

Obsérvese como muchos destinos de peregrinacion son sepulturas. Ello explicarfa el hecho de que la
Eucaristia de la Iglesia perseguida se celebrara sobre las sepulturas de las catacumbas y que las aras de
los altares descansen, hoy dia. sobre reliquias. a sabiendas de que de los cuerpos de los santos dimanan
“virtutes”. De ahi que el peregrino intente acercarse a lo mds tangible que quede de esos seres como son
las reliquias, del tipo que sean, partes de su cuerpo u objetos que han recibido y encerrado en si mismos
efluvios especiales y que sirven de amuletos para que, por medio de los mismos, les llegue la ayuda de
aquéllos desde la otra vida. Cuando el hombre vive sedentario, el cuerpo del finado queda inhumado en
el pétreo sagrario, oscuro y profundo, del sepulcro, de donde no debe ser movido para que su espiritu no
se perturbe. Solamente cuando vive trashumante, se lo lleva incinerado consigo mismo para sentir cer-
cana la irradiacion de sus poderes que lo protejan de los maleficios: es decir, estas reliquias son verda-
deros amuletos que se convierten en auténticos beneficios contra todos los maleficios.

Ante la meditacion escatoldgica, el fiel se ve huérfano, desolado ante la desaparicién de lo que fue
su apoyo, su valedor y su protector. Lo que en vida era influencia sobre él, de muerto, poderes suprate-
rrestres dimanan de sus reliquias.

Ante el anuncio a los apéstoles y discipulos de su separacién y ante la tristeza que esto les acarrea,
Cristo los consuela diciéndoles que estard con ellos hasta el fin de los siglos.

Todo lo que ha tocado el cuerpo de los seres sublimes tiene para sus seres cercanos fuerza de talis-
madn. De ahi que traten de hacerse con alguna de sus reliquias. Como veremos mds adelante, hubo una
persistente biisqueda de éstas.

Vision cristiana

De la ideologia de cada persona depende su postura y su sentir ante la reflexion escatolégica y su
respuesta al fenémeno de los poderes de los restos o reliquias veneradas. Asi la propiedad talismdtica
entre los paganos responde a un origen de miedo a las fuerzas teldricas y a las cGsmicas. Para el creyente
cristiano foma una dimension carismdtica y de amor. Basta con leer, siguiera someramente, al evange-
lista del amor y en €l se apreciara, en efecto, como es amor —incentivo propulsor— lo que inspiran las re-
liquias de Cristo. (Hablamos de reliquias en sentido amplio).

Leamos las palabras de Cristo a través de la pluma de San Juan:

Amor filial: “No os dejaré huérfanos; vendré a vosotros” .

Comunion intima: “Yo estoy en el Padre y vosotros en mi y yo en vosotros™ *.

Paz profundamente intima y plenamente tranquilizadora: “La paz os dejo: mi paz os doy; no os
doy la paz que da el mundo” *.

Ausencia de miedos: “No se turbe vuestro corazén ni tema” *.

Mutuo amor: “Este es mi mandato: que os améis entre vosotros con el mismo amor qie os he te-
nido yo 3.

La mayor expresion de amor: “Nadie tiene mds amor que el que entrega su alma por sus amigos™ °.
Ternura de maestro: “No te pido, Padre, por el mundo, sino por los que me diste” .

! San Juan, XIV, 4,18,
* San Juan, X1V, 4.20.
: San Juan, X1V, 5.27.
San Juan, XIV, 5,27.
5 BanJuan. XV, 2,12y 2,17,
San Juan, XV, 2.13.
San Juan, XVII, 2,9,
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“Padre santo, en tu nombre protege a los que me diste para que sean todos uno como lo somos tii y
yo. Los que me diste los he guardado y ninguno se ha perdido sino el hijo de la perdicion” ®.

El amor es universal en el espacio y en el tiempo: “No ruego sélo por ellos (los discipulos) sino
también por los que, por medio de su palabra, creerdn en mi” (pasaje que evocamos cuando
hablamos de los apostoles como reliquias de Cristo).

Peregrinaciones cristianas

Abundan peregrinaciones a los Lugares Santos, a Roma y a Espaiia. Las causas son obvias. Por lo
que respecta a aquéllas, responde al hecho de que todo el territorio ha sido hollado por los pies destro-
zados, pero incansables, de Cristo. Todo rezuma dulzura del Maestro. Cualquier palmo de esta Tierra
es una reliquia divina.

Ascendido a los Cielos y desaparecido de entre los discipulos y apéstoles, los primeros cristianos
han quedado huérfanos y buscan con tristeza y nostalgia sus reliquias, y, por ello, van a Tierra Santa a
sentir los efluvios divinos y redentores. Después de esto, sélo les quedan los apéstoles, que tan proxi-
mos estuvieron al Maestro. De ahf que podemos decir que los apéstoles y discipulos son auténticas y
preciosas reliquias de Cristo. Y, como la muerte es dimensién eterna de vida, buscan sus sepulcros para
acercarse a sus huesos inertes, pero con poderes carismaticos.

Es resefiable que, mientras en Roma y en Espafia se prodigan las peregrinaciones, no se den, por el
contrario, en el centro-occidental de Europa. La respuesta viene dada por todo lo antecedente: solamen-
te en estos sitios se encuentran enterrados apéstoles, Pedro (ademds de Pablo) en Roma, y en Espaiia (en
Compostela), Santiago el Mayor. Es como decir que eran las reliquias mas cercanas que de Cristo tenfa

el cristiano. Espaiia contenta y orgullosa puede sentirse al contar con los efluvios sobrenaturales que se
encierran en el sepulcro de un apdstol.

PRESENTACION DE UNA PEREGRINA

Dicho esto, nos corresponde resefiar y destacar (y ello nos place mucho) un personaje, un peregri-
no, escondido, ignorado, oscurecido por la incuria histérica.

No nos referimos a Sigfrido I de Maguncia, ni a Luis VII de Francia, ni a S. Francisco de Asis, etc..
etc., sino a una virgen autofrecida a Dios, es decir, a una monja que se la ha conocido con varios nom-
bres, siendo el de Egeria el que adoptaremos nosotros '*.

Pero, ;quién es esta persona? Nos puede parecer un ser insignificante en la historia. El hecho de que
no haya sido un relumbrén no quiere decir que haya sido insignificante. Ya, de entrada. su narracién de
Peregrinacion a los Lugares Santos se encuentra incluida en las Antologias de Latin Medieval ' com-
partiendo paginas con Marcellus Burdigalensis, Mulomedicina Chironis, Sanctus Benedictus, Oribasius
Latinus, Appendix Probi, etc., etc.

Es cierto que no abundan los datos biogréficos; mds bien escasean, pero, puestos a tirar de la cereza, qui-
zds se nos venga encima todo el cesto. No pretendemos tal cosa. pero tampoco deseamos que se nos con-
vierta en una madeja imposible de desenmaradar. Nuestro humilde y sincero proposito es darla un poco més
a conocer (jojald!) a esta benévola y comprensiva concurrencia. Dicho con lenguaje de protocolo social, tra-
laremos de presentaros, a vosotros, peregrinos, una peregrina del siglo IV, humilde y sencilla: Egeria.

IDENTIFICACION DE EGERIA

A la pregunta de “;quién y cémo fue Egeria?" se debe responder con datos biograficos. A falta de
los mismos s6lo queda bucear en su escrito y atender a la descripcion de su época, por aquello de que,

San Juan, XVII, 2,11-12.

San Juan, XVII, 3,20. Y
VALERIUS, Epistola Beatissime Egerie laude conscripta fratrum Bergidensium monachorum a Valerio conlata, apud DIAZ
Y DIAZ, M. C., Valerius du Bierzo. Lettre sur la Bse. Egérie, en Maraval. P, Egérie. - Journal de voyage (Itinéraire). Les édi-
tions du Cerf, 29, Bd. de Latour-Maubourg, Paris 7, 1982,

El monje Valerio la nombra tres veees en la carta-panegirico que escribe a sus hermanos de religién. Segin las manipulacio-
nes de los manuscritos tendremos: Echeria, Etheria, Egeria, Aetheria, Heteria, Geria. Vid. HERRERO LLORENTE. VICTOR
JOSE, Peregrinacion de Egeria, ed. Aguilar, p. 11,

DIAZ Y DIAZ. M.C., Antologia del Latin Vulgar, ed. Gredos, Madrid.

mn
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(sin caer en historicismo), el hombre es, en gran parte, producto de su tiempo. O lo podemos decir con
Ortega y Gasset: Egeria es ella y sus circunstancias. Si mal conocemos sus circunstancias, dificil serd
identificar a Egeria.

Es, de momento, uno de esos seres que nacen, no de un registro civil, sino del polvo y del olvido de
una biblioteca mondstica contagiandose, quizds. del beatifico reposo cenobitico,

El nacimiento del escrito de Egeria a la luz de nuestros dias se remonta sélo al 1884 en que
Gamurrini descubrié en Sta. Maria de Arezzo (ltalia) un codice procedente de la Abadia de
Montecassino, cuna del benedictismo, y que contenia, junto a un tratado de S. Hilario (obispo de
Poitiers) sobre misterios e himnos, la narracién de una peregrinacion a los Santos Lugares, incompleta
en su parte inicial (multa desunt), en su parte interior (unum folium excisum est et deest unum folium)
y al final. Coincidentes son todos los estudiosos del tema en datarlo a finales del siglo IV y comienzo
del siguiente. A los 3 afios de descubierto, el mismo Gamurrini titula esta narracion Sanctae Silviae
Aquitanae peregrinatio ad Loca Sancta.

;Por qué Gamurrini llama al autor de la narracion de la peregrinacién Silvia? Muy sencillo: de su
lectura se puede deducir lo siguiente, y asi lo hizo Gamurrini:

Que el autor era autora; que era religiosa de tipologia indeterminada: que conocia muy bien las
Sagradas Escrituras: que era de cierto elevado y reconocido rango social como se puede deducir de que
siempre fuera acompafiada de religiosos, a veces de obispos y, a veces. de una escolta romana para su
proteccion por ciertos parajes y de que la duracion de la peregrinacion fuera de afos; que viajaba en
montura (claro que esto no es nada determinante si no se especifica qué tipo de montura); que ha viaja-
do por todos los sitios que narran las Sagradas Escrituras y practicamente por todo Oriente cercano del
Imperio.

Estos datos parece que podian responder y encajar con estos otros:

Que Flavio Rufino " tenia una hermana consagrada a Dios; que esa hermana era la que se conoce-
ria como Santa Silvia: que era muy versada en Sagradas Escrituras; que viajé por Egipto y Jerusalén y
por los sitios que hollaron las plantas de Cristo,

Otra opinién es la de que Teodosio, nacido en Coca, se habria llevado a esta familia con €l a
Constantinopla. En varias ocasiones Egeria manifiesta sus deseos de tornar a Constantinopla.

En 1903, el benedictino Ferotin cree ver en la carta de Valerio (apologia y loa en favor de Egeria) la
solucion al tema de la autoria de la narracion y. en consecuencia, de la persona ejecutora de tal peregri-
nacion ',

Valerio, como se ha visto en nota n. 10, nombra tres veces a Egeria: una en el titulo y dos, casi se-
guidas, al comienzo de la narracion. Pero, como es l6gico tratindose de manuscritos, las dos familias de
los de la carta ofrecen corrupciones en cuanto al nombre, Aetheria, Echeria, Etheria, Heteria, Geria y,
por supuesto, Egeria ™.

Manuscritos de la Biblioteca de Saint Martial de Limoges atestiguan un “[tinerarium Egeriae” al
que parece responder el extraiio “Ingeriarum Geriae” de la carta de S. Rosendo que es de dificil inter-
pretacién, como no sea, seglin nuestra opinion, un neolatinismo fracasado: algo asi como “empresa per-
sonal de Geria”.

Otra faceta de Egeria cuya veracidad se discute y a la que se ponen ciertas objeciones (por lo demads
nada determinantes, como confiesa Maraval) ¥ es la de su condicién de religiosa de una comunidad.
Tampoco le parece nada determinante el hecho de que Egeria se dirija a las destinatarias de su narracion
con el término de sorores pues el sentido mondstico de esta palabra no estd atestiguado en el siglo IV,
Y a tal respecto hace distincion entre comunidad mondstica en sentido estricto y circulo de damas pia-
dosas, fenomeno éste tltimo que aportaba un gran interés a todo lo que concierne a la vida mondstica.

Por lo que se refiere al sentido de ascesis y penitencia que debe tener cualquier peregrinacion y en lo
que se insiste poco (o0 nada) en los peregrinos de estos tiempos, en el caso de Egeria el critico mds se-
vero es C. Mohrmann que llega a decir que “pendant ses longs voyages, il n’y a pas de traces d’asce-
tisme... on découvre a peine chez cette femme gaie et optimiste une disposition d la penitence...ne verra-
t-on pas en Egérie une représentante du monachisme itinérant” '* y G . Morin cree poder leer entre
lineas en San Jeronimo una critica velada por sus maneras “un poco libres”'”. Maraval en este sentido

Este Flavio Rufino. con la ayuda de los aguitanos y la de San Ambrosio llegé a ser perfecto del pretorio y magister officiorum.
Fue consul bajo Teodosio y tutor del hijo de ¢éste, Arcadio. Vivié del 335 al 395. Murié en Constantinopla.

DOM FEROTIN, Le veritable awteur de la *Peregrinatio Silviae”™, La vierge espagnole Etheria, Revue des Questions histo-
riques. t. LXXTV, 1903, 2.2 Vol. p. 367-397.

" HERRERO LLORENTE, o.c., p. 11.

5 0c.,p. 25,

" Apud MARAVAL, o.c.. nota 1, p. 26.

T Tbid., nota 2.
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de critica es el mas objetivo en la lectura de los escritos de Egeria. Dice (y con ello estamos totalmente
de acuerdo) que Egeria obra en sus desplazamientos y en sus proyectos con toda la libertad y sin sen-
tirse con ninguna obligacion de regresar donde sus hermanas: mds aiin, proyecta nuevos viajes '8

De la lectura del texto de Itinera podemos deducir como debié ser Egeria. La definicién de la per-
sonalidad de nuestro personaje seria asi: incansable, audaz, dvida de ver, de saber y de conocer, bastan-

te curiosa ", inquieta, escrupulosa, detallista, sencilla escribiendo, aunque de corte clésico.

(CUANDO VIVIO? ;CUANDO HIZO LA PEREGRINACION?

La horquilla de tiempo que pudiera abarcar con exactitud la vida de Egeria es muy cerrada. Sélo te-
nemos, hasta el momento, las referencias de la caida en manos de los persas, en el 363, de Nisibe como
terminus post quem y la recién construida Basilica de Santo Tomds el 394, como terminus ante quem.
La fecha de la toma de Nisibe era ya pasada (se ignora si por mucho o por poco tiempo). La narracién
del peregrinaje se admite, por unanimidad, que fuera entre finales del siglo IV y comienzos del V. Edad
para hacer un viaje tan largo y de tanto tiempo, como minimo, habré que sospechar la de 20-25 arios, co-
mo es obvio, por lo que no es prudente sobrepasar en mucho la fecha inferior. Ante la imposibilidad, de
momento, de certeza histérica, debemos conformarnos con aproximacién cronolégica.

Vivié mds alld del 394 por cuanto que conoci6 la iglesia de Santo Tomas recién construida, como se
sabe, en esa fecha en Edesa.

Asi, dado que algunos de sus coetdneos mueren, mads o menos, hacia 394. nos parece razonable si-
tuar la horquilla de 333 a 410,

El florecimiento de la vida mondstica en la Tebaida y en Palestina y en el Sinai, que tan bien se re-
fleja en la narracién de Egeria, es de finales del siglo IV, lo que nos hace estar conformes, a “grosso mo-
do™, con tales fechas.

Para datar el escrito de Egeria los estudiosos marcan estos perfodos: a) sobre los afios 380: b) final
del s. IV (después de 394) o principio del s. V: y ¢) mitad s.V. Maraval se inclina a aceptar las fechas
propuestas por Paul Devos, a saber, “de Pascua del 381 a Pascua de 384 con una franja de algunos me-
ses por delante y por detrds™ *.

El texto de Egeria ofrece como limites post quem y ante quem los indicados arriba; 363 fecha pos-
terior a la toma de Nisibe por los persas y el encuentro en Seleucia con la diaconisa Marthana (23,3)
mencionada igualmente por Les Miracles de Sainte Thécle, obra de mediados del siglo V.

Otras referencias. Para poder restringir la amplitud de horquilla que esos datos nos brindan, conta-
mos con la informaci6n (también del texto) de otros encuentros de Egeria, en este caso en Mesopotamia,
con tres obispos: el de Bathna (19.1), el de Edesa (19.5) y el de Harrdn (Charres) (20.2). A los tres obis-
pos les da el calificativo de “confesor”, titulo que por aquella época se daba s6lo a los héroes cristianos
que habian sufrido por su fe pero no habian muerto en los tormentos. La fecha que vale para denomi-
nar asi a los tres obispos es la de entre 381 y 387 bajo el emperador Valente. El detalle de que Egeria lle-
gara a Harrdn el 9 para las calendas de Mayo, la consideracién de que fuese por Pascua, el hecho de que
viniera de Jerusalén camino de Edesa, la circunstancia de que la Pascua en cuestién sélo podria ser la de
los afios 382. 383. 384, 385 0 386 y otros detalles cronoldgicos lanzan a Maraval a una voragine y en-
redo de fechas que lo fuerzan a aceptar la formula de Devos antes indicada, “de Pascua del 381..." ',

Estas fechas no se conjugan bien con la de 394 en que visita en Edesa la tumba de Santo Tomds en
una iglesia “nova dispositione™ (de nueva planta).

;DE DONDE ERA?

Menos desafortunados somos a la hora de dilucidar su patria. Solamente son dos las patrias que pa-
recen tener probabilidades de haber sido cuna de la monja peregrina: Aquitania o incluso Narbona en
la Galia y Galicia en Hispania.

" Ibid., p. 26y 27.

EGERIA, ."fi'm’m Hierosolymitana. - S. Silviae peregrinatio, 16, 31, p. 38, C.S.E.L., vol. XXXVIII, seculi HTI-VIII, ed.
[Vindobonae, Viena 1898).

Apud MARAVAL, a.c., p. 28.

Apud MARAVAL, o.c., ibid.
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Expresiones como la del obispo de Edesa * ensalzando el gesto de venir de “extremis porro te-
rris” 2, y la de “extremo occidui maris oceani litore exorta” de Valerio** no pueden considerarse de-
terminantes y definitorias, toda vez que los romanos ya usaban tales términos para designar tanto la
Galia como Hispania e incluso Bretana, como dice P. Geyer citado por Pierre Maravall %,

Ni eso ni el hecho de comparar por su impetu el Eufrates con el R6dano son determinativos a la ho-
ra de fijar Francia como cuna de Egeria; sencillamente ha podido conocer el Rédano a su paso por la na-
cién gala, si el mismo lo hizo por tierra y no por via maritima.

Pierre Maravall dice, haciéndose eco de P. Geyer *, que tampoco pudo conocer el Rédano y su fm-
petu como lugar comin, por su escasa cultura cldsica dado que era exclusivamente religiosa y de
Sagradas Escrituras. Nos parece un argumento un tanto simple, primero : porque su latin denota, si no
cultura clasica, si, al menos cultura literaria; y, si es una persona leida, ;por qué no ha podido leer co-
sas ajenas a la religion?; segundo : ;cudntas veces habremos oido decir, por ejemplo, “/lovia mas que
cuando enterraron a Zafra”? Y sin embargo malamente sabemos quién era Zafra suponiendo que el
proverbio no se refiera al pueblo Zafra (Extremadura). Y atin asi.

Del lenguaje latino no se ha deducido todavia nada en concreto respecto a la nacionalidad de la
monja.

Un poco més convincente podria resultar el juicio de Valerio que pudo haber manejado un texto del
Itinerarium mas completo que nosotros, y €l considera a Egeria nacida “extremo occidui maris oceani
litore” ¥, y, para demostrar que esos términos latinos no se pueden referir a otra regién que a Galicia,
lo refrenda con la cita que hace de un pasaje de la Cronica de Hidacio quien identifica Galicia con las

mismas palabras que hace él mismo: “Gallaeciam Vandali occupant et Suevi sitam in extremitate oce-
ani maris occidua™*.

Resumiendo:

Gamurrini la hace aquitana al hacerla hermana de Flavio Rufino, prefecto de pretor en
Constantinopla.

Ferotin la emparienta con Teodosio y en tal caso la hace oriunda de Hispania al menos, aunque no
gallega, en el caso de haber nacido, como su supuesto hermano, en Coca.

Lambert la identifica con Gala Placidia; entonces seria de Constantinopla. Amén, la dificultad cro-
nol6gica de su vida: Como tuvo que nacer en el 386 y habria que afiadir al menos unos 30 afios
para considerarla madura para hacer la peregrinacion, ésta habria que situarla hacia el afio 420,
lo que contradice a la mayoria de estudiosos del tema que sitiian su escrito hacia finales de si-
glo IV o muy a comienzos del V.

En lo que hay gran acuerdo entre sus biGgrafos es en el aspecto de su clase social, como hemos vis-
to. Nacida en Occidente se hizo conocer en Oriente (“Orienti facta est cognita™) ™.

En los aspectos adoptivo, espiritual y sociolégico podemos considerar a Egeria berciana. Si su na-
cimiento fue en otro sitio, su formacién debié de ser donde mas florecia por aquellos tiempos la espiri-
tualidad en forma de vida eremitica e incluso cenobitica. Su espiritu, como diremos mds adelante, se for-
marfa, desde muy nifia, en alguno de esos cenobios que llamaremos paralelos. Y por ello mismo, es
decir, por su larga vida cenobitica y por su elevada clase social, pudo muy bien llegar a “abbatissa”, si
bien a veces, expresiones como “vuestra caridad” demostraria lo contrario, a menos que la narracion es-
tuviera dedicada a algun alto personaje en las primeras péaginas, de las que se carece.

Por lo dicho, creemos que, si no nacio en algin lugar del Bierzo, bien se merece el honor de la adopcion.

Otra faceta a tener en cuenta es su condicion de peregrina; aspecto que le imprimi6 cardcter y le ha-
ce merecer el distintivo histérico de “primera peregrina espanola”, que nosotros sepamos.

Con s6lo eso no habria transcendido a la Historia si no hubiera sido por la publicidad que de ella y
de su peregrinaje hizo entre los monjes del Bierzo San Valerio, copista y escritor, y por haber dejado ella
acta de su peregrinaje con su narracion, por desgracia mutilada en las paginas iniciales, las que preci-
samente y con toda la probabilidad le habrian servido de verdadera acta,

2 Hoy dia Urfa y Sanliurfa. A la izquierda del Eufrates. Muy importante en el cristianismo antiguo, pues llegé a contar con mis
de trescientos monasterios. En ella vivio San Efrén.

EGERIA, ltinera Hierosolymitana..., 19, 6. p. 62.

*  VALERIO, o.c., 5,7-8, p. 19,

¥ MARAVAL, P., o.c.,nota 2, p.1 9.

# Apud MARAVAL. nota 1. p. 20.

7 VALERIO, o.c., 5, 8, p. 346 de la o.c. de Pierre Maraval.

¥ FLOREZ, E., Espaiia Sagrada, 1. TV, p. 354, ed. A. MARIN, Madrid 1749,

¥ VALERIO, o.c., 5, 8, apud MARAVAL, p. 346.
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Es ficil de suponer, y razonable, que, como fenémeno sociologico, debié cundir en muchos el ansia
de seguir el ejemplo de Egeria de pisar las huellas del Maestro.,

Que se la considere gallega o berciana no hace mucho al caso por el gran componente gallego de los
bercianos.

Suponemos a todos sabedores de que la “Tebaida Espafiola™ ha sido precisa y principalmente esta
zona, debido, primero, a la condicion de refugio que significaba para muchos cristianos, molestos a los
ojos de los romanos por su desprecio al culto del Augusto (verdadera cuestion juridica de Estado), Yy,
mas tarde, ante el peligro musulmén. Algo similar ocurrié con los cristianos de Oriente al exiliarse a
Tebas egipcia y fomentar alli la vida de ascesis.

FORMACION CULTURAL Y RELIGIOSA DE EGERIA

Antes de hablar de su posible formacién, conviene pintar lo mds real y fiel el marco social, eclesial
y religioso de finales del siglo IV en que pudo vivir nuestro personaje.

Desechamos el criterio tan sectario de Kovaliov que, con descarado prejuicio y obligada postura par-
tidista marxista, dice sandeces histéricas del género siguiente : “No sabemos con precision cudndo, dén-
de y como surgic el cristianismo”, postura tan absurda como si pretendiésemos olvidar el origen del
marxismo. Crea una dependencia causa-efecto del aspecto social en que se desarrollé la doctrina de
Cristo. Por otra parte, al exigir coetaneidad de los hechos con los autores, llega confundir (asf lo vemos)
crénica con historia y cronistas con historiadores. Ademas, al admitir como historiadores vilidos a es-
critores romanos de los siglos I y II d. C. negando tal cualidad a los autores del Nuevo Testamento, es-
td cometiendo una contradiccion interna y una injusticia intelectual, Y como la historia se fundamenta
en testimonios, no veo cémo no admite a los evangelistas, cuando todos, menos Lucas, lo fueron ocu-
lares. Algunos de ellos incluso en la ms estricta precision semdntica de “mdrtires™ (LdpTus, -Upos =
testigo), la de testimoniar con las propias sangre y vida. Llega a una visién esperpéntica al confundir las
formas exteriores rituales con una simple representacion teatral. Y lo més vergonzoso para cualquiera
que se precie de historiador es el negar la existencia fisica de los cuatro evangelistas y de todos los apos-
toles y la realidad de las persecuciones contra los cristianos. Y pensamos que estamos pecando de poco
serios al dedicar a este esperpéntico personaje de la historiograffa 16 lineas de este trabajo que preten-
de ser un humilde tributo de respeto a una mujer de ascesis .

La situacion del Cristianismo en Hispania estaba bastante asentada para aquella época de finales de
siglo TV. Habia progresado en sentido de mayor a menor romanizacién de la misma: Bética y
Tarraconense hacia Galicia, como se prueba en el Concilio de Iliberis (afio 303). Ya en el 250 habia una
jerarquizacién eclesial y una organizacién episcopal en Tarragona, Lusitania y Galicia. En 303 muchos
cristianos aceptan el martirio en toda la Peninsula incluida Leén (de la Galaica). Esta organizacion y je-
rarquizacion vino facilitada por la organizacion romana, como quedé de manifiesto en el citado
Concilio*'. Esta rigurosa organizacién y jerarquizacion se extendfa hasta zonas rurales y parroquiales, y
a los monasterios.

Por aquel entonces debemos sospechar que existian los monasterios paralelos como siglo y medio
después los fomentard San Fructuoso ¥, y sélo concebible hoy desde un plano humoristico.

Lo mismo que conocia el santo la tipologia monacal de oriente lo pudo muy bien conocer Egeria por
el largo tiempo que estuvo por alli. En algtin viaje de retorno a Galicia pudo fundar algiin monasterio de
virgenes y viudas y ser ella la primera abadesa (*“beatissima sanctimonialis™) segtin reza la carta de San
Valerio ™,

El tono, unas veces de profundo respeto, y el acento de dulce autoridad otras, hace dudar si fue sim-
ple religiosa, superiora o simple dama devota acogida a un monasterio. Eso, si no existian ya dichos mo-
nasterios por Galicia y por el Bierzo e ingresara de nifia*. La mencién de abbatissa viene asociada con
¢l nombre de Egeria en los catdlogos de la Biblioteca de San Marcial de Limoges. Lo que si que no se le
puede negar a Egeria es su gran formacion religiosa y litirgica. Tenia un conocimiento muy profundo

KOVALIOV, Historia de Roma, Cap, XXXIX, ps. 243, 244, 245 y 247, ed. Akal, Madrid 1975.

AGUADO BLEYE, P., Manwal de Historia de Espana, t. 1, ps. 257 y ss: ed, Espasa-Calpe, Madrid 1964.

GONZALEZ GALLEGO, 1., GER (San Fructuoso).

VALERIO, o.c., 1, 11.

De mutuo acuerdo podian los matrimonios separarse e ingresar en el monasterio para atender a la salvacion del alma por la as-
cesis. Los nifios y las nifas eran educados para su futura vida religiosa en los respectivos monasterios del propio sexo,
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de la liturgia, como tendremos ocasion de verlo después. Fomenta de forma directa el fendmeno de las
peregrinaciones en lo mds genuino y primigenio de las mismas (seguir las huellas de Cristo, venerar sus
divinas reliquias asi como las de los santos profetas, con un conocimiento muy profundo de las Sagradas
Escrituras) y en lo mas accidental (preparacidn de la ruta, descripcién de la misma, vivencias de la pe-
regrinacion...), y siempre con un espiritu sincero de catarsis y de ascesis, muy lejos de lo que serian des-
pués las peregrinaciones en la Edad Media y de lo que han llegado a ser hoy dfa en un gran niimero de
personas que se arriesgan a acometer este grandioso y dramatico acto de sotereologia cristiana. Y la fo-
ment6 de forma indirecta, a través de la divulgacion que de su peregrinacion hizo ardorosamente San
Valerio entre sus hermanos monjes del Bierzo, nudo neurilgico del futuro Camino Jacobeo. Conocfa a
la perfeccion las horas candnicas, la liturgia oriental, las Sagradas Escrituras. Traté a muchos presbite-
ros, ascetas y obispos de Oriente y se hizo conocer en Oriente, como hemos citado antes. Esa es la gran
aportacion que hizo a la Iglesia: el &nimo que infundié con su ejemplo de peregrinacidn, sentida como
necesidad de salvacion espiritual y de identificacién con Cristo, del que se sentia huérfana como autén-
tica peregrina.

La Iglesia habfa sufrido duras pruebas por causa de Cristo; habia sufrido el desprecio del mundo ro-
mano; habia experimentado la mas amarga situacién del olvido de los historiadores latinos. Y ahora, de
manos de un emperador romano, que firmaba el Decreto de Mildn, gozaba de libertad social y religiosa.
Hispania una vez mds volvia a dar grandes frutos en personalidades (Osio de Cérdoba, Orosio de Braga,
Prudencio, San Ddmaso (el mds insigne papa del siglo 1V), Idacio... e incluso, en lo negativo,
Prisciliano. Esto por no hacer una lista interminable de la Peninsula Ibérica. Y, ;por qué no citar a nues-
tra ilustre peregrina, a nuestra agradable, sencilla y elegante escritora? Todo ello aureolado por guirnal-
das rojas de sangre de legiones de martires.

Hasta las tierras del Bierzo habian llegado las legiones romanas abriendo una verdadera via logisti-
ca militar romana, el Iter ab Emerita Asturicam. Y antes de que cronoldgicamente Dario Izquierdo
Rubio lo llame camino *“‘balatat™ **, espero me acepte otro nombre: el de Ruta de Penetracion del
Cristianismo hacia tierras magicas de Galicia,

EGERIA, ESCRITORA DE LO SAGRADO

Un somero analisis de sendos fragmentos de Itinera Hierosolymitana y de Epistola beatissime
Egerie laude conscripta fratum bergidensium monachorum a Valerio conlata *® propuestos a cole-
gas a quienes se han silenciado autoria y fechas de ambos, ha dado por resultado breve e informal el si-
guiente: el primero denota un mejor latin, més culto; atn mantiene los diptongos latinos, aporta cons-
trucciones ciceronianas ( “elaborasse videantur"). tiende a poner los verbos al final, usa deponentes y
construcciones personales ( “videbantur esse illi montes” , “illi sancti dignabantur nobis ostendere”),
emplea bien, aunque no siempre, la subordinacion sobre todo con el “ut™ y el “cum”. En su contra hay
que resefar la repeticion constante de particulas precisivas.

El latin, en cambio, de Valerio y siempre a juicio de los referidos colegas. les parece menos culto y,
por ende, de menor calidad que el de su elogiada peregrina. No mantiene los diptongos latinos; no po-
ne los verbos principales al final, con lo que el sentido jamds queda en “suspense” y pierde, con ello, el
interés tenso del género narrativo; es mas retérico, llevandolo a un estilo intensamente afectado y farra-
goso. Denota una personalidad menos sincera, mas académica (aunque mucho menos cldsica). En cam-
bio Egeria nos parece un alma mas sencilla, mas cuidadosa, mds atenta, mis ordenada, pero también a
la vez, muy escrupulosa a deducir por su afin de precisar demasiado con acumulaciones de particulas
precisivas.

Un aspecto cientifico positivo en Egeria nos parece su reserva mental a lo que le dicen como lo prue-
ban las expresiones tipo “dicunt”, “ut tamen dicebat sanctus episcopus”, “quantum episcopus dicebat” .

No podemos resistir la tentacion de afiadir, por nuestra cuenta, algunos elementos mas de andlisis del
escrito de Egeria;

El sereno gusto cldsico nos lo traen el acertado uso de la “variatio”, la concordancia del tipo ““per
mediam vallem”, el exquisito uso del “ablativo absoluto™ como en “ut, visis omnibus quae desideraba-
mus”, las finales de “gratia+genitivo™, las oraciones completivas con participio dependiendo de verbos

3%

DARIO IZQUIERDO RUBIO, La Ruta de Peregrinacion, comunicacion para el IV C ongreso Internacional de Asociaciones
del Camino de Santiago, Septiembre 1996.
EGERIA y VALERIO, respectivas o.0. c.c., primeras paginas,
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de sentido como en “euntes in eo itinere vidimus vallem de sinistro nobis venientem amoenissimum’ .
el muy perfecto uso de los gerundivos como “fecerunt magis desiderium imponendi michi laboris™, o
esta otra: “venientes in lerosoliman ad visenda loca sancta gratia orationis” (obsérvense dos finales),
el futuro del pasado en oracion de infinitivo-completiva como “testatus est.../... [?] quem se illuc mis-
surum (esse), postea quam in caelis ascendisset” o estas dos completivas encadenadas: “retinebam
scriptun esse babtizasse sanctum lohannem in Enon’ (Obsérvese la incertidumbre de la ortografia); las
formas impersonales del videor, como gratius mihi visum est, ut...”, etc., etc..

Para mds abundamiento, diremos que usa muy a menudo, y a veces con hébil “variatio”, “mons...
ubi descendit maiestas Dei”’ en el mds selecto gusto de mitologia cldsica. Y, por si faltara algo, le gus-
ta introducir helenismos, al menos, en terminologfa: cathedra por el latino “sella™ cata (ya muy proxi-
mo al castellano pero con repeticion de la idea distributiva cuando lo une a singulos, binos, etc.); y mu-
chos més términos griegos, sobre todo de la liturgia de los que, al fin, algunos ha adoptado la Iglesia
Latina: asceta, didcono, presbytero, martirio, catheciiminos, thymiataria, anastasis, antiphonas, mona-
zontes, eortae, epiphania, aputactitae, archidiaconus (arcedianus), episcopus, simbolum, eulogias, ym-
nos, kyrie eleyson (“quod dicimus nos misere Domine™); cepos tu agiu Iohanni (quod vos dicitis latine
“hortus Sancti lohannis”); encenias. hebdomadarios...

Cierto que tiene formas muy cercanas al romance: verdad que comete errores, no tanto de sintaxis
subordinante como de concordancias, éstas, a veces, dificil certificar si imputables a Egeria o a corrup-
cién de manuscritos; dudas entre el uso romance de “excepto” y las formas latinas flexibles; errores de
régimen (“per valle illa media”): pero con todo, son pequefisimas manchas de un escrito que, al menos,
podriamos calificar de limpio y elegante.

Del estudio que Pierre Maraval hace del lenguaje deduce que es un latin posclasico del fin del siglo
IV. Un tipo de “sermo cotidianus”, una especie de koiné de Occidente en esa época. Observa, como no-
sotros, abuso de palabras particulas. Es muy repetitiva, pleondstica. El uso del ipse y del ille no respon-
de a una influencia de la lengua hablada sino a la busqueda de estilo: quiere insistir sobre la precision to-
pografica o sobre el valor religioso de los lugares y de las reliquias mencionadas. Busca “la intensidad
¥ la permanencia de emocién del narrador” , segiin opinion de L. Spitzer ¥, “El descubrimiento de un
lugar santo es para Egeria una accién piadosa y su descripeion se rodea de todo el ceremonial solem-
ne de un oficio litirgico, caracterizado por la repeticion diddctica de motivos basicos”, sigue opinando
Spitzer.

No es el lenguaje hablado, sino que se esmera en imitar el estilo de la Vetus Latina de la que era lec-
tora asidua. Ha leido mucho la literatura cristiana: las Actas de Tomds (19,2), las de Tecla (23.5), las de
Abgar (19.16).

La observacién que del lenguaje de Egeria hace G. F. M. Vermeer * es el siguiente : En la segunda
parte, la litdrgica, usa el impersonal pasivo sin agente intentando con ello subrayar mds la liturgia que
a los fieles. La pasiva impersonal la usa cuando no puede nombrarse el agente o ello resulta irrelevan-
te. En la primera parte usa mds las formas personales porque la narracién tiene un aspecto mas perso-
nal y la parte litdrgica un aspecto mds solemne, mds impersonal, més general.

Todo ello nos demuestra que Egeria tiene la intencién meditada de escribir literariamente.

El uso tan prolijo del verbo IRE en perjuicio de otros verbos de movimiento (vadere, ambulare, des-
cendere, ascendere, subire, venire, exire, procedere, etc.), lo contrario de lo que sucede en francés, ha-
ce pensar a Vermeer en el origen ibérico de Egeria ™,

Excede los limites normales de este trabajo detallar, —nos seria de gran placer—, con exhaustividad
los aspectos y elementos que la pueden aproximar al clasicismo latino y aquellos otros que la alejan.
Pero. cuando menos, deseamos confesar nuestro deleite en leerla.

CONCEPTOS DE MILAGRO Y RELIQUIAS EN EGERIA

Los conceptos de reliquias y, sobre todo, de milagro, prodigio o maravillas de Dios son los que, a la
postre, hacen a una persona convertirse en extrafio, forastero, extranjero. en peregrino, con la conviccién
de que alguna maravilla obrard el Sefior en él. He aqui la esencia de todo peregrinaje, al menos el de

Citado por MARAVAL, o.c.. p. 52. .

VERMEER. G.EM., Observations sur le vocabulaire du pélerinage chez Egérie et chez Antonin de Plaisance, p. 8, Dekker et
vande Vegt N, V. Nijmegen, Utrecht, 1965.

VERMEER, o.c.. ibid.
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Egeria. Sumévil es el deseo ardiente de la gracia divina, la persecucion de la misma con corazén intré-
pido, con sus fuerzas y con la ayuda y poder de Dios.

Los cristianos, conscientes de las ideas desagradables de miedo y horror que evocaba el término mi-
raculum * preferian no referirse con esa palabra para designar los prodigios obrados por Dios. Es dig-
no de subrayar que, mientras en la Vulgata el término mirabilia se emplea para designar las maravillas
de Dios (derivacion fonética castellana de mirabilia), el término miraculum designa un objeto de asom-
bro, de pasmo, de horror mds que de milagroso en sentido religioso.

Cuando los escritores cristianos usan miracula lo usan para indicar los prodigios en confrontacion
con mirabilia que tiene un cardcter mas sagrado,

Mirabilia tiene un tinte antropocéntrico en el sentido de que se evidencia y se trasluce la emocién
producida, mientras que miracula son los fenémenos en si. Es decir, los prodigios. los portentos se pre-
sentan al cristiano como maravillas del Sefior.

La Biblia se sitia en la perspectiva de Dios que es el que obra el prodigio, como manifestacion y ma-
terializacion de su poder divino, como signum de su presencia, de su intervencion en el Universo. En el
término prodigium como en el de portentum estd latente la nocion de “signo de fuerza y poder™. En
el griego de los Setenta 8Uvajits equivalia a prodigio, y en el griego profano servia para describir ma-
ravillas naturales de la ciencia, por ejemplo, las curaciones milagrosas de Esculapio.

En autores precristianos virtus encierra una nocién praxima a la de prodigio o de portento en cuanto
manifestacion de fuerza. (Recuérdese la derivacion etimolégica de virtus “valor, esfuerzo, reciedumbre™,
salido de vis “fuerza”, como también salio de vis la palabra vir “varon”, e incluso la de viridis “verde™).
Ese concepto de prodigio conjuntamente con el de esfuerzo, tenacidad, renuncia, sacrificio es el que se
puede apreciar en Egeria cuando dice que los monjes de Mesopotamia “ut et virtutes faciant multas™ *'.

El término signum con que Dios evidencia su poder corresponde en las Sagradas Escrituras y en San
Juan con el de Tépas y el de onpetov.

Egeria usa también la palabra gesta con un significado entre virtus y mirabilia (“omnia tamen de
scripturis Dei vel sanctis viris gesta, id est, monachis sive qui iam recesserant, quae mirabilia fece-
rint..." ) *.

El empleo de los términos mirabilia y miracula se da lo mismo en la Vetus Latina como en la
Vulgata, mientras que en los Setenta se usa mucho Bavpacia para expresar el contenido de mirabilia.

Si importante y esencial es el milagro por el que se deberia mover todo honrado y sincero peregrino,
a saber, desear que Dios obre en €l una maravilla tal que trascienda su vida terrenal, substancial impor-
tancia tienen también las reliquias que son inherentes al milagro. Tanto es asi, que son el soporte. mads
ain, son la fuente de la que dimana la virtus, el milagro, la maravilla del Senor.

Los gestos son importantes cuando por ellos obra el Espiritu del Sefior, y tan espectacularmente, a
veces, hasta superar el oficio de la magia de Sim6n y hasta hacer desear a éste la adquisicién con dine-
ro de tales poderes sobrenaturales granjedndose el repudio y la ira, al menos de Pedro, por tal tentativa
de comprar los dones de Dios, tras escandalizar a la asamblea con lo que se ha venido en llamar simo-
nias: “Pecunia tua tecum sit in perditionem, quoniam donum Dei existimasti pecunia possideri” *.

Después de los sufrimientos y tormentos y martirios de tantisimos cristianos, aparece, fuerte y
triunfante, la Iglesia que fundara Cristo sobre la responsabilidad de Pedro. El culto a los santos y a los
mirtires se acrecienta y se extiende de modo incontenible y el deseo de sus reliquias se hace acucian-
te, y a veces de forma irresponsable. Es un gran honor para una comunidad estar en posesion de los res-
tos mortales de ellos. A falta de los mismos, se buscan reliquias secundarias. A tal extremo llego esa
caza de reliquias que en Oriente corrid la moda de abrir las tumbas y repartirse los huesos por los mds
diversos lugares. En Occidente hay una especie de resistencia por considerar violacion de sepulturas y,
sobre todo, atentado al respeto debido a los santos. Occidente acabé por aceptar las que Oriente le da-
ba. En Roma era una prictica inusual hasta muy entrado el siglo V1. Cuando la emperatriz Constantina
suplicé a Gregorio Magno le cediera una parte de las reliquias de San Pablo para la nueva iglesia del
Santo en Constantinopla, él le contesto: “Cognoscat autem, tranquillissima domina, quia Romanis
consuetudo non est ... ut quicquam tangere praesumant de corpore... In Romanis namque vel totius
Occidentis partibus omnino intolerabile est atque sacrilegum, si sanctorum corpora tangere quisquam
fortasse voluerit...” .

CICERON, De natura, 1.8 con valor secundario de monstruoso y espantoso; *,..portenta et miracula non disserentium philo-
sophorum sed somniantium...”". OVIDIO, Metamorfosis, 111, 671 (“in quae miracula verteris”).

1 EGERIA, ftinera, 20, 8, p. 66.

2 TIbid., 20, 28-29,

o Actus Apostolorum, VIIL, §, 20-21,

“  GREGORIO MAGNO, Ep. 4, 30 (MGH Epist.1. 1264, 26 ss).
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El valor sagrado y, por lo tanto, “intocable” de las reliquias se puede apreciar por el mismo hecho de
haberse celebrado la eucaristia en las sepulturas de las Catacumbas y por estar exigido y obligado dis-
poner las aras sobre reliquias.

Asimismo y por el hecho de ser reliquias tienen un poder en modo de efluvio demostrado por via de
fe (si vel vestimentum eius tetigero, salva ero) ya por via de verdad divina (;quis est qui me tetigit.. .nam
ego novi virtutem de me exisse” . Este simple contacto es suficiente para que dimane del cuerpo una
especie de gracia (Oaddjevos 6oTéwr pdpTupos AapBdvel Twd peTovaiay dyLagpob €k THS T oG-
paTi Tapedpevotons xapttos)*. Toda esta fiebre por adquirir reliquias, desencadenando con ello tan-
tisimas peregrinaciones, lleg6 a una situacion rayana con el contrabando y la supersticién. moviendo a
San Jerénimo a tratarlos de cinerarios e id6latra?’,

Egeria subraya la intangibilidad del santo muerto de forma clara con estas palabras concisas:
“...martirium Sancti Thomae apostoli, ubi corpus illius integrum positum est” *.

Para indicar las reliquias impropiamente dichas la iglesia cuenta con varias palabras, de entre las que
destacaremos : eulogia, de origen griego y cuyo verbo es eUloyeiv y que viene a significar “alabar”,
“exaltar”, “dar las gracias”, “gratitud”. “adoracién”... desde la manifestacién del fiel. Desde la de Dios,
“don de Dios”, “favor”, “bendicién™. En los Setenta vienen expresados por eUxaptoTeiv y su substan-
tivo evyaplaTia, en especial en el Nuevo Testamento.

Evloyelv - ebhoylav y elxapoTely - ebxapiotia a menudo coinciden en sus si gnificados. Ambos
verbos pueden tener un rasgo eucaristico y los dos substantivos pueden designar concretamente el
Cuerpo y la Sangre del Sefor. Pero pronto la palabra eucaristia suplanté a la de eulogia en el sentido
de las especies consagradas. Es en el siglo IV cuando la palabra eulogia sigue camino aparte, tomando
matices concretos y quedando el de “bendicion™ y el de “beneficio”. Y aunque no fue empleado mds pa-
ra designar la Eucaristia, qued6 durante siglos estrechamente ligado al sacramento. Y asf fue que tomé
el sentido de ““pan bendito” (bendecido). En su origen fue comido como comunién simbélica para poder
participar de la comunidad ritual **.

Otro significado que lleg6 a tener eulogia fue el de “don” que lleva unido el de “bendicién” y, co-
mo pan bendecido, se le atribuia virtud curativa y preventiva : “Domine sancte, Pater omnipotens... be-
nedicere digneris hunc panem...ut sit omnibus salus mentis et corporis, atque contra omnes morbos et
universas inimicorum insidias tutamentum” , como reza el noveno canon del Sinodo de Nantes en el si-
glo VIIL.

Cinco son exactamente los pasajes en que Egeria nombra la palabra eulogia y en ninguno de ellos
parece que esté usada como pan bendito. En dos de ellos *® sabemos que son obsequios consistentes en
manzanas. Pero no por ello se los puede considerar simples presentes o recuerdos de viaje, pues las ca-
racteristica de su proveniencia (del monte Sinai y del huerto de San Juan) les confiere un cardcter ex-
celso y sagrado, pues para llamarlos eulogias deben, de un modo u otro, haber sido consagrados. Y es-
ta consagracion puede darse cuando han sido pagadas para los recursos financieros de la Iglesia.

Otra palabra que citaremos es la de bendicion: palabra que ha tenido sentido abstracto de “benepla-
cito del Serior” sobre ¢l fiel, y sentido concreto para denominar “don” o “reliquia”.

Las reliquias hasta aqui descritas nos atreverfamos a llamarlas reliquias menores a excepcion hecha
de la eucaristia y eulogia en sentido de eucaristia. Llamarfamos mayores a las que por tal considera
Egeria: sitios, lugares, objetos hollados por lps pies del Salvador o tocados por sus manos y apostoles y
discipulos que han compartido dolores con El, y los profetas.

Dos acciones profundamente littirgicas, mas que las descritas, son las de adorare y la de osculari
que podriamos juntar (ya lo estuvieron) bajo la palabra griega mpookuvelv (“inclinarse en humildad pro-
funda™ para besar). Serfa, por lo tanto, venerar la reliquia, como veneramos la Tierra, nuestra Madre,
postrandonos ante ella y besdndola.

Una coincidencia histérica nos gustaria destacar aqui: dos fechas iguales, a saber, s. IV: dos mujeres,
a saber, Maria Egipciaca y Egeria; por los mismos parajes, es decir, Santos Lugares y Egipto; haciendo
lo mismo, esto es, penitencia; una con peregrinacion a los Santos Lugares y por Egipto y la otra como
ermitana; una, viviendo en la Tebaida egipcia y la otra, procedente y formada religiosamente en la
“Tebaida Espafiola”. Nos gustaria que la Historia se hubiera confundido dicotomizando un mismo per-
sonaje femenino.

MARCOS, Evangelio, V, 2, 27-28 y Lucas, VIII, 45-46. : v )
BASILIO MAGNO, Homil. in psalm. 1157, Patrologia graeca, p. 111 - C, vol. XXX, Migne, Paris, 1888,
SAN JERONIMO, Ep. 109, 1 (CSEL 55.352).

EGERIA, Itinera, 17, 14-15.

B.A.C.. Historia de la Iglesia Catdlica, t. 1, Cap. X, p. T98.

EGERIA, ltinera, 3, 10,p. 40 y 15, 15-16, p. 58.
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DEDUCCIONES DE LA LECTURA DEL TEXTO

l £

Santo es un vocablo que en Egeria recibe distinto tratamiento dependiendo que hable de litur-
gia, en cuyo caso, por su cardcter testimonial y cientifico, no debe prodigarse en usos innece-
sarios del mismo; o que, por el contrario, narre su peregrinacion, en cuyo caso se prodigard en
elogios y cumplidos.

Es ya significativa la distribucién de este término por toda su obra, que se divide en dos partes
muy diferenciadas, como hemos dicho. La primera cuenta con 34 paginas (descripeidn de la pe-
regrinacion) y la segunda con 30 (comunicado de la liturgia de Oriente). En la primera usa la
palabra 151 veces; en la segunda 10 (9 para denominar objetos santificados y 1 para citar al san-
to Salomén). En la primera se distribuyen asi: a) 63 para citar santos; b) 16, para objetos o re-
liquias; ¢) 7 como epiteto para obispos y 13 como epiteto para obispos, pero que han sido mon-
jes y viven como eremitas, e.d. con austeridad; d) 12 para presbiteros o simples acompanantes,
e) 10 monjes acompafiantes, y £) 30 para monjes, ascetas o eremitas.

En resumidas cuentas, podemos decir que este término se encuentra desvirtuado o devaluado en
labios de Egeria pudiendo tener el valor espafiol de “el sefior obispo”, “el santo obispo™, “el buen
obispo™ y “el santo hombre de Dios” (como se expresa cuando dice: “el santo obispo, santo y
verdadero hombre de Dios”) (9.20-21). ;Por qué este obispo, por ejemplo, merece de Egeria ese
apelativo? A renglén seguido ella misma lo aclara: “ipse sanctus episcopus ex monacho est, nam
a pissino in monasterio nutritus est et ideo aut tam eruditus in scriptis est, aut...” .

Otra faceta a destacar de su lectura es el auténtico carifio que siente por hombres y mujeres que
se han entregado a la vida de ascesis, de retiro y de penitencia. Y también monjes y eremitas co-
rresponden a los peregrinos con reciproco afecto; “sanctus episcopus... ex monacho et affabi-
lis, suscipiens peregrinos valde bene” (8,7-8), pag.49.

De las formulas “sanctus episcopus ex monacho est...” , o “senex integer et monachus a prima vi-

ta” o similares se pueden deducir dos cosas: a) Que solian ser elegidos obispos entre monjes y
eremitas y b) Que continuaban con su austeridad y profundo espiritu religioso.

2. Martyria se refiere a iglesias levantadas sobre criptas que encierran los cuerpos de los mérti-
res. Ya sabemos que, por la propiedad de dimanacion de “virtutes” de los santos, se celebraba
en las Catacumbas, sobre tumbas, el mayor y mds importante acto litirgico, el eucarfstico, y
que actualmente las aras de los altares descansan sobre reliquias.

3% Missa. De las miiltiples veces que usa este vocablo tan sélo en dos lo usa con el valor eucaris-
tico. El resto con valor de despedida, el ire actual.

4.%  Oblatio. Es el término que usa de comiin para indicar la misa actual eucaristica. Tres veces usa
el verbo offero.

5.% Sacramenta. La usa una vez para el fin indicado. Jamds emplea misterium para dicho fin, por-
que le sonaba a pagano.

6. Memoriam. Tiene sentido mds cristiano y humano que sepulturam y sepulcrum. Martyrium es
el mds noble y estd reservado para los santos martires y santos confesores.

7."  Monasteria. (Del griego monos = “solo™). Conjuntos de ermitas de ascetas diseminados por las
montanas.

8.  Mucho eco se hace Egeria de la canonicidad del pasaje de Nachor y Bathuel ¥ ninguno en ab-
soluto del caso de la carta de Cristo a Abgar.

ALGUNAS REFLEXIONES

Por desgracia, también ahora (y muchisimo) se podria quizds maliciar San Jerénimo de la poca rec-
titud de intenci6n del peregrinaje de tantos y tantos peregrinos, como al parecer lo hizo sobre la perso-
na de Egeria’'.

Hemos hablado antes de las propiedades curativas y preventivas de la eucaristia. No es otro el sen-
tido del vidtico, verdadera reliquia en el verdadero peregrinaje hacia la casa del Padre. El peregrino de-
be llevar algiin alimento espiritual para soportar el agobio de sus problemas o angustia del alma. (Toda
peregrinacién debe buscar un aspecto catrtico).
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MARAVAL, en o.c. se hace eco de G. Morin sobre ello, R. Bén. 30, 1913, p. 180,
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No nos parece completa (las urgencias laborales y sociales modernas lo impiden) una peregrinacién
sin el viaje de retorno,

El peso de la conciencia, la soledad metafisica del ser humano, la mds absoluta aridez espiritual, el
mads absurdo sin sentido de nuestra vida, la mds tremenda angustia vital, la més desgarradora autodesa-
probacion, el mds triste y lamentable asco de nosotros mismos... Todo puede hacer que digan de noso-
tros: “Al ir, se va llorando, llevando las semillas” 3.

Junto a los canales de Babilonia, acorddndonos de ti,

nos sentamos a llorar; de los sauces colgaban las guitarras.

jCémo cantar un cantico del Sefior en tierra extrana!

Se espera que, ya en Santiago, en nosotros obre maravillas el Sefor .

EE

Al volver, una lluvia de paz y de sosiego y de alegria sobre el alma hard decir:
“Mas al volver, se viene cantando, trayendo las gavillas;
la boca se nos llenaba de risas, la lengua de cantares™ 3.

Psalmo 126, (Tomado de Kiko Argiiello, discogr. PAX). )
Babilonia Criminal (Tomado de Kiko Argiiello, discogr. PAX).
Psalmo 126, (Tomado de Kiko Argtiello, discogr. PAX).

£
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CONSTANTES MARIANAS EN LA RUTA MERIDIONAL
DE PEREGRINACION A SANTIAGO

MARIA CUENDE PLAZA

*,
o

Nadie puede negar la presencia de la devocion a la Virgen en el camino de Santiago. Ya en otra ocasién
hemos tratado de Marfa en el camino francés 'y parece 16gico extender el andlisis de esta devocién a otros
caminos que, no por menos transitados, dejan de tener su importancia y sus propias caracteristicas.

En esta ocasion, querriamos analizar las constantes de la devocién mariana en la ruta meridional, es
decir, la ruta que entra en Santiago por el sur y que antes, ha recorrido las tierras espanolas de la
Andalucia occidental, Extremadura, Salamanca, Zamora, Orense, Pontevedra y La Corufia.

Es el camino que, en algiin momento, utiliza la calzada romana conocida como Via de la Plata.

Es conveniente hacer saber antes de seguir, que vamos a encontrar miltiples imdgenes de la Virgen
en esta ruta, cosa que ocurre en cualquier lugar de Espafia indiscriminadamente: pero lo que tratamos de
buscar son aquellas que, por una u otra razon, han sido capaces de captar la atencién del peregrino.

La devocién mariana del peregrino jacobeo es clara. La iconografia del Apéstol, cuando presenta a
Santiago en hdbito andariego, no tiene reparo en incluir como signo claro de identidad, un muy nota-
ble rosario, que, seguramente, advirtié el artista en el atuendo de los que se dirigian a Compostela.

VIRGEN DEL PILAR

Por razones obvias, el estudio lo empezamos en la Virgen del Pilar.

Independientemente de que el nombre de Pilar lo lleven con garbo muchas mujeres espanolas, la
Virgen homonima tiene representacion, asociada a Santiago, en la ruta que estamos siguiendo.

Por ejemplo, en CASAS DE DON ANTONIO (Ciceres), después de que el peregrino haya pasado
el rio Ayuela por un puente medieval, nos encontramos con una ermita de la Virgen del Pilar donde no
falta la representacion de Santiago. Se trata en este caso de dos imdgenes: en un caso es la figura
del Apdstol a caballo como defensor de la fe, y en otro, un medio relieve en madera donde Santiago apa-
rece cubierto y con hdbito de peregrino.

La toponimia hace aparecer el nombre del Apdstol por estas tierras cacerefias y llama de Santiago a
un modesto arroyo, sobre el que los romanos tendieron un pequefio puente del que se conservan las do-
velas del arco rebajado y los sillares de los estribos.

A medio camino entre Sevilla y Compostela, en Zamora, hay dos iglesias de Santiago. La de
Santiago del Burgo en el interior de la ciudad amurallada, y ademds la de Santiago de los Caballeros, ex-
tramuros, del S. X1, donde dicen que el Cid velé sus armas cuando fue armado caballero.

El templo de Santiago del Burgo es un templo romanico del S. XII. Con I6gica, la imagen de la
Virgen que se venera en esta iglesia es la de la Virgen del Pilar. Se presenta en forma sencilla, sin el
manto de tela que suele acompaiar a la imagen zaragozana de referencia. _

Naturalmente, la figura del Apéstol no podia faltar en su iglesia del Burgo. y lo hace también dos ve-
ces, tanto en figura de peregrino en el lugar noble del retablo, como en actitud de defensor de la fe, re-
presentado por airoso jinete a lomos de brioso caballo blanco, como es I6gico. '

Al final del recorrido, en el orensano monasterio de OSEIRA, hay un relieve de Gambino en el al-
tar de Santiago que representa la aparicién de la Virgen al Apéstol a orillas del Ebro”.

CUENDE PLAZA, M. - IZQUIERDO RUBIO, D., Apuntes para un estudio de Maria en el Camino de Santiago: Actas del
Congreso de Estudios Xacobeos, Santiago de Compostela, 1955, :

Cfr. GONZALEZ GARCIA, M. A.. La lconngrafia del Apdstol Santiago en Qurense: Xomadas xacobeas en Ourense, Orense,
1993, 1. 213.
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NUESTRA SENORA DE ROCAMADOR

Posiblemente algunos peregrinos que inicien su andadura en Sevilla, ciudad reconquistada por San
Fernando en 1248 y en la que la imagen de La Virgen de los Reyes es una prueba mas de la devocién ma-
riana del santo rey, tengan un recuerdo emocionado hacia los cristianos mozirabes que, en tiempos
de la dominacién musulmana, de aqui salieron y por aquf pasaron huyendo al exilio antes que renegar
de su fe.

Ademds, aquellos peregrinos reincidentes, acostumbrados a ir a Santiago por varios caminos, se sen-
tirdn complacidos, sobre todo los franceses, cuando vean la imagen de N.2 5.2 de Rocamador, Es una
imagen antigua, fernandina, muy venerada en el camino francés, que estd en el templo de San Lorenzo
de Sevilla. y data del S.XIV 2

Este nombre de Rocamador tipico del camino, nos va dando pistas de por donde podrian haber pa-
sado peregrinos. Asi, la presencia de una ermita dedicada a N.* S.* de Rocamador en ENCINASOLA
(Huelva), advocacién que allf llevaron al parecer los sevillanos, Juntamente con un convento francisca-
no en el pueblo de BARCARROTA en la provincia de Badajoz, nos marcan una linea recta que conflu-
ye en Mérida con los caminos procedentes de Sevilla y Cérdoba.

No es la tinica advocacién de Rocamador en el Camino. En SALAMANCA, en las afueras, y antes
de cruzar el puente sobre el rio Tormes, se encuentra la i glesia de N.“ S:2 de Rocamador.

Tenia hospital* y cofradia, ésta por lo menos desde el afio 1267 en que fue fundada por un caballero
de la Orden de San Juan®. La ermita ha hecho las veces de parroquia con el nombre de la Trinidad del
Arrabal hasta hace relativamente poco tiempo. Hoy estd en desuso y con peligro de ruina.

Aqui, en Salamanca, con el rfo Tormes como eje, se encuentra simétrica a la iglesia de N.* S.* de
Rocamador, la iglesia de Santiago, de traza roménica y artifices mudéjares, que sitia al peregrino en el
plano de la comprension, de la universalidad, de la apertura de brazos, donde, sin ceder en las creen-
cias, se respeta y se ama al hombre como ser humano.

Hoy. en esa linea, la iglesia de Santiago es el marco de celebraciones ecuménicas.

VIRGEN DE BELEN

La Virgen de Belén constituye otra constante mariana del camino de Santiago. De las distintas hip-
tesis que se barajan sobre el origen de la devocién, la que mejor encaja aqui es la que se atribuye al
Obispo Osio de Cérdoba (S. TV).

Tenemos un ejemplo claro en la que ahora se conoce como Virgen del Puerto en PLASENCIA. La
actual ermita de la Virgen del Puerto, del afio 1723, estd situada en el lugar donde se construyé la pri-
mera, la que albergd la primitiva imagen de la Virgen del Puerto.

La leyenda quiere ver en la actual, el recuerdo de una Virgen de Belén que ocultaron los portugueses
cuando hufan de los sarracenos en tiempos de la invasién rabe. Lo escarpado del monte. suficiente-
mente alejado del sefiuelo que podria suponer para los invasores una ciudad importante, fue quizd el mo-
tivo acertado para la eleccion del lugar donde esconder su tesoro,

Iconograficamente, la imagen es una Virgen de la Leche, representacion propia de la
Virgen de Belén. La leyenda es verosimil, ya que la devocion a la Virgen de Belén, tanto en Lusitania
como en la Bética, se remonta a los tiempos del Obispo Osio de Cérdoba segiin se sefialé antes. La ac-
tual imagen la mand6 hacer a finales del S. XV el Canénigo don Diego de Lobera y se atribuye a
Rodrigo Aleman.

Virgenes de Belén ha podido ver el peregrino en la Catedral de SEVILLA, pero vinculadas a la de-
vocién popular se encuentra con ermitas como en LA PUEBLA DE SANCHO PEREZ, que fue una
Encomienda de la Orden de Santiago. En este caso, la Patrona de este bello lugar es N.# S.“ de Belén, y
celebran su fiesta el 25 de Marzo. La imagen de la Patrona representa a la Virgen que sostiene con su
mano izquierda al Nifio, y con la derecha le acaricia amorosamente el pie derecho.

SEBASTIAN Y BADARAN, JOSE, Breve noticia de las imdgenes de la Santfsimu Virgen Maria veneradas con especial de-
vocidn en Sevilla en los dias del Descubrimiento Ycolonizaciin de América, Sevilla, Pascual Liizaro, 1929, p. 22,

Y HUIDOBRO Y SERNA, LUCIANO. Las peregrinaciones jacobeas, Madrid, Aldecoa, 1949. | 951, 1, p. 316. “Los navarros
que vinieron de Castilla con Don Alfonso el Batallador y permanecieron en ella, erigieron en Salamanca hacia el afio 1120 una
iglesia y cofradia de N.* S.* de Rocamador vy el hospital fundado por ellos con esta advocacion alin existia a fines del s. XVL

*  LLOPIS, SALVADOR, Por Salamanca también pasa el Camino de Santiago, Salamanca, 1965, p. 116,
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La figura entrafiable de Marfa con el Nifio, que unas veces descansa simplemente en sus
brazos, y otras recibe sus caricias, esa figura, repetimos, se ha expandido por toda la geografia hispana,
poblando de ternura en su belleza pldstica, los rincones intimos de villas y ciudades.

En ZAFRA, siguiente poblacion que el peregrino se encuentra, también es la Patrona la Virgen de
Belén. Su ermita esta situada a 1.5 Km del pueblo. Su construccién es de principios del siglo XVII. Las
imagenes de la Virgen y del Nino. con sendos cetros, estan indicando la realeza.

También en ORENSE, casi al final del recorrido, la imagen de la Virgen de Belén estd en su catedral.
Su iconografia no corresponde al modelo tipico de las Virgenes de la leche.

MATERNIDAD DE MARIA

La Virgen de Belén, o mejor, la Virgen lactante pertenece al conjunto de aspectos de la Maternidad
de Marfa; Maternidad que en sus miiltiples facetas, puede apreciar el peregrino en esta ruta.

Asi, el misterio de la Encarnacion se celebra en CALZADILLA DE LOS BARROS lo mismo que
en PALACIOS DE SANABRIA.

Otras devociones relativas a la Maternidad de Maria encontramos en CALZADILLA DE TERA
(Zamora), donde hay una ermita de N. $.“ de la O. Es una imagen de talla que la devocién popular cu-
bre de cintas. En el caso que nos ocupa, Calzadilla de Tera, la devocién es antigua. Hay datos del S.
XVIL. Posiblemente proceda de Sevilla, como ocurre con las titulares de la parroquia Santas Justa y
Rufina. ;Serfan peregrinos quienes trajeron esta devocion?

La Virgen del Buen Suceso que se encuentra en la VENTA DA TERESA, hace referencia al Buen
Parto; buen parto que se pide para las embarazadas a través de la Virgen de esta advocacién.

También en este grupo pueden considerarse las advocaciones de Candelaria de ZAFRA y
Purificacion de ALMENDRALEJO.

Una denominacion, si se quiere mds erudita, del misterio de la Maternidad de Marfa, la tenemos en
SALAMANCA. En la ciudad universitaria, ademds de a su Patrona, la Virgen de la Vega, que es de obli-
gada mencion, también veneran a Santa Maria Madre de Cristo cuya imagen se encuentra en la redon-
da iglesia de San Marcos, lo mismo que la de Santa Maria Madre de la lglesia.

Igualmente cuando, siguiendo el camino, se llega a la provincia de Orense, al llegar al pueblo que
tiene el evocador nombre de ALBERGUERIA, nombre que hace referencia a un antiguo albergue u hos-
pital, el peregrino comprueba que su camino estd flanqueado por los muros de la ermita donde se guar-
da la imagen de N.“ 8.9 la Madre de Dios.

Esta advocacion dogmdtica de Santa Maria Madre de Dios que, quizd por obvia, no aparece en el ca-
mino francés, supone un gozo encontrarla aqui, en un pequeio pueblo de Galicia; pero se advierte que
so6lo en boca de algunas gentes del lugar, porque en los documentos lo que aparece es Santa Maria.
La representacién iconogrifica como Theotdkos es la mas frecuente, pero su advocacién, Madre de
Dios, es la que nos gustaria haber encontrado mds veces. Recordar a la Madre el privilegio de su
Maternidad. de su vinculacion a Dios, es una forma de dar una alegria a la Virgen. Es un detalle de de-
licadeza teolégica por parte de los habitantes de Albergueria.

Se puede decir, complacidamente, que todos los dogmas marianos se dan en esta ruta meridional,
destacdndose sobre manera el de la Asuncion en el tramo Salamanca-Zamora®,

Esta sensibilidad hacia los dogmas marianos, de estas tierras, se aprecia ya por el voto inmaculista
de Villalpando hecho el 1 de Noviembre de 1496. Fue el primer lugar en tierra espanola que emitié su
voto, y aunque son dogmas distintos, la Inmaculada Concepcién de Maria desde el primer instante de su
ser y la Asuncion de Maria a los Cielos. desde el primer instante de su vida gloriosa, el pueblo con su in-
tuicién teoldgica supo ahorquillar en estos dos puntos inmaculista y asuncionista la vida de Maria y to-
do, todo en funci6n de ser Ella la Madre de Dios.

Ya en ORENSE, Santa Maria la Madre es el nombre de la primera iglesia de la ciudad.

La iconografia de Inmaculada esta presente practicamente en todos los lugares, y por decir uno, se
menciona TORREMEGIA.

Siguiendo con los dogmas y retomando el de la Asuncion de N.* S.%, quizd nos parezca que este dog-
ma es mds proximo a nosotros por ser reciente y vivir muchos contempordneos de su proclamacion.

" Hasta tal punto son abundantes las iglesias dedicadas a la Asuncion de N.* 8% que, cuando llega ese dia, los pirrocos se sien-

ten deshordados para celebrar 1a fiesta en las mdltiples parroguias que tienen a su cargo y que se sienten felices con esta titu-
laridad mariana.
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Aqui, tanto en la ruta meridional de peregrinacién, como en el resto de la peninsula, son multitud las
iglesias dedicadas, antes del dogma a la Asunci6n de Nuestra Sefiora.

Como de relacion con los peregrinos citamos Nuestra Sefiora del Trdnsito, que se venera en la igle-
sia de las Religiosas descalzas del convento Corpus Christi de ZAMORA, y que con toda seguridad atrae
la atenci6n del peregrino. Alli ve una imagen dormida de la Virgen que, prodigiosamente, hicieron dos
peregrinos el 2 de Mayo de 1619 a su regreso de Compostela.

La relacién seria prolija, pero citamos las dedicadas en los lugares siguientes: En Céceres las de AL-
CUESCAR, CASAS DE DON ANTONIO, CASAR DE CACERES; en Salamanca, CALZADA DE
BEJAR; en Zamora, MORALES DEL VINO, TABARA, VILLANUEVA DE LAS PERAS, MOM-

BUEY, ASTURIANOS; en Orense COVAS donde luce en su fachada la imagen de la Virgen y la de
Santiago peregrino, etc,

VIRGEN DEL ROSARIO

En una tierra como la espaiiola, es muy frecuente la devocion a la Virgen del Rosario. Hay motivos
para ello: Espanol, burgalés por mas seiias, era Santo Domingo de Guzman, y la escuadra que derrot6 al
turco en Lepanto, la mandaba un espafiol. Tras Lepanto se difunden las imdgenes de la Virgen del
Rosario, y por ello tampoco falta en el camino meridional.

Ejemplo tenemos en SANTIPONCE, ciudad moderna, del S. XVII, que se fundé a la sombra
de un antiguo Monasterio, y que nos habla del pasado y del presente. Estd asentada sobre la vetus urbs
de /rdlica, una ciudad romana fundada en el afio 206 antes de Cristo por el general Publio Cornelio
Escipion, para atender a sus ejércitos en su lucha contra las tropas cartaginesas. Hay un pasado nimba-
do de recuerdos y brindados al peregrino por la visién de la nova urbs fundada por Adriano.

La Iglesia de Santiponce guarda el recuerdo de S. Geroncio o Gerancio, primer obispo de Itdlica, dis-
cipulo de los padres apostélicos y anunciador de la fe en Sevilla. Tiene por patrona a N.* S.* del Rosario.
Parece ser que, segiin cuenta la tradicién. en el siglo XVI aparecieron unas tablas con una imagen
de la Virgen pintada en ellas. 4

Todavia en tierras andaluzas se puede encontrar la imagen de la Virgen del Rosario en ALMADEN
DE LA PLATA. Alli, con el recuerdo amargo del incendio ocurrido en su iglesia en enero de 1953 en
que se perdio todo lo material, queda el sentimiento de ave fénix, resurgente de las cenizas.

Su Patrona es Santa Maria de Gracia. La imagen que la representa se trajo de Carmona, e icono-
graficamente es una Inmaculada. Su fiesta, el 5 de Agosto, la Virgen Blanca o de las Nieves, es, también
una constante del Camino. una constante que prueba una vez mis que, en ¢l pueblo, lo importante es
honrar a la Virgen.

En ALCUESCAR (Céceres), también la Virgen del Rosario es la Patrona y se desviven por honrar-
la con grandes fiestas. Si el peregrino busca una referencia al apéstol, la encuentra en el recuerdo de una
antigua ermita dedicada a Santiago que se demoli6 y de la que se aprovecharon sus mampuestos pa-
ra construir el templo parroquial.

Estaba en las afueras del pueblo, junto a otra ermita visigética en honor de Santa Lucia que adn se
conserva.

El peregrino puede admirar en Alcuéscar cémo la gente del campo, los recios agricultores extreme-
fos, quieren tener a la Virgen en el centro de sus trabajos, y la veneran como la Virgen Labradora. Asi
ven en Ella el modelo de la misién que les corresponde en la vida y a Ella se encomiendan. No es fcil
ver en el agro espafiol una advocacion tan elocuente.

Y se suceden las imdgenes de la Virgen del Rosario. como por ejemplo en ALDEANUEVA
DEL CAMINO, un pueblo tipicamente jacobeo, marcado por una calle larga, cruzado por un rio, el
Ambroz, que ha corrido paralelo al camino en muchos tramos, ¥ con un santuario dedicado a la Patrona,
en este caso una Virgen cuya advocacion se estd refiriendo a una
a un drbol comiin en la comarca: La Virgen del Olmo.

Celebran la fiesta el 15 de agosto.

Pero volvamos a la devocion a la Virgen del Rosario en 1
devocion en SAN PEDRO DE ROZADOS donde celebran s
bién a la titular de la parroquia, Sta. Maria de Rozados.

Igualmente en ALDEASECA DE ARMUNA y CASTELLANOS DE VILLIQUERA.

Encontramos en PUMAREJO DE TERA. salidos de la via de la Plata. una imagen de S
el mis austero habito de peregrino ya que incluso va descalzo, que nos recuerda a la vez, su
de apéstol con el atributo del libro, en este caso abierto, en su mano izquierda.

posible mariofania campestre, ligada

aruta meridional de peregrinacién. Estd la
u fiesta, que no empaiia la que dedican tam-

antiago en
condicién
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La iglesia, que estd dedicada a Santiago, es de construccion moderna y sencilla. Su fabrica es de la-
jas concertadas y la cubierta se soporta con vigas tubulares vistas. No puede faltar la Virgen en algo que
se refiera al Apostol, y en este caso es La Virgen del Rosario, representada por una figura de vestir con
Nifio.

Alld por la Serra Seca en la provincia de Orense; alli donde el ferrocarril borda primores en el ter-
ciopelo verde del campo, en un paradisiaco CAMPO BECERROS, las recias gentes del lugar honran
también a la Virgen del Rosario.

El estandarte de su cofradia de la Virgen, parece réplica de los de Lepanto que se conservan en el
Museo del Ejército. El mismo color y muy parecida imagen de la Virgen. La devocion popular ha afia-
dido, colgando, lo que no tienen las copias que se conservan en el Museo: el Rosario. Naturalmente es-
te estandarte ocupa un puesto de honor en la iglesia.

Los vecinos del pueblo se desviven por dar una acogida entranable al peregrino. No en vano el titu-
lar de la parroquia es el “Santino™, y el peregrino también es devoto del Apéstol. Aqui se ve claramen-
te también la unién de las dos devociones, a la Virgen y a Santiago. del que tienen por lo menos tres ima-
genes en la parroquia.

VIRGEN BLANCA. VIRGEN DE LAS NIEVES

Se hizo referencia a la Virgen Blanca de Almadén de la Plata, pero es una advocacion muy jacobea
que no estd sola en esta ruta meridional.

En Fuente Roble de Salvatierra tienen por titular de la parroquia a N. S.# de la Blanca, que celebran
el 2.” domingo de Agosto. También aqui se da la conjuncion entre lo mariano y lo jacobeo.

Con respecto a lo jacobeo, la fuente de Santiago, sigue dando excelente agua al pueblo. Ademas tu-
vo una ermita y un antiguo hospital también de Santiago que se mandoé derruir en 1770, porque amena-
zaba ruina y, que, por su abandono, era lugar de refugio de maleantes.

Podri ver en Salamanca. cerca de la iglesia de Santiago, extramuros de la ciudad gpor qué casi siem-
pre la iglesia de Santiago estd extramuros de la ciudad?, la calle de N.* S.* de la Blanca que recuerda el
hospital de Santa Maria de Roncesvalles o de Santa Maria la Blanca fundado por Alfonso I de Aragén’
y en el que algunos quieren ver la primera sede episcopal de la ciudad charra.

El santuario de N. §.% da Tuiza, nada mas pasar la portilla del Padornelo, realmente es de N.# §.° de
las Nieves, que es como también se conoce a la Virgen Blanca. Es del S.XVII 6 XVIII y su situacién ge-
ogrifica es motivo de un contencioso entre Chanos y LUBIAN (Zamora).

Esta a la vera del rio Tuiza, afluente del Tuela, que da nombre al viaducto de la carretera nacional
525 bajo el que casi estd el Santuario,

Fue paso obligado. por razones orograficas. de quienes quisiesen entrar o salir de Galicia hacia
Castilla por el Sur. Camino de peregrinos, y camino de segadores que, a la vuelta, entonaban a la Virgen
una melancélica cancion:

“Mina Virxe de Tuiza,
coidame 0s nenos;

veno de segar de lonxe

¢ a naicina estd nos ceos™ %,

Es la Virgen a la que estos mismos segadores ofrecen como exvoto, las hoces con que segaron los
campos de Castilla.

Como la advocacién es N.2 8. de las Nieves, celebran la fiesta el 5 de Agosto. En esta fecha es cuan-
do la tradicién cuenta que aparecié un cerco de nieve en el lugar donde se edifico la primera ermita, es
decir que se repite el motivo romano de Santa Maria Maggiore. La imagen procesional es moderna y
procede de Portugal. La antigua, la primitiva, estd en lo alto del altar, escondida, haciendo de candele-
ro a la imagen de vestir que preside el retablo mayor”.

Cir. LLOPIS. SALVADOR, Por Salamanca también pasa el Camino de Santiago, Salamanca, 1963, p. 116,

RIVAS QUINTAS, ELIGIO, Camino meridional de Santiago. Continuacidn de la Via de la Plata, Santiago, 1993, p. 61.

Al punto de cerrarse este trabajo, nos llegan noticias de que a primeros de Septiembre de 1996, se descubrira la imagen anti-
gua oculta bajo los mantos de la que ahora estd en el retablo mayor. Estos dias anteriores al descubrimiento de la imagen. el
fuego ha arrasado los contornos del Santuario, como queriendo anular la belleza del paisaje.
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Tiene mucho culto: Las novias se casan alli, ofreciendo la limpieza de sus amores a la Virgen, y tam-
bién alli, muchos nifios hacen su primera comunién. Alrededor de la ermita-santuario se celebran varias
fiestas incluso con feria de ganados y en el explendor rivalizan los dos pueblos de Lubidn y Chanos.

También puede ver la Virgen de las Nieves en la iglesia de EIRAS, y en ORENSE en la catedral.

VIRGEN DEL CAMINO, VIRGEN PEREGRINA

Qué alegria siente el peregrino al encontrar en la iglesia de CARRASCALEJO (Badajoz), una ad-
vocacion de la Virgen que es propia de su andadura: La Virgen del Camino. Es una Virgen sentada, con
el Nifio que parece estar ofreciendo o pidiendo algo a su Madre. No tiene ningiin atributo referido
a su nombre, pero tampoco lo tienen ni la de Pamplona ni la de Carrién ni la de Leén.

(Qué importa? Ademds. la parroquia esta dedicada a la Virgen, a N.2 §.% de la Conselacion.

También encontrard ya en la provincia de Orense, en POUSA, otra imagen, ahora de N.* 5.4 do
Camirio, que se refiere a esta misma advocacion.

En esta misma provincia de Orense, casi en el limite con Pontevedra, puede verse una imagen de la
Virgen Peregrina, con atributos jacobeos, en la iglesia de ARENTEIRO de la parroquia de BARRAN,
asi como una graciosa representacion de la Virgen en su huida a Egipto, que es un tema iconogréfico,
por otro lado frecuente también en el camino francés.

LLENA DE GRACIA

El peregrino mariano, comprueba c6mo desde el principio de la ruta, puede venerar a la que el Angel
proclama Santa al llamarla “Llena de Gracia”. En CASTILBLANCO DE LOS ARROYOS (Sevilla). se
venera a N.“ §. de Gracia. La imagen de la Virgen es de estilo manierista, obra de Juan de Arfe, del S.
XVL. Su nombre, N.* S.* de Gracia es frecuente en estas tierras del sur de la peninsula y ofrece para el
creyente un profundo contenido teoldgico. La plenitud de Gracia puede verse en todos los Santa Maria
de... que tanto se prodigan incluso en el camino francés.

En MERIDA, Santa Maria comparte con Badajoz la sede archiepiscopal afiorada desde los tiempos
del Arzobispo Gelmirez.

El peregrino, que sigue su ruta por la calzada romana, la llamada Via de la Plata, ha de pasar el rio
Salor por un puente romano antes de llegar a VALDESALOR (Ciceres).

Aqui, en Valdesalor, pueblo nuevo de colonizacién, luce en su novedad Santa Maria de...
Valdesalor.

Pero Santiago estd asociado a la devocién mariana, como venimos diciendo. En CACERES, ademds
de la iglesia peregrina de Santiago, en la iglesia de Santa Maria, precisamente, se puede contemplar en
el retablo mayor, una talla en bulto del Apéstol en figura de peregrino, bien plantado y con la calabaza
al cinto, como prueba realista de ser el lugar apropiado para llevar la provision de vino.

Y si fuera poco, ademds, en este mismo templo, concatedral de Santa Maria. y en el retablo mayor,
luce un relieve del S. XVI, que representa a Santiago Matamoros, obra posiblemente de Roque
Balduque.

Y ya que se ha mencionado la iglesia de Santiago de los Caballeros de Ciceres, bueno serd decir que
esta fuera del cerco amurallado como ocurre en Salamanca o en Zamora con el templo primitivo.

Su retablo, en el que destaca como es natural la figura de Santiago, en esta ocasién a caballo como
defensor de la fe, es obra del taller de Alonso de Berruguete.

En esta iglesia, el peregrino se fija en una imagen de N.% $.¢ la Esclarecida. del S. X1V, abogada de
la garganta, y piensa encomendarse a Ella, cuando la dureza de la marcha. el calor, el
de la austera Extremadura, sequen su garganta y peligre su buen estado fisico.

En tierras salmantinas, el camino continda por la calzada romana, ahora cubierta por el asfalto, has-
ta SAN PEDRO DE ROZADOS. Aqui los peregrinos entran ¥ pueden ver en la parroquia la imagen de
Santa Maria de Rozados.

La iglesia de Santa Maria de TABARA. en tierras zamoranas,
en el monasterio fundado por San Froildn en el S. IX.

Desde el S. XIII estd leyantada la torre templaria de MOMBUEY. Fue torre militar, defensiva, que
hoy da servicio como campanario a la iglesia donde se ha encontrado recientemente una imagen de

sudor y el polvo

es del S.XII, y pudo tener su origen
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Santa Marfa de Mombuey. Estaba emparedada y su hallazgo alimenta las esperanzas de encontrar algu-
na de las tantas imdgenes visigéticas que se ocultaron para defenderlas del rigor de los iconoclastas, mo-
ros o cristianos.

Tiene ciertos detalles ornamentales, sobre todo en los dngeles que acompanaron emparedados a la
Virgen, que recuerdan las figuras angélicas del pértico de la Gloria de Santiago, lo que nos da una prue-
ba mds de que pasaron peregrinos por estos lugares.

EL PEREGRINO NECESITADO

Los pueblos por donde pasa el peregrino le brindan la oportunidad de que acuda a la Virgen en sus
momentos dificiles, cuando necesita un remedio a su necesidad. La Virgen de los Remedios jalona su ca-
mino en ALDEA DEL CANO (Céceres), y en OTERO DE SANABRIA (Zamora), con magnifico san-
tuario visitado por toda la comarca sanabresa, asi como en ORENSE vy su ermita junto al rio Mifio.

Bajo el manto de la Virgen encuentra acogida y proteccion el peregrino, y esa acogida se refleja en
la advocacion Virgen del Amparo, que también estd en el camino francés, en Sahagin (Leén). La ico-
nografia presenta la imagen de la Virgen armada con un expeditivo garrote con el que amenaza al de-
monio, que se debate a sus pies.

Esta Virgen del Amparo en actitud defensiva, se puede encontrar en AS EIRAS, (Orense).

La Virgen de la Misericordia de VALDELACASA (Salamanca), puede incluirse en este mismo gru-
po. También, como algo ligado a la interioridad, la Virgen de la Consolacién de ALJUCEN (Badajoz)
o la Virgen del Consuelo en ORENSE. Esta imagen orensana de la Virgen del Consuelo estd junto a la
del Apéstol que se encuentra en el pértico del paraiso de la catedral. De alguna manera se esté dicien-
do el paralelismo entre las dos devociones mariana y jacobea.

El peregrino se une con los orensanos habitantes de LAZA y SOUTELQ VERDE para remitir sus
penas a la Virgen de los Dolores, o bien con los de ALMENDRALEJO (Badajoz) para dirigirse a N.2 S.*
de la Piedad.

La tradicion en Almendralejo nos habla del hallazgo de la imagen.

Un labrador que trabajaba su campo tropez6 con su azada en un bulto. Oyé unas voces que decian
jPiedad! jpiedad!. Alertado por ellas, descubrié una imagen de la Virgen que mostré al pueblo y que hoy
se conserva en el interior de la ermita, en un lateral.

Pese al cuidado que puso en su actividad, la imagen debio de recibir algtin golpe en el rostro, ya que
todavia puede apreciarse una sefal indeleble, como le ocurre a la imagen de la Virgen de Czestochowa,
aunque por muy distintos motivos.

Su condicién de peregrino, de extranjero, de extrafio, siente una particular comprensién en CORNA
(Orense) cuando encuentra que su iglesia estd dedicada a N.2 §.% del Destierro, o cuando en ZAMORA
contempla la imagen de la Virgen de la Soledad.

Y naturalmente, también en ZAMORA puede rezar a la Virgen de la Salud, necesaria para resistir los
rigores de la peregrinacion, de la misma forma que en VILLANUEVA DE CAMPEAN (Zamora), la ad-
vocacién de Virgen de la Paz le recuerda la comprension y la solidaridad con todo el género humano,

ALEGRIA CON LA VIRGEN

Hay también constantes marianas de alegrias con la Virgen que, al igual que en el camino franceés, se
encuentran en esta ruta meridional. Alegrias pueden ser llamar a la Virgen N.# §.° de los Angeles, como
lo hacen en LOS SANTOS DE MAIMONA, o N.“ . de la Coronada, que veneran en VILLAFRANCA
DE LOS BARROS en tierras pacenses. Esto ocurre también en AZOFRA y NAVARRETE en la Rioja.

Quienes, a su paso por ALDEANUEVA DEL CAMINO (Ciceres), se fijen en la Madre del Amor
Hermoso, y hayan peregrinado por el camino francés, seguramente recordardn la ermita que hay en el
campus de la Universidad de Navarra dedicada a esta misma advocacion.

La ascesis espiritual, en sus distintas etapas, en sus claro-oscuros, en su mortificacion, en sus renun-
cias, en su esfuerzo rematado por el gozo del mayor conocimiento de Dios, de mayor intimidad con EI,
tiene una referencia material en el esfuerzo, en el denuedo, en el afdn, en el vencimiento del cansancio
que es necesario hacer en Puebla de Sanabria para llegar a la cima del pueblo y desde alli, sentir el go-
zo en la contemplacién de tanta belleza como se admira desde la altura.
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De su pasado jacobeo hablan los restos del antiguo hospital de peregrinos. Para mayor gozo, junto
a €] estd la capilla donde se venera la imagen de la Virgen de las Victorias, nombre parejo a aquel con
el que también se conoce a Santa Marfa del Camino en Carrién de los Condes. No importa que icono-
graficamente sea una imagen de la Virgen Milagrosa para que en Puebla se sientan felices con ella.

Parece ser que el motivo de esta inadecuacién iconogrifica se debe a que, por un error de envio, el
taller donde se confeccionaba la imagen, remiti6 el encargo destinado a otro lugar. El pueblo, en su in-
tuicion teol6gica, y ante la belleza de la labor del artista, asumi6 agradecido y feliz el retrato de la
Madre, en no importa qué iconografia la represente.

Sin salir de Puebla de Sanabria, alli queda, en lo més alto, y en su templo, la titular de la parroquia
Virgen del Azogue.

La Realeza de Marfa es otra constante mariana en el camino francés. En esta ruta encontramos tam-
bién Santa Maria la Real en la ex-colegiata de XUNQUEIRA DE AMBIA y en el Monasterio de Santa
Maria de OSEIRA, del que ya hemos hecho referencia en cuanto a su aportacién iconogréfica al para-
lelismo devocional Santa Maria y Santiago. Podemos afadir que en este Monasterio, que fue principio
de la propagacion del Cister en Galicia, ingreso en la vida mondstica un peregrino de Santiago, San
Famiano, primer monje cisterciense que subid a los altares.

Como extension de la realeza, la Virgen de la Majestad que estd en ASTORGA (Leon), en el cami-
no francés, también recibr culto en ZAMORA donde es conocida como N.* 5.7 de la Calva.

Piropos a la Virgen le dicen en FUENTE DE CANTOS (Badajoz), cuando veneran en su ermita a la
Virgen de la Hermosa. o en VALDELACASA (Salamanca), al honrar a N %S84 del Dulce Nombre, titu-
lar de la parroquia, que celebran asocidndolo a la Virgen de la Misericordia.

Uno empieza a sospechar que la devocién a la Virgen de Loreto en SAN PEDRO DE PEREIRO
(Orense), se deba a la presencia de peregrinos romeros. Parece ser que la presencia en Espaiia de es-
ta devocién, difundida sobre todo por el Este de la Peninsula, se debe entre otros a ““la piedad de cier-

tos peregrinos que, tras visitar Roma, lo hubiesen hecho también a este Santuario Mariano de
Italia™ 1%,

ADVOCACIONES POPULARES

Las advocaciones populares no pueden considerarse como constantes marianas del camino porque
existen independientemente del mismo. Son constantes marianas, no del camino sino de la geografia
ibérica. Estas advocaciones entranables que se va encontrando el que recorre esta ruta del sur, las pue-
de hallar en cualquier rincén de la Peninsula, incluso en el camino francés, sin que necesariamente ten-
ga que haber relacion entre ambas.

Pese a ello, no nos resistimos a citar algunas de las mas notables, por ejemplo, aquellas advocacio-
nes que hacen alusion al reino vegetal, como la Virgen de la Granada en FUENTE DE CANTOS
(Badajoz) y en GUILLENA, (Sevilla).

La Virgen de la Encina, que en Ponferrada encontramos vinculada a los templarios, en esta ruta es-
td en ALDEHUELA DEL JERTE (Céceres), representada en una bellisima imagen.

Mis advocaciones con referencia a lo vegetal se encuentran en la provincia de Zamora en OLLE-
ROS DE TERA., con una ermita santuario dedicado a N.2 §.% de Agabanzal, y en RIONEGRO DEL
PUENTE, donde la Virgen de la Carballeda, tiene una leyenda jacobea que merece la pena referirla aun-
que lo sea de una forma sucinta.

Parece ser que tres peregrinos que iban a Santiago, una noche completamente oscura, tuvieron pro-
blemas para cruzar el rio Negro. Desconocian los vados y el rio venfa crecido. Los peregrinos, que pa-
rece que apoyaban nuestra tesis de la unién de las devociones a Santa Maria y a Santiago, hicieron una
doble invocacion. En estas circunstancias, vieron la imagen de la Virgen rodeada de luz entre las ramas
de un drbol situado en la otra orilla. El drbol era un roble, un *
bles, robledal o “Carballeda”.

En el lugar de la aparicion se levanté una ermita-santuario a la Virgen, ermita que persiste al lado
de la carretera con una imagen, réplica de la titular, en el exterior para consuelo de caminantes y viaje-
ros. La techumbre de la ermita, del S. X VI, es mudéjar con doble tirante de madera.

carballo™ dicen por alli, que es tierra de ro-

" VESGA CUEVAS, JUAN, Las advocaciones de las imdgenes de la Virgen Maria veneradas en Espaiia, Valencia, CESPO-
SA, 1988, p. 119, ; :



CONSTANTES MARIANAS EN LA RUTA MERIDIONAL DE PEREGRINACION A SANTIAGO

|Ch
n

Una benemérita cofradia, la de los “falifos”, tuvo por referencia esta imagen y su dedicacién era el
atender a los peregrinos . Sus fondos se nutrian, ademas de con las dddivas voluntarias de sus devotos,
con las ofrendas de los cofrades, consistentes en dejar para la Cofradia en el momento de su muerte uno
de sus mejores trajes o vestidos. Esto era el falifo.

La Cofradia, ademis de otras atenciones caritativas, se cuidé de los peregrinos construyendo y arre-
glando puentes y caminos asf como manteniendo hospitales.

Lo jacobeo del lugar lo da. ademds de la leyenda sobre la aparicién de la Virgen a peregrinos, el que
la parroquia, cuyo titular es Santiago, utiliza como templo la ermita de la Virgen al haber arruinado un
incendio su iglesia.

Entre las advocaciones con nombre geogrifico se pueden citar a N.“S.# del Valle de VILLAFRAN-
CA DE LOS BARROS, que es titular de la parroquia. Su figura aparece en la calle central del retablo,
y es obra de Juan de Valencia, Rodrigo Lucas y del pintor Pedro de Torres. Como motivo jacobeo luce
la Cruz de la Orden de Santiago en las calles laterales del retablo. Todo el conjunto se cifie al
Renacimiento cldsico '%

La Virgen del Prado de CASAR DE CACERES, es otro nombre geogrdfico de advocacion, Segun la tra-
dicion ¥, se recuerda c6mo en el afio 1174 los Caballeros de la Orden de Freires de Caceres. antecesores de
la Orden Militar de Santiago, al mando de Don Pedro Ferndndez Hurtado. lucharon contra las huestes mu-
sulmanas. La batalla resultaba dificil. El dia se hacia corto para vencer a la morisma, por lo que Don Pedro
Femandez Hurtado invoco al cielo pidiendo la detencién del dia, en un gesto que imitaba al de Josué y que
fue también seguido en Tentudia por don Pelay Pérez Correa, maestre de la Orden de Santiago.

Era verano extremefio y el calor agobiaba. En medio del combate una bellisima y distinguida dama
lleva a los combatientes de primera linea el agua que recoge con un céntaro de un pozo cercano, En me-
dio del peligro del combate no tiene miedo; por eso dice cuando le preguntan por ello: “;Cémo queréis
que abandone a los que combaten por mi Hijo?”.

Al final del combate, con la victoria cristiana desaparece el rastro de tan majestuosa mu jer. ;Dénde
esta? ;Quién es? En el 4nimo de todos los que vivieron la escena estd que aquella dama, majestuosa, dis-
tinguida, vestida de blanco y azul, bellisima, no era otra que la Virgen. Levantan una ermita en su honor
en el lugar de la batalla; el pozo se conocié como el pozo de la Virgen y la imagen que se puso se la co-
noce como Virgen del Prado. La imagen que se aprecia es de vestir, con rostrillo y manos independien-
tes y Nifio exento. Tiene trono y palio procesional de rica labra en plata.

La Virgen de la Montaria patrona de CACERES, es otro ejemplo de nombre con ascendiente geo-
grifico, y con gran ascendiente devocional. Ello nos brinda la ocasién de analizar la génesis de la mis-
ma; porque la santidad no se cifie a los lugares. Estos pueden facilitar el encuentro con lo trascendente,
pueden ayudar a un encuentro con Dios.

Normalmente en estos lugares alejados del bullicio de los pueblos, solitarios, muy abundante en el
Camino, donde su mistica invade todo y se produce el callar de la mente que escucha y oye, es donde fa-
cilmente Dios habla en el silencio. Quizd sea una herencia del alma que, aunque irrepetible cada una,
evidencia unos lazos naturalmente profundos de unién con el Creador, magnificamente expresados en el
lenguaje biblico de los profetas, que refiriéndose a Israel, pero aplicable al alma humana dice: “Asf la
atraer€ y la llevaré al desierto y la hablaré al corazon” (Oseas 2.14).

El peregrino sincero, cuando ha calado en su 4nimo la esencia de la peregrinacién a veces, sin darse
Cuenta, oye, escucha y siente que algo va surgiendo en su alma; algo nuevo, desconocido y distinto de
cuanto tenia cuando salié de su casa, de los suyos, de su mundo. Es una voz del espiritu que sin palabras
siente la llamada sobrenatural: “Llimame y yo te responderé, y te comunicaré cosas grandes y ocultas
que tu no conoces” (Jeremias 33.3).

Es éste un momento critico para el peregrino por presentarse ante un dilema que le puede llevar has-
ta los limites insospechados donde Dios le espera, o retrotraer hacia equivocas y equivocadas decisiones.

A veces ese fenémeno espiritual peregrinante se produce sin el movimiento de andar, de recorrer
sendas. A veces se produce en el mismo lugar, o en un valle o en una cueva o en una montafa. No es ne-
cesario que ocurra un hecho maravilloso externo para que se produzca la transformacién interior.

Algo de eso debid de ocurrir aqui en el entorno de la Virgen de la Montaiia. Es decir, que sin haber
ninguna mariofania, ni milagros, ni nada por el estilo, ocurrié que el afio 1621, un hombre bueno, hu-

QUINTANA PRIETO, AGUSTIN, La ruta de occidente en la dideesis de Astorea, Actas Congreso sobre o Camifio Xacobeo
en Ourense, Santiago, Xunta de Galicia, 1995, p.90. ) ‘
HERNANDEZ NIEVES, R., "Retablistica harroca de la baja Extremadura (siglos XVI-XVII)", Mérida, Universidad a dis-
tancia, Centro Regional de Extremadura, 1991, p.85.

Clr. SENDIN BL,&ZQUEZ. JOSE. Calzada v Camino de Santiago. Via de la Plata. Historia-Mito-Leyenda, Zamora,
Fundacién Ramos de Castro, 1992, p. 65-69.
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milde y piadoso, Francisco Paniagua, de Casas de Milldn, vecino de Ciéceres. recibi6 el milagro inter-
no de la llamada de Dios. Entonces, cuando Dios le toca el corazén, decide emplear su vida en la ora-
cion, retiro y austeridad, en una estrecha cueva de la Sierra de la Mosca. Asi de sencillo. Asi de simple.

Su corazon sentia un amor muy grande, “contagioso™, a la Madre de Dios. El primer contagiado de
ese amor fue un fervoroso sacerdote, don Sancho de Figueroa, que se hace muy amigo de €l y juntos re-
corren una andadura espiritual y de apostolado entre los vecinos piadosos que acuden a honrar a Maria
en la cueva, donde guardan una pequena imagen de la Virgen.

Por estar en una montafa se la llamé al principio N. 8. de Monserrat, mas tarde se le dio el nom-
bre de N.* 8. de la Montaria.

Al cabo de cinco afios del encuentro, el 24 de marzo se bendijo la cueva y se celebré en ella la pri-
mera misa. A los pocos meses, el 22 de Mayo nuestro venerable hombre moria en los brazos de su ami-
go sacerdote junto a la Virgen.

Hoy sus restos descansan en el santuario de la Virgen de la Montana, Patrona de Cdceres .

Para los peregrinos marianos no hay distancias, por eso desde esta ruta meridional alguno se pierde
en busca de la Virgen de la Pefia de Francia, donde algo muy parecido ocurrié.

En GALISTEO (Cédceres). ademas de su parroquia dedicada a la Asuncién, veneran a la Virgen co-
mo N.“§.% de la Fuensanta, que se guarda y venera en un altar lateral de la parroquia. Tuvo en otros
tiempos santuario junto al cementerio, pero fue destruido por los franceses y expoliadas todas las rique-
zas que guardaba. No pudieron llevarse el amor a la Virgen de los lugarefios que, pronto suplieron la
imagen con otra mds modesta, pero no por ello menos capaz de despertar la devocion de sus fieles.

Naturalmente. en SALAMANCA la Virgen de la Vega nos trae el recuerdo de la “cofradia de horte-
lanos™ que la honraron en sus primeros tiempos. y

Nombre geogrifico es el de Virgen de Valbuena de MIRANDA DE AZAN (Salamanca), en cuya pa-
rroquia puede verse la imagen de la Patrona. que tuvo ermita. Sin embargo la devocién permanece in-
cluso en el nombre de las [éminas del pueblo. i

De igual manera, Santa Maria de Valparaiso naturalmente en VALPARAISO, (Zamora) trae a la
memoria el lugar de nacimiento del rey San Fernando.

Recordamos en LOS SANTOS DE MAIMONA, su devocion a N.2 8. de la Estrella, de la que hay
datos escritos desde el S. XV, si bien el origen hay que remontarlo al S. XIV cuando, segtin la tradicién,
la Santisima Virgen se apareci6 en el famoso “drbol gordo™ a unos pastorcillos irradiando un fulgor en
forma de estrella. En el escudo municipal de Los Santos se sintetiza nuestra tesis de la unién de las dos
devociones a Santa Maria y Santiago. Figuran en €l una vasta estrella, simbolizando a la Virgen, junto
a la cruz flordelisada de Santiago.

Hay nombres curiosos como Santa Maria de la Cabeza en VILAVELLA (Orense) y en CANA-
VERAL (Ciceres), N. 8.2 de Cabezon.

También hay nombres tinicos en esta ruta como pueden ser el de N.2 S.% de Escardiel en CASTIL-
BLANCO DE LOS ARROYOS (Sevilla). Como antecedentes tiene una posible aparicién ocurrida so-
bre los siglos XIII-XIV. Es una imagen de vestir, cuyo rostrillo y manos posiblemente sean las primiti-
vas. La imgen se guarda en una ermita situada fuera del pueblo. Hay una cofradia que se encarga de su
cuidado y culto. La Virgen vestia tradicionalmente con el traje campesino de las castilblanquefias, pero
ahora se la presenta vestida al estilo de la Virgen del Rocio.

En tierras extremenas, en MONESTERIO (Badajoz), veneran a N.% S.% de Tentudia, cuyo santuario
se encuentra en el cercano pueblo de Calera de Ledn.

Alld por el afio 1240, en tiempos en que el Santo Rey Fernando estaba en campaiia hacia la recon-
quista de la Andalucia occidental, que culminaria con la toma de Sevilla, el capitin Pelay Pérez Correa,
maestre de la Orden de Santiago, entabld batalla contra las huestes musulmanas en estas estribaciones
de Sierra Morena. La batalla se prolongaba. Empezaba a atardecer y no se decidia el vencedor, En aque-
llos momentos, Don Pelay, como antes hiciera en Casar de Ciceres Don Pedro Ferndndez Hurtado. in-
vocd al cielo pidiendo tiempo: “Santa Maria, detén tu dia”, a fin de conseguir la victoria.

En agradecimiento, el capitdn Pelay Pérez Correa, el Cid de la baja Extremadura, erigio a 1104 me-
tros de altura, un monasterio, conocido entre las gentes sencillas como Tudia, El sepulcro del Capitdn
Pelay estd en el Conventual de Santiago en Calera de Leon, a unos 7 kilémetros de Monesterio.

Santa Maria de Tentudfa expresa la unién de lo mariano con lo jacobeo, y su ermita de Monesterio
es visitada por los peregrinos actuales,

ZAMORA, a la que ya hemos citado refiriéndonos tanto a la provincia como a la capital, con segu-
ridad guarda una sorpresa al peregrino que contempla la imagen de la Virgen de la Concha. Tiene este

4 Cfr, FERNANDEZ SANCHEZ, TEODORQ. Maria en los pueblos de E

: SAN . spana, Gufa para visitar los Santuarios Marianos de
Extremadura, Madrid, Encuentro, 1994, p, 87.
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nombre por que cuelga de su cintura una gran vieira que luce desde la época en que se adapt6 la anti-
gua imagen al gusto de las imagenes vestidas. También lleva la venera el Nifio Jesis. La primitiva ima-
gen la encontr6 el rey Sancho Il el Magno en la cripta de San Antolin en Palencia el afio 1032, y la tra-
jeron los palentinos que vinieron a defender Zamora de los ataques musulmanes en 1062. Es Patrona de
la ciudad desde el afio 1100, y fue coronada el afio 1992. La cadena con que esté unida al Nifio, hace alu-
si6n a que una vez Este se perdi6, por que se fue a jugar al campo dicen unos '%, o porque se escapo a
Hiniesta en cierta ocasion en que no se celebré la romeria, segiin otros ',

No es raro encontrar en ¢l camino ermitas de la Virgen al lado de puentes, como si fueran un lugar
de reposo, de peticién y ayuda, de dar gracias a quienes hicieron la caridad de acordarse de los que ne-
cesitarfan cruzar el rfo. La Virgen del Puente de Sahagin estd en esta linea. De la misma, forma en
MERIDA, una ermita roménica de N.? S.? del Antiguo, hoy destinada a fines culturales, estd situada en
las inmediaciones del puente sobre el rio Albarregas a la salida de la poblacion.

La ermita de la Virgen del Castillo de Montamarta, cuya situacién estd también condicionada por la
hidrdulica, se ha salvado de perecer anegada en la cola del embalse de Ricobayo, gracias a su situacion
en un pequeiio otero de las afueras del pueblo. Su situacién sirve de referencia fisica y espiritual para ca-
minantes y montamartinos. En un pueblo agricola como Montamarta, unen la fiesta de la Virgen con la
de San Isidro. La ermita tiene culto: en ella se suelen celebrar incluso las primeras comuniones al am-
paro de la Patrona. y

En POZUELO DE TABARA (Zamora), parece ser que hubo unas fincas propiedad de Nuestra Seiora
de Roncesvalles, 1o que hace sospechar el influjo de las peregrinaciones jacobeas en estos lugares ',

Abundan las advocaciones marianas. No hay pueblo que no tenga su Patrona, y en ese ctimulo es-
tan presentes las tradicionales, como la Virgen del Carmen en ASTURIANOS, las de influencia hispa-
no americana, muchas veces debidas a los indianos que regresaron de América, como la Virgen de Lujdn
de San Pedro de Pereiro. o La Virgen de Guadalupe de Requejo.

En la ermita de ésta en Requejo, en su espadania figura 1773 como fecha en que se construy6 a ins-
tancias de un indiano llamado José Sénchez que, de vuelta de Méjico y peregrino a Santiago, llevaba
una imagen de la Virgen de Guadalupe. En un momento del camino, el animal que llevaba la imagen se
pard negandose a seguir. Allf se construyo la ermita.

En su interior preside la ermita la extremefia Virgen de Guadalupe, aunque no falta la iconografia
mejicana, presente en un cuadro colgado de una de las paredes del edificio.

Como anécdota, durante la guerra de 1936, la imagen de la Virgen que hay en fachada, fue puesta de
espaldas. ;Era desprecio hacia la imagen? ;Era un detalle de pudor para que no viese los horrores que
se cometian?

Tampoco faltan las advocaciones de origen moderno como la Virgen de Fdatima en MORILLE, o N.#
S.#2de la Saleta en CEA y en SILLEDA.

RESUMEN

La devocién a la Virgen, de la que no es necesario demostrar su implantacion en la geografia hispa-
na, se ve reflejada en las huellas que los peregrinos a Santiago dejan a su paso, hasta el punto de que se
puede précticamente afirmar que, en la bisqueda de viejos caminos de peregrinacion, mds o menos fre-
cuentados, es condicién necesaria, aunque no suficiente, que estos caminos estén jalonados por la pre-
sencia de la devoci6n a la Virgen, muchas veces en advocaciones de las conocidas como jacobeas, plas-
mada por lo menos en imagenes o en ermitas dedicadas a su culto.

RIVERA DE LA HERA. JOSE ANGEL. Didcesis de Zamora: Maria en los pueblos de Espafia, Guia para visitar los
Santuarios Marianos de Castilla y Leén, Madrid. Encuentro, 1952, p. 392.

DIEZ Y LOZANO, BALDOMERO, Historius y noticias del culto a la Virgen en el antiguo reino de Ledn, Nebrija, 1982
(Facsimil), p. 30.

Cfr. QUINTANA PRIETO, AGUSTIN, La ruta de occidente en la Didcesis de Astorga, Actas Congreso sobre o Camifio
Xacobeo en Ourense, Santiago, Xunta de Galicia, 1995, p. 79.
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HOSPITALES DE DE PEREGRINOS:
CONSIDERACIONES SOBRE SU FUNDACION

MIGUEL ANGEL DARRIBA GONZALEZ

*
0’0

Desde la Edad Media hasta nuestros dias se ha considerado el camino de Santiago como una via de
difusion religiosa, cultural y social, que sirve de elemento influyente en el comportamiento social y evo-
lutivo de las villas y ciudades por las cuales discurre. Esta via de difusién también es aprovechada por la
medicina y Espana recibe a través de la misma, las influencias de las escuelas médicas medievales de
Salerno,Bolonia y Montpellier, estas tendencias novedosas, unidas a la escuela médica de Avicenna y a
la medicina popular de nuestro pais, configurardn el substrato de la terapéutica que se aplicard a lo pere-
grinos. En esta difusion alcanzan gran relevancia las 6rdenes religiosas, extendidas a lo largo del Camino
de Santiago, que estudia los libros de medicina que existen en los monasterios y traducen obras griegas
de Hipderates y Sorano, lo que contribuye a la adquisicién de conocimientos médicos por parte de los
monjes y ademds se establece un intercambio de los mismos entre los diferentes monasterios. En estos ce-
nobios también se organizan huertos para el cultivo de plantas medicinales y boticas para la elaboracion
de medicamentos. El ejercicio de la medicina en la Alta Edad Media se reserva a dos tipo de médicos:

Del siglo VI al VI Médicos seglares.
A partir del siglo VIII Médicos clérigos.

Los monjes estudian los libros de medicina existentes en los monasterios y ejercen bajo el consejo
de un monje con experiencia en este terreno. La atencion médica a los peregrinos se basa en 1 caridad,
asi la regla de San Benito dice * se ha de considerar a enfermo como si fuese Cristo”. En esta prime-
ra fase de la Edad Media podemos distinguir dos tipos de medicina:

A) LA CIENTIFICA, basada en medios farmacolégico -quirtrgicos
Fisicos-Hidroterapia.

B) LA CREENCIAL.basada en la creencia de que la recogida de plantas medicinales, invocando
determinadas oraciones, concedia un mayor poder curativo a las mismas a la vez que influye la
estacion en que se recogen.

La asistencia a los peregrinos se realiza en hospitales y par esto la Iglesia dispone de una infraes-
tructura adecuada aprovechando sus monasterios y parroquias. En la fundacién de hospitales van inter-
venir también nobles y el pueblo a través de cofradias,unos para obtener favores de los reyes y dispen-
sa de impuestos y otros con el fin de obtener una recompensa espiritual. Asi pues, se puede configurar
la estructura hospitalaria dependiente de:

FUNDACIONES EPISCOPALES
* Hospitales episcopales
*  Hospitales de érdenes religiosas
* Hospitales de 6rdenes militares
FUNDACIONES CIVILES

# Hospitales fundados por monarcas
* Hospitales fundados por nobles

FUNDACIONES POPULARES

*
s
*

Hospitales dependientes de gremios
Hospitales dependientes de parroquias
Hospitales dependientes de cofradias
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En el tramo gallego del camino de Santiago (tramo francés) nos encontramos con la existencia de 19
hospitales en la provincia de Lugo y 23 en la provincia de La Coruna,

En los hospitales de 6rdenes religiosas el abad actia como maestro y como médico. Se inculca la
idea de que el monje ha de ocuparse del cuidado del alma y del cuerpo de los peregrinos. La orden de
San Benito fue la primera promotora de la hospitalidad lo mismo que las derivadas de la reforma *
Cluny y Cister *

En la provincia de Lugo claros ejemplos hospitalarios de éstas 6rdenes son los hospitales del;

CEBRERO Monjes Benedictinos 836 D.C.

FONFRIA. Orden tercera Franciscana 1535 D.C.
SAMOS Monjes Benedictinos

SARRIA Hospital de la Magdalena, Orden Mercedaria
BARBADELO Monjes Benedictinos

En un principio el hospital de la Magdalena pertenecié a los Agustinos. Siglo XII1.
Asf la orden de Cluny dispone en sus monasterios de dos tipos de hospitales:

EI INFIRMARIUM gque es el hospital o enfermeria de los monjes
El PAUPERUM hospital para pobres y peregrinos.

El monasterio nodriza de estos modelos es el de San Gall, el cua] ademds disponia también de un
hospital para novicios y hermanos legos, y de una leproserfa situada lejos del monasterio, esta estancia
se encontraba rodeada de un muro y dentro de la misma habfa casas de madera para los enfermos, una
capilla y un cementerio. A partir del afio 1200 comienza el desarrollo de las facultades de medicina o es-
cuelas de medicina dentro de las universidades y la ensefianza médica sale de los monasterios. Estos en-
vian sus monjes a la facultad,

Otra orden religiosa importante en el camino fue la de los Antonianos, quienes después de su fun-
dacion en 1095 establecieron en Espana casas de acogida para los leprosos. Se dividieron en dos enco-
miendas, la de Olite con catorce casas en Navarra y Aragén y la de Castrojeriz con veintid6s casas en
Castilla, Andalucia, Portugal Indias.

Esta orden se dedicaba en especial al tratamiento del mal denominado Fuego de San Antén provo-
cado por el cornezuelo de centeno, Posefan un gran convento, el de San Antén, situado a unos doskils-
metros de Castrojeriz.

Los franciscanos también estdn presentes en el camino contando con varios hospitales en su re-
corrido.

HOSPITALES EPISCOPALES

En Galicia el mds conocido es el hospital de Santiago fundado por Dieqo de Gelmirez.

HOSPITALES DE ORDENES MILITARES

Formados por grupos de caballeros dedicados a la defensa atencion de los peregrinos. Tenian la obli-
gacion de dejar a sumuerte el valor de sus camas y vestuario a los hospitales y también el dinero que po-
seyeran.

Entre ésta 6rdenes militares destacan: La del temple San Juan de Jerusalén S
Hospitalarios de San Juan de Acre Orden de Santiago Orden hospitalaria de Malta

En la provincia de Lugo quedan restos de los Hospitales de Padornelo de la orden hospitalaria de

Malta. En Portomarin, Hospital de San Juan:Caballeros de San Juan de Jerusalén, Vilar de Donas: Orden
de Santiago.

anto Sepulcro
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FUNDACIONES CIVILES

# Hospitales fundados por monarcas

Ramiro II de Leén funda un hospital en Sahagin de Campos
Reina Estefania de Navarra en Ndjera

Alfonso VIII Hospital del rey en Burgos

Reyes Catolicos Hospital Real de Santiago

# Hospitales fundados por nobles

Casa de Lemos Funda un hospital en Sarria
Casa de Ulloa Hospital de Ligonde
Caballero Sarracino Gonzilez Un hospital en Santiago Compostela.

FUNDACIONES POPULARES

#* Hospitales dependientes de gremios

Trabajadores de un mismo oficio por razones espirituales crean pequefios hospitales para atender a
los peregrinos.

Hospital de Ribadiso Cofradia de plateros de Santiago de Compostela.
Hospital de los azabacheros Santiago Compostela,

* Hospitales dependientes de parroquias

Usando las mismas como elemento de unién de los vecinos.
Hospital del santo Sepulcro Leon.

* Hospitales dependientes de cofradias

Estas son sociedades devocionales, ofrecian indulgencias y oracione a los cofrades a cambio de que
estos realizasen una labor de asistencia a los peregrinos.

Hospital de la cofradia de cirujanos de Leon.

Tal y como se describe en la labor organizativa de los hospitales de peregrinos participan todos los
estamentos de la sociedad medieval Favoreciendo de este modo la difusion del camino de Santiago.
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INFLUENCIA DE LA PAZ DEL CAMINO EN EL CONTRATO DE HOSPEDAJE
REGULADO EN LAS SIETE PARTIDAS

MANUEL ESTRADA ALONSO

El objeto de este trabajo hace referencia a una institucion intimamente relacionada con el aspecto
mercantil de las peregrinaciones jacobeas. Al margen de la hospitalidad que paralelamente se venia
prestando en los hospitales y en los cenobios, merced a la afluencia de gentes que lejos de depender de
la caridad tenian recursos econémicos con que afrontar su estancia de paso en las alberguerias y casas
de huéspedes situadas a lo largo del Camino, fue desarrollandose un contrato especifico de hospedaje,
de cuya importancia en las transacciones existe sobrada constancia en la atencién al mismo prestada en
los textos legales vigentes a partir del siglo XI, cuando adquieren una notable importancia las peregri-
naciones a Santiago de Compostela.

Paralelamente al intercambio cultural y al aporte demogrifico a la repoblacién de los nuevos terri-
torios ganados por la Reconquista que la afluencia de estas gentes procedentes de diversos paises euro-
peos suponia a los reinos peninsulares, se fue creando una ruta comercial ' de suma importancia para el
despegue econdémico de una sociedad sustentada hasta entonces en unas bases primordialmente agrarias,
lo que motivé que los poderes piiblicos de dicho reinos, principales interesados en los efectos que con-
llevaban las peregrinaciones. se ocuparan de procurar a los peregrinos una especial proteccién juridica
que se tradujo en una serie de privilegios y franquezas en aras de preservarles de todo abuso, a la que no
fue ajena la regulacién de este negocio que tenfa por objeto darles posada.

EL HOSPEDAIE DE LOS PEREGRINOS

El contrato al que hace referencia la Ley 11, Titulo XXIV (“De los Romeros. e de los pelegrinos™) de
la Primera Partida * tiene cardcter mercantil, a la vista del complejo de transacciones que en tales alber-
guerias se llevan a cabo y de las cuales dan cuenta, aparte del citado texto legal castellano, ordenanzas
municipales como las de Oviedo de 1.245 y 1.274, en las que la configuracién mercantil de dicho con-
trato no ofrece ninguna duda, apareciendo la figura del alberguero u hostelero como una categoria con-
creta de comerciante de la que una clase la constituyen los que especificamente se dedicaban al hospe-
daje de romeros o peregrinos, en cuya relacion contractual se aprecia a lo largo de la Edad Media una
fuerte intervencién por parte del poder real en aras de proteter al peregrino’.

Muchos peregrinos aprovechaban la peregrinacion para dedicarse al comercio. Cumplida su devoci6n o penitencia, unos, los
de condicién modesta, regresaban sin dinero y pidiendo limosna. Otros mis comerciantes, colocaban sus productos por tierras
de Espafia o Portugal y volvian a su pais cargados de oro. Los peregrinos voluntarios rara vez iban a pie; y si se ocupaban de
negocios hacian coincidir sus devociones con las necesidades de su comercio (VAN DEN BUSSCHE, Roe-Amadour. Les pé-
lerinages dans notre ancien droit pénal, Bulletin de la Commission Royale d Histoire de Belgique, Bruxelles, t. X1V, 1887,
pégs. 60-61, citado por LACARRA, J. M., Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, 3 yols. Madrid 1.948, p. 495).
“Otrosi mandamos, que también en las aluerguerias como fuera, puedan comprar las cosas que ouieren menester: € ninguno
non sea osado de les mudar las medidas, nin los pesos derechos: porque los otros de la tierra venden e compran: ¢ el que lo
fiziere, aya pena por ello, segund aluedrio del jugador, ante quien viniere este pleyto”(Las Siete Partidas. Salamanca 1555, t.
I, pp. 151-152).

La Ley I del Titulo XXIV de la Primera Partida contiene la siguiente definicion: "Romero tanto guiere decir como ome e
se aparta de su tierra, e va a Roma, para visitar los santos logares en que yazen loy cuerpos de sant Pedro e sant Pablo, e de
los otros santos, que tomaron martyrio por nuestro Sefior lesu Christo. E pelegrino tanto quiere dezir. como ome estrano, que
va a visitar el Sepulcro santo de Hierusalem, e los otros santos logares, en que nuestro Sefior lesu Christo pascio, biuid, e
tomé muerte ¢ passion por los pecadores: o que andan en pelegrinaje a Santiago, o a Sant Saluador de Ouiedo, 0 a otros lo-
gares de luenga e de estrania tierra” .
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En las ordenanzas de 1.274 se hace constancia de una expresion que connota el cardcter mercantil de
la estancia del romero en la alberguerfa: “para Jfazer mercado” .

En la Ley I del Titulo XXIII (“De los Romeros”) del Fuero Real, se aprecia a su vez el cardcter mer-

cantil de este tipo de contrato a la vista del conjunto de operaciones que integra y la evidente condicién
de comerciante del alberguero?,

La naturaleza juridica del contrato de hospedaje cabe circunscribirla en las Siete Partidas a la figura
de “loguero™, a tenor del Titulo VIII de la Partida VII1, donde claramente se distinguen dos categorias:
logar y arrendar; consistiendo la primera en la realizacién de una obra o la prestacién de un servicio -
alogar- por parte de una persona —aloguero— o su bestia (u otorgar el uso de una cosa) en beneficio de
otra por precio cierto”. En cambio, arrendar consiste en ceder a otro, por renta® cierta, una hacienda, los
derechos de almojarifazgo o alguna otra cosa .

Que el contrato de hospedaje consiste en “loguero” y no en “arrendamiento” se deduce a tenor de la
Ley XXVI, Titulo VIII, Quinta Partida, donde se asimila al precio que obtienen los taberneros y los due-
nos de los navios a dos conceptos equivalentes: “ostalaje o loguero®”; asi como del hecho de que en di-
cha Ley se haga una misma regulacion de los efectos de la pérdida de las cosas depositadas tanto en las
posadas como en los navios como consecuencia de una misma prestacién que en el caso de flete de na-
vios la Ley I, Titulo VIIL, Quinta partida, califica expresamente de “loguero™.

El trato de los hosteleros o albergadores para con los peregrinos no debia ser muy bueno en general,
a tenor de la casuistica que se recoge en el Sermén “Veneranda dies” (Liber Sancti Tacobi I, capitulo 17)°.

Del reconocimiento de tal situacion de abuso derivé una serie de disposiciones de proteccion de las
que hallamos reflejo en el Libro de los Fueros de Castiella, en cuyo Titulo LV se establece que si el ro-
mero perdiera algo en la casa del albergador y lo pide antes de salir de la misma, jurando sobre el moti-
vo de su viaje, se lo debia dar el albergador. En cambio, si el romero nada dijere y saliera de la posada,
el albergador no debia responder de la pérdida ", sin perjuicio de lo cual él y los de la casa estaban obli-
gados a las diligencias precisas a fin de que al romero se le restituyera lo perdido.

De su tenor se desprende que. al contrario del concepto de romero, que hace referencia exclusivamente al que vaa Roma a ve-
nerar a los santos, el de pregrino es mds amplio, pues engloba también 4 todo hombre extrafio o extranjero cuya meta o desti-
no no tiene porqué ser un lugar santo.

En la misma Ley donde se localiza dicha definicién se establece que ambos conceptos son diferentes, aungue las gentes usan

indiferentemete uno u otro concepto; razén por la que entiendo se les da a ambos el mismo tratamiento legal, e incluso se les

asimila en la parte introductoria de la Ley ( “Romeros, e pelegrinos son omes que fazen sus romerias e pelegrinajes, por seruir

a Dios e honrar los santos...” ), sin perjuicio de la advertencia que luego se efectia,

“Et otrosi mandamos que tanbien en las alberguerfas como fuera dellas puedan comprar las cosas que ovieren mester, € nin-

guno non sea osado de les mudar las medidas nin los pesos derechos, por que los otros de las tierras venden ¢ compran, e el

que lo ficiere, aya la pena que manda la ley".

Aloguero es propiamente quando vn ome loga a otro, obras que ha de fazer con su persond. o con su bestia o otorgar vin ome

a otro poder de vsar de su cosa, o de seruir se della. por cierto precio. que le ha de pagar, en dineros contados.

A tenor de la Ley 1 de este Titulo se deduce que dicha renta no tenfa por qué consistir en una entrega en dinero, pudiendo ser

en especie, Esta parece ser la principal caracteristica definitoria entre ambas categorias, sin perjuicio de aquellas subespecies

incluidas en el “loguero™ que mds tarde adguirieron perfiles propios en el Derecho como arrendamiento de obras y arrenda-
miento de servicios.

E arrendamiento segun el lenguaje de Espaiia: es arrendar heredamiento. o almojarifazgo: o alguna otra cosa: por renta cier-

ta, que den por ella.

Asi se denominaba tanto el contrato coma el precio que se pagaba por él.

Salian al camino haciéndose los encontradizos con los peregrinos, prometiéndoles buen trato en sus posadas para ddrselo lue-

£0 malo. Ddbanles sidrd por vino o tenian toneles de doble fondo con dos grifos, dandoles a probar ¢l bueno para servirles el

malo a la hora de la comida, Prometianles buenos lechos y se los daban malos o no les hacian bien las camas, sino a costa de
una ¢ena o de una moneda. Echaban a los peregrinos que tenian albergados, si otros que venian después les daban una pequefia
prima. Vendianles carne o pescado de tres dias, enfermando los que lo comian. Si la moneda de un peregrino valia el doble
que la de la ciudad en que se hallaba albergado, cobraban valordndola a la par. y si valfa la mitad le exigian el doble. Habia al-
bergueros que les daban brebajes letdrgicos para robarles cuando el suefio se apoderaba de ellos. Vaciaban las tinajas del agua
para que, si a lanoche les daba la sed. se viesen obligados a comprar vino. Consentian en que sus criados les robasen por la
noche la cebada o avena de los pesebres de sus caballerfas, Sustratan la parte que los peregrines fallecidos en sus casas habi-

an dejado para limosnas a clérigos y pobres. Algunos daban gratuitamente la comida el primer dia, pero les vendian cirios a

precios abusivos, y habia hospedero que cocia la carne con la cera de yue se hacian. Contaban a sus huéspedes fabulas absur-

das del Apdstol. como si fuesen actos venerables. Ponianse de acuerdo con algunos cambiadores para repartir con ellos lo que
les cobraban de mis en el cambio, y hasta con los custodios de los altares de la basilica con el fin de participar en las limos-

nas (E.S. XX, 534-535, cituda por URIA RIU J.. Las Peregrinaciones a Santiagso de C ompostela, o.c., p. 390).

W SANCHEZ G.: Libro de los Fueros de Castiella. Barcelona 1924, pp. 30-31: “Esto es por fuero: que el romero que aluergar
en casa del aluergador do posa e pierde algo el romero en casa del huespede e se querella el romero ante que salgua dela casa
del huespede, e y lo metio por cuenta, e firmar sobre su viage que perdio ensu casa algo, 1 gelo dar el aluergador. Et sy el ro-
mero fuere dela posada e se non querellar, et despues se tormare a la posada, et sy dixiere que en casa del huespede pe'rdin‘ et
pues que de casa salio ase querellar, non peche nada el aluergador: mas quel faga derecho el aluersador e su muger e los om-
nes e las mugeres de su casa de aquel que querella ouyere el romero que en romerya salio de su casa’. h
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En la Edad Media el albergador asumia una funcion mixta de corredor o intermediario y guia, apar-
te de la propia de la industria de alojamiento, de los mercaderes y peregrinos que hospedaba en su ca-
sa. Dicha institucion se halla intimamente vinculada al desarrollo de los mercados y constitufa una pie-
za fundamental del mismo, pues el albergador no sélo daba cobijo al mercader venido de fuera, sind
ademds una indispensable plataforma para la transaccién de sus mercadurias, ya que le proporcionaba
almacén para las mismas y ademas le buscaba los contactos idéneos para su venta, valiéndose de su co-
nocimiento del medio y de los usos y costumbres del lugar, de los que solfa ser desconocedor el mer-

cader forastero en un época en la que la disparidad solia ser absoluta entre las distintas localidades que
visitaba ".

Sin perjuicio de una serie de prerrogativas econémicas (tales como la participacion en el reparto de
lo recaudado por lezdas y portadgos =, o la apropiacién de los embalajes de las mercancias o de la silla
o albarda que lleva la cabalgadura vendida, o la venta o reventa de algunos productos), la principal con-
traprestacion del albergador por sus servicios consistia en una tasa percibida, bien como un corretaje fi-
Jo, bien como una comision sobre cada operacién comercial cerrada por el mercader hospedado, deno-
minada “hostalaje” y “reua”,

Ya de 1.480 existe una disposicion dada en Toledo que prevé la tasa de hospedaje, ordenando a los
Justicias y Regidores de villas y ciudades se fijase al comienzo de cada afio, haciéndola pregonar y cas-
tigando a los infractores del afio anterior .

Un arancel de Valladolid del afio 1.499 sefiala en dos maravedis el coste del albergue de un hombre
a pie por un dia con su noche, incluida posada y cama. Aproximadamente un siglo més tarde el arancel
habia subido el doble, al menos en Santiago de Compostela, en cuyas Ordenanzas del afio 1.569 se es-
tablece que el precio de una cama comiin era de cuatro maravedis y de diez si la cama era buena. Otro
arancel de Toledo del afio 1.500 establece la misma cantidad por el alojamiento de un peén déndole ca-
ma y mesa; precios, a juicio de Uria Riu ¥, no elevados que se han de explicar con la significacion de que
no incluyen la comida que, en muchos casos, trafan consigo los huéspedes. Se daba la circunstancia de
que existian mesones y ventas en las cuales sélo les proporcionaban sal, fuego y manteles, pero no los
comestibles, los cuales debian llevar los propios albergados.

Esta situacién cambia, al parecer, en tiempos del Rey Felipe 11, dado que en la Ley VII, Titulo XI,
Libro Séptimo de la Nueva Recopilacion se permite, a fin de evitar dafios e inconvenientes a los cami-
nantes, que en los mesones se pueda vender lo necesario para provisién y mantenimiento de quienes en
los mismos se alberguen y sus bestias, revocando y anulando toda disposicién prohibitiva al respecto

que hasta la fecha estuviera vigente en el lugar, a la vez que obliga se les dispense buen trato a dichos
caminantes ",

Para M. Gual Camarena, las obligaciones y derechos del albergador estaban en consonancia con esta elevada mision, pues le bus-
caba compradores al mercader, le ayudaba a vender y a adquirir sus mercaderias, respondia de su custodia y las hacfa transpor-
tar al domicilio de los interesados, se hacia responsable ante los lezderos y portazgueros del pago de estos impuestos mercanti-
les y otorgaba, para ello. la “carta de seguridad"; ofrecia su albergue para estas operaciones o asistia personalmente cuando se
efectuaban en el mercado o en otras partes; y le proporcionaba, ademds de albergue para €1, sus acompafantes y sus caballerfas,
fuego, luz, salsa y especias para la comida. aunque I6gicamente ésta irfa incluida muchas veces entre las obligaciones del alber-
gador (GUAL CAMARENA, M.: “El Hospedaje hispano-medieval”, en A.H.D.E. (Madrid), 32 (1962) 529-530).

En los fueros portugueses y leoneses asciende # la tercera parte.

URIA RIU. L.: Las Peregrinaciones a Santiago de Compuostela, o.c., 1. I, p. 393,

" IDEM, Ihid.. pp. 393-394.

“Por euitar los dafios, & inconuenientes que a los caminantes se siguen de no hallar enlos mesones donde vienen & posar los
mantenimientos necessarios, y los ir & buscar fuera dellos, viniendo como vienen cansados por razon de lus ordenancas que ay
en los pueblos, pira que en los dichos mesenes no se vendan, ni tengan: Ordenamos, y mandamos, y permitimos, que en los
mesones destos Reynos, que en qualquier Ciudad, villa, o lugar dellos estén, puedan tener, y vender para la prouision y man-
tenimiento de los caminantes que a los tales mesones llegaren & posar. las cosas de comer. y beuer, assi para sus personas, co-
mo para sus bestias, sin embargo de qualesquier ordenangas, y mandamientos, y prohibiciones que en los dichos lugares la jus-
ticia, y Regimientos dellos tuuieren fechas, y fizieren; las quales en quanto a lo susodicho reuocamos, y algamos, y queremos
que no valgan, ni puedan por la dicha razon proceder i execucion de las penas, ni de lo demas en Ias dichas ordenangas, prohi-
biciones, prouisiones, y mandamientos contenidas. Y mandamos a las nuestras justicias, que dexen, y consientan vender en
los dichos mesones lus dichas cosas de comer, y beuer, teniendo especial cuydado de mirar, y proueer, que los que tuuieren
mesones sean personas quales conuiene: y que tengan los aderegos de camas, v lo demds que es necessario con la limpieza, y
buena prouision que conuenga., y que los bastimientos, y cosas de comer, y beuer que tuuieren, sean buenas. y que se vendan
it justos, y moderados precios, de manera que los caminantes sean bien tratados, y acogidos, y que los dichos caminantes pue-
dan tomar, y comprar assi de los mantenimientos gue en los dichos mesones ouiere, como de los de otras partes como quisie-
Ten, y que sobre razon de lo que en esta ley contenido no les sea fecha ninguna vexacion, ni molestia por las dichas justicias,
ni otras personas a los dichos mesoneros, y caminantes: so pena de diez mil maravedis i cada vno que lo contrario fiziere pa-
ra nuestra Camara”,
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INFLUENCIA DE LA PAZ

En el Titulo XXIV de la Primera Partida es patente la influencia de la Paz del Camino. Aunque some-
ramente conviene explicar con cardcter previo en qué consiste tal concepto. La llamada Paz del Camino
hace referencia a un concepto juridico que es expresion particular de otro mas amplio: la idea general de
Paz, que es como se conoce la manifestacion de orden juridico medieval. Por el mero hecho de serlo, se en-
tendia que todo sujeto de Derecho era un portador de paz, en cuanto que hay pie para un castigo si se ata-
ca cualquier sector de sus derechos subjetivos . Asi pues, la Paz del Camino, junto con otras paces (de
Dios, del Rey, del Concejo, de la Iglesia, de la Casa, de la Cosecha, del Mercado ete.) se trata de una for-
ma concreta de encarnar la Paz. En la Alta Edad Media el Derecho Penal gira en tomo a este concepto. La
seguridad del individuo se consigue colocdndole bajo la salvaguardia de una paz que ha de garantizarle
contra los ataques de que pudiera ser objeto y ofrecerle una relativa seguridad en una época en que la ac-
tuacion privada constituye el procedimiento ordinario para la defensa de sus propios derechos .

Solian concederse privilegios de paz y seguridad en favor de los peregrinos ® que se dirigian a
Santiago o a otros lugares de culto.

Hay un verdadero Derecho del Camino, uno de cuyos aspectos es esta Paz especial de que estamos
hablando, la cual deriva de la inseguridad imperante en los caminos, frente a la cual el Derecho respon-
de con una especial proteccion, que no es otra que esta Paz, la cual se extiende al transito libre de per-
sonas y bienes.

Para algunos autores esta Paz especial tiene un origen germanico. Para otros, en cambio, esta Paz no
surgi6 por primera vez en la Edad Media, sino que ya existia en la época del Imperio Romano, que fue
el que estableci6 los caminos materialmente, otorgandoles ademas la Paz del Derecho. No obstante, en
opinion de R. Gibert ", al restablecerse lenta, parcialmente, en la Edad Media la Paz dél Camino. se ha-
ce conforme a modos peculiares de fijar y sancionar el Derecho y ello permite (UE S€ TeConozca en es-
ta labor una original creacion del Derecho medieval.

En el Liber Iudiciorum se contiene una disposicién (“XII. Antiqua. De his, qui itineranti, vel in ope-
re rustico constituto aliquid abstulerint, vel molestiam inferre praesumpserit”) en la que se aprecia esta
especial proteccion al caminante, cuyo quebrantamiento conllevaba duras penas ¥,

La seguridad de los caminos aparece como una preocupacién primordial para el poder piblico, pe-
ro cuando éste no proporciona la suficiente proteccion son entonces los particulares quienes se encargan
de ello. Asi en los Estatutos de una hermandad gallega de 1.458 los otorgantes se comprometen a no
consentir que se robe en los caminos del Rey. R. Gibert advierte en este documento dos cuestiones im-
portantes: de una parte, la nocién fundamental de que el camino es cosa del Rey; y de otra, que cir-
cunstancialmente puede haber otras instituciones que ejerzan la proteccion efectiva .,

Esta Paz especial conllevaba que frente a su quebrantamiento el Derecho respondia con Mayor rigor.
Aparte de los delitos de resultado (tales como robo, fuerza, homicidio) que pueden ser ejecutados en el
camino, el propio quebrantamiento del mismo ya suponia un delito especifico y auténomo, cuya repre-
sion consistia en el pago de una multa o calofia®

' PEREZ-PRENDES, J. M., y DE AZCARRAGA, I.: Lecciones de Historia del Derecho Esparnol, Madrid 1992, p. 280,

‘" ORLANDIS, I.: “La Paz de la Casa en el Derecho Espafiol de la Alta Edad Media”en AHDE, 15 (1944) 107.

" Asiel privilegio de Alfonso IX (afio 1229) a los peregrinos de Santiago “contra praverum insidias et diversa viarum pericu-
la”, va dirigido a los vasallos “qui renent terras in camino francisco”, entre cuyos preceptos se incluye el siguiente, relativo
al transito: “Nullus asinarius audeat mentivi in termino vel in mensura leguarum, nee faciat peregrinum descendere per vio-

lenciam vel fraudem aliquam, ante quam ducat eum ad locum quem ei promisit” . HINOJOSA Documentos para la Historia

de las Instituciones de Ledn y Castilla, 1919, pig. 143-145, citado por GIBERT, R: La Paz del Camino en el Derecho

Medieval Espanol, en A .H.D.E. (Madrid), 27-28 (1957-58) 834-835.

En el Fuero de Llanes también encontramos la siguiente disposicién para la proteccion del peregrino:

camines et pelegrinos, pasen en paz".

En la misma linea: Cartulario de San Milldn de la Cogolla, 215 (afto 1074), Sancho IV de Navarra en favor de San Milldn: “U;

omnes undique partibus venirent causa orandi, con sportella vel ferrone libertatem habeant usque redeant ad domoy suas in-

lesi sicuti habuerunt cum avis meis...” (VAZQUEZ DE PARGA, LACARRA Y URIA: Las peregrinacione

Compostela, o.c.. 1948).

GIBERT. R.: La Paz del Camino en el Derecho Medieval Espaiiol, o.c. p. 838.

“Qui in itinere vel in opere rustico constituto aliquid violenter intulerit vel abstulerit: ubi ex hoe iudici fuerit interpellatum, ille

qui abstulerit quadruplum restituat, aut si aliud aliquid caedis vel damni fecerit, legaliter satisfaciat. Quod si hoc servus, do-

mino nesciente, commiserit, et C. flagella suscipiat, et dominus Pro servo eompositionem exsolvat. Nam si dominus COmMpo-

nere nolueril, servum tradere non recuset” (LIBER IUDICIORUM (Madrid 1.815) 105).

GIBERT, R.: La Paz del Camino en el Derecho Medieval Espaiiol, o.c., p. $44.

Fuero de Salamanca, 47: “Todo omne que carrera touier e ferier a omne de Salamanca, e dixier:

ristime a tratcion- salvesse con X1l wezinos de Salamanca; ¢ si se non pudiere salvar, pe

o en otro logar, e non feriere, iure con | uezino que matar no lo quiso; e

U que los que andan

s a Santiago de

7 -matar me quesiste- o -fe-
‘che mil soldos. E si salier en carrera
sino lo padier iurar, peche sexaenta soldos”.
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En el Ordenamiento de Alcald (afio 1,348), Titulo XXXII, Ley XLX se regula esta Paz especial, de-
parando a los caminos principales igual proteccion que al de Santiago de Compostela®.

En la Recopilacién de las Leyes de estos Reinos, Libro I, Titulo XII, Ley [, se consagra nuevamen-
te este principio de paz, en especial para los peregrinos que anduvieran camino de Santiago, extendien-
do este privilegio a la relacion contractual con albergueros y mesoneros. Esta disposicion viene a supo-
ner. en sustancia, un remedo tardio de la Ley I, Titulo XXIII, Libro IV, del Fuero Real™.

En la Ley III, Titulo XII, Libro I del citado texto legal, dicha Paz se traduce en una proteccion es-
pecial hacia los peregrinos tendente a preservarles de los dafos que les infligieran los albergueros y me-
soneros, asi como de cualquier otra persona *,

En la Primera Partida, Titulo XXIV (De los romeros e de los pelegrinos) se establecen una serie de
medidas encaminadas a garantizar la seguridad de los peregrinos y sus pertenencias. Asf, en la Ley 11
(“En que manera deue ser fecha la romeria, e como deuen ser los romeros, e sus cosas guardadas™ ) se
establece el principio general de esta Paz especial conminando a los pobladores de estos reinos® a hon-
rar y dar hospitalidad al peregrino”.

Por otro lado, la Ley U1l (“Que priuillejo han los romeros e sus cosas, andando en romeria™) con-
tiene el importante privilegio de considerar de orden piiblico la proteccion de los bienes de quienes es-
tuvieran cumpliendo la peregrinacién, de modo que si halldndose ausentes fueran despojados de algu-
na de sus propiedades, cualquiera que tuviera algin vinculo con el peregrino afectado podrian acudir
ante los tribunales en reivincacion de aquello de que se les hubiere privado, y ello sin necesidad de os-
tentar su representacion legal; facultad en la que cabe apreciar un antecedente del actual procedimiento

“de oficio” en una época en la que el funcionamiento de la Justicia descansaba en la actividad privada
de los ciudadanos .

Fueros de Novenera, 58: “Nuill ombre que fuerce muiller en el camino del rey... deve mil sueldos de calonia” .

Fuero de Alfambra, 96: “QOui quebrantara el camino del Rey peche mil solidos el si es presso sea enforcado™

Fuero de Soria, 496: “Tod aquel que por robo fazer matare a otro omne de camino, muera por ello; et si se fuxiese que lo non
pudieren aver, tomen de sus bienes el omezillo, doblado, et quandol pudieren awer fagan jusiticia del. Et si lo firiere, maguer
non muriesse de las feridas, peche las calonnas dobladas delas feridas, et C. mr. al rey por el quebrantamiento del camino, et
el robo doblado a su duenno, Et si aguel aqui quisiere robar tornando sobressi o sobre lo suyo firiere o matare al robador, non
peche colonna ni salga por enemigo, et sea luego saludado de los parientes del muerto”.

Fuero Real, IV, 5. 7t “Todo home que no fuere ladron conoscido, o encartado, e robare camino, peche lo que robare doblado
a su duesio, v al Rey cient maravedis; e si fuere ladrén conoscido, o encartado, e robare camino, muera por ello, e de lo que
hobiere peche el robo doblado a su duenio”.

Idem; IV, 4, 18: “Ningiin home no sea osadeo de furtar, ni de robar, ni de forzar en camino @ home viandante, ni a home que
esté en labor de bueves, o en otra labor de fuera: y, el que robare, o forzare tales homes, peche quatro tanio a aguellos que
robare: e si otro daiio ficiere, también de muerte como de otra cosa, peche el daio segiin manda la Ley: ca los caminos, ¢ los
labradores con sus cosas, sezuros deben ser'” . Es obvio que este tiltimo principio es un trasunto de la disposicién contenida
en el Liber Tudiciorum (Libro VIII, Titulo 1. XII).

“Los caminos cabdales el vio que va & Santiago, € los otros que van de vna Cibdad a otra, & de vna Villa i otra, & & los mer-
cados, & & las ferias, sean guardados, & sean amparados que ninguno non faga en ellos fuerca, nin tuerto, nin robo, ¢ el que lo
ficiere peche seiscientos maravedis desta moneda vsual al Rey™.

“Todos los romeros, y peregrinos. que anuduvieren en romeria por nuestros Reynos, mayormente los que fueren, y vinieren
en romeria & Santiago, sean seguros; v les damos, y olorgamos nuestro priuilegio de seguridad, para que vayan. y vengan, y
esten en ellos, y sus compafiias por todos nuestros Reynos, seguros que les no serd hecho mal, ni dafio: y defendemos, que nin-
guno sea osado de les hazer fuerga, ni mal, ni otro dafio: y yendo, y viniendo a las dichas romerias, puedan seguramente aluer-
gar, y posar en mesones, y lugares de aluergueria, y Hospitales, y puedan libremente comprar las cosas que hubieren menes-
ter: y finguno sea osado de les mudar las medidas, ni pesos derechos. y el que lo hiziere, que cayga en la pena de falso, en el
titulo de los falsarios contenida™

“Si los Alcaldes de los lugares no hizieren emendar & los romeros los males, y dafios que recibieren, assi de loa aluergueros,
v mesoneros, como de otras qualesquier personas, luego que por los romeros les fuere querellado. y no les hizieren cumpli-
miento de justicia, sin algun alongamiento, pechen doblado todo el dafio al romero, y las costas que sobre ello hizieren”,
Castilla. Toledo. Ledn, Galicia, Sevilla, Cérdoba, Murcia, Jaén, Baeza, Badajoz y Algarve, que eran aquéllos sobre los que
Alfonso X ejercia su soberania.

“(...) E deuen los de la tierra quando passaren los romeros por sus logares, honrar los ¢ guardar los. Ca derecho es que los omes
que salen de su tierra con buena voluntad, para servir a Dios, que los otros los resciban en la suya, e se guarden de fazerles mal
nin fuerga, nin dafio, nin desonrra. E porende tenemos por bien, e mandamos, quelos romeros e pelegrinos que vienen a
Santiago, que ellos ¢ sus compaiias, € Sus cosas, vayan, e Vengan salvos ¢ seguros, por todos nuestros reynos. Otrosi manda-
mos, que también en las aluerguerias como fuera, puedan comprar las cosas que ouieren menester: e ninguno non sea osado
de les mudar las medidas, nin los pesos derechos: porque los otros de la tierra veden e compran: ¢ el que lo fiziere, aya pena
por ello, segund aluedrio del judgador, ante quien viniere este pleyto™.

Ley 11 (Que preuillejo han los romeros ¢ sus cosas, andando en romeria): Yendo en romeria, o veniendo della, non tan sola-
mente deuen fer las cosas que traen consigo los romeros, saluas e seguras: mas avin las que dexun‘cn sus lier‘ras. E pnrenf]c
touieron por bien los sabios antiguos que fizieron las leyes: e a vn los que fablaron en derecho de .S_ama Eglesia, que los bie-
nes, e las cosas de los Romeros, ninguo las deue forcar, nin entrar. nin sacar, nin toller de la tenencia alos que touieren lo su-
yo. E si por auentura fuessen echados de la tenencia por fuerga, o de otra manera, que los parientes, o los 311}315'35- 0 los vezi-
nos, o los sieruos, o los labradores de los romeros puedan demandar e cobrar en juyzio la tenencia que les forgaron: maguer

M
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La Paz del Camino se llegé a reflejar en disposiciones de cardcter municipal, como es el caso de las
Ordenanzas de Oviedo de 1.274, en las que, como ya se dijo al principio, se detecta la existencia, jun-
to a los posaderos de mercaderes, de una categoria especifica de posaderos para peregrinos, a quienes
no se les permitia ir a captar a sus clientes no més alli de San Cipriano®, lugar situado a medio Km..
aproximadamente, de las puertas de la ciudad. Una vez que el peregrino estuviera en la posada, no po-
dian inquietarle con ningtin ruido, ni hacerle ningtin estorbo. En esta disposicion se aprecia la influen-
cia de esta Paz, dado que, sin perjuicio de facilitar al alberguero una mayor libertad para atraer al pe-
regrino a su posada con respecto a los posaderos de los mercaderes (a quienes no se les permitia salir
fuera de la villa a captar su clientela, debiendo permanecer ante la puerta de su posada), tiene como ob-
jetivo proporcionar al peregrino un ficil acceso a tal servicio en unas condiciones que le garantizasen
una pacifica estancia ¥,

El espiritu de la Paz del Camino se detecta incluso en textos no legales, como es el caso del “Liber
Sancti Iacobi” (conocido habitualmente como *Codex Calixtinus™) escrito en el siglo XII por el fran-
cés Aymeric Picaud. En su capitulo XI se establece el modo con que se debe acoger a los peregrinos a

Santiago. a la vez que se advierte que su mcumplimiento podria ser motivo de desgracia y castigos di-
vinos,

EL DEPOSITO NECESARIO EN EL CONTRATO DE HOSPEDAJE

En la Ley XX VI, Titulo VI, Quinta Partida ¥, se regula el deposito necesario referido a los efectos
introducidos por los caminantes en las tabernas y casas de huéspedes con motivo del contrato que esta-
mos estudiando y de las consiguientes responsabilidades para el hostelero, cuya disposicion constituye un
claro precedente de la institucién contemplada en los articulos 1.783 y 1.784 del vigente Cédigo Civil 2,

non aya carta de procuracion de los Romeros. Otrosi, non deue ser ganada carta del Rey, nin de alcalde para sacarlos de la pos-
sesion, e de la tenencia de los bienes de los romeros, ",
= (el sennor nen el mancebo sinon parala sasa dehii for et si quisier ir al campo albergar que uava el sennor el mancebo
une de cada casa et non maes que ata San Cibriano, sola pend ia decha, er desque entrar el Romio enna casa para fazer el
mercado qullos non fagan rogido nen estorue etqui contra esto for ayala pena sobredicha” . (MIGUEL VIGIL, G.: Coléccion
Historico-Diplomatica del Ayuntamiento de Oviedo, Oviedo. 1889, p. 67).
* ESTRADA ALONSO. M.:Conmribucion de la Normativa Municipal Ovetense del Medievo a la Paz del Camino, Gijon 1995,
pp. 32-33.
“Caualleros. o mercaderos: o otros omes que van camino acaesce muchas vegadas, que ha de posar, en casa de los ostaleros, en-
las tauernas, de manera, que han de dar sus cosas a gardar a aquellos que y fallaren, fiandose en ellos, sin testigos, e sin otro re-
cabdo ninguno: e otrosi los que han a entrar Sobre mar, mete sus cosas en 14 nates i esa misma manera: fiando se en los mari-
Neros © e por que encada vna destas maneras de omes acaesce muchas vegadas, que ay algunos. que son muy desleales, e fazen
muy grandes danios, e maldades, en aquellos que se confian en ellos: porende conuiene, que la su maldad, se a refrenada, con mie-
do de pena, Onde mandamos, que todas sus cosas, que los omes que van de camino, por tierra, o por mar, metieren en las casas
de los ostaleros .o de los tauerneros o en los nauios, que andan por mar, o por los rios aquellas que fueren y metidas, con sabidu-
ria: de los Sefiores de los ostales, o de Jas tavernas. o de las naues: o de aquellos que estouieren y. en lugar dellos, qque las guar-
den de guisa que se non pierdan, nin se menoscaben: e si se perdiessen por su negligencia, o por engafio, que ell
otra su culpa. o si las furtassen algunos de los omes que vienen, con ellos, estonce, ellos serian tenudos deles pechar todo quan-
to perdiessen. o menoscabassen. Ca quisada cosa es, que pues, que fian en ellos; los cuerpos, ¢ los aueres, que los guarden leal-
mente. a todo su poder, de guisa que non resciban mal. nin dafio, E lo que diximos en esta ley, entiéndese, delos ostaleros: e de-
los tauerneros, e de los Sefores de los nauios, que vsan piiblicamente 4 recibir los omes tomando dellos ostalaje: o loguero. En
esta misma manera, dezimos que son tenudos de los guardar estos sobredichos si los reciben por amor, no tomando dellos nin-
guna cosa. Fueras ende en casos sefialados. El primero es si ante que lo reciba, le dize, que guarde bien sus cosas. que non quie-
re el ser tenudo delas pechar si se perdieren. El segundo es, si le mostrare ante quelo rescibiesse; arca, o casa, e le dize, si aqui que
redes estar, meted en esta casa, 0 en esla arca, vuestras cosas, e tomad la Have della e guardad las bien. El tercero es si se per-
diessen las cosas por alguna ocasion, que auiniesse: assi como fuego quelas quemasse: o por auenidas de rios: o si se derribasse
la casa: o peligrasse la naue: o se perdiessen por fuerca de enemigos: Ca perdiéndose las cosas por alguna de estas maneras so-
bredichas, que non auiniesse, por engafio o por culpa dellos: estonce, non serian tenudos de [as pechar®,
# Anticulo 1.783 del Cédigo Civil:

“Se reputa también depdsito necesario el de los efectos introducidos por los viajeros en las fondas y mesones, Los fondistas
0 mesoneros responden de ellos como tales depositarios, con tal que se hubiese dado conocimiento a los mismos, 0 a sus de-
pendientes, de los efectos introducidos en su casa. ¥ que los viajeros por su parte observen las prevenciones que dichos posa-
deros o sus sustitutos les hubiesen hecho sobre cuidado y vigilancia de los efectos™.

Articulo 1.784 del Cadigo Civil:

“La responsabilidad a que se refiere el articulo anterior comprende los dafios hechos en los efectos de los vidjeros, fanto por
los criados o dependientes de los fondistas o mesoneros, como por los extraiios; pero no los que provengan de robo a mano ar-
mada, 0 sean ocasionados por otro suceso de fuerza mayor™,

0s fiziessen: o por
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apreciandose en la misma una clara influencia del Derecho Romano (Digesto, Libro XLIV, Titulo VII
—De obligationibus et actionibus, 5.6 Gayo—)*,

En las Partidas se equipara a los caminantes con los pasajeros que contratan con los navieros, cuya
relacién ya dijimos anteriormente se encuadra en la comtn de “loguero™ en este cuerpo legal; equipa-
racién que no ha llegado al vigente Cédigo Civil, sin duda debido a que el contrato de pasaje como for-
ma del contrato de fletamiento acabé adquiriendo un cardcter netamente mercantil, y como tal regula-
do en el Cédigo de Comercio, en cuyo articulo 703 * se regula el depésito del equipaje que el pasajero
lleve a bordo, equiparando juridicamente a este tltimo como cargador, lo que implica la obligacion de
la custodia del equipaje por parte del porteador y de ponerlo a disposicién del viajero en el estado en que
lo recibio; responsabilidad que sin embargo no le alcanza respecto a los efectos que el pasajero conser-
ve bajo su propia custodia.

La Ley XXVI, Titulo VIII, Quinta Partida establece. respecto al depésito de los efectos introducidos
en las posadas y en los barcos, una obligacion taxativa para los taberneros, hostaleros y navieros: que los
cuarden de modo que no los pierdan ni se menoscaben, y si se perdieran por su negligencia culpa o en-
gano, o fueran hurtados por otros huéspedes, que respondan de la pérdida, Dicha obligacién y consi-
guiente responsabilidad tiene su fundamento en el principio de lealtad por parte de aquél a quien el hués-
ped o pasajero confia su persona y pertenencias, sin hacer distingo segtn se trate de hospedaje de pago
u hospitalidad gratuita.

Son tres las excepciones a esta obligacion: la primera es la autoexclusion de responsabilidad por par-
te del hostalero o naviero previamente anunciada al huésped o viajero, advirtiéndoles que ellos deberfan
encargarse de la custodia de sus efectos. La segunda tenfa lugar cuando el hostalero o naviero facilita-
ba al huésped o pasajero arca o casa donde pudiera meter sus cosas, entregandole la llave. La tercera ex-
cepcidn hace referencia a supuestos de fuerza mayor ™ (pérdida a consecuencia de incendio, inundacio-
nes, derribo de la casa, peligro de la nave o por fuerza de enemigos), que es la excepeion que ha pasado
al vigente articulo 1.784 del Cédigo Civil.

La Ley XXVII, Titulo VIII, Quinta Partida®, extiende expresamente a los peregrinos y romeros el
mismo trato que para con los caballeros, mercaderes y otros “omes que andan camino™ en cuanto al de-
pésito de los efectos que introdujeran en los posadas y en los navios, exigiendo para con ellos y sus co-
sas un Gptimo trato por parte de los albergueros. El dafio irrogado a los efectos de los romeros y peret
grinos, a diferencia de lo previsto en la Ley precedente para la generalidad de los caminantes y viajeros,
era castigado por albedrio del Juez del lugar 7.

GARCIA DEL CORRAL, L. L.: Cuerpo del Derecho Civil Romane, Barcelona 1,897, . 111, p. 508: “Item exercitor navis, aut
cauponae, aut stabuli de damno, aut furto, quod in nave. aut caupona, aut satabulo factum sit, quasi ex maleficio teneri vide-
tur, si modo ipsius nullum est maleficium, sed alicuius eorum, quorum opera navem, aul cauponam, aut stabulum exerceret;
quum enim neque ex contractu sit adversus eum constituta haec actio, et aliquatenus culpae reus est, quod opera malorum ho-
minum uteretur, ideo quasi ex maleficio teneri videtur” (Asimismo se considera que el capitin de una nave, o el hostalero, o
el posadero estd obligado por un casi delito por razén del dafio o del hurto que se hizo en la nave. o en el hostal, o en la posa-
da, si es que no hay delito alguno de él mismo. sino de alguien de aguéllos con cuyo servicio explota la nave, el hostal, o la
posada; porque no hallandose establecida contra €l esta accion por virtud de un contrato, y siendo en cierto modo reo de cul-
pa. porque utiliza los servicios de hombres malos. se considera por lo mismo que estd obligado por un casi delito).

“El pasajero serd reputado cargador en cuanto a los efectos que lleve a bordo, y el Capitdn no responderd de lo que aguél con-
serve bajo su inmediata y peculiar custodia, a no ser que el dano provenga de hecho del Capitin o de la tripulacion™.

En un supuesto de pérdida de efectos personales de los pasajeros como consecuencia de fuerza mayor, la Ley 11, Titulo XXIV,
Libro IV del Fuero Real. repartia la responsabilidad entre todos los que iban en el navio 4 prorrata. conforme a lo que cada uno
llevara, quedando exentos de ella los que no llevaran nada: “Sy los que andan en el navio ovieren peligro. e por miedo del pe-
ligro se acordaren de echar algunas cosas del navio por aliviarlo, e las cosas, que echaren, a puerto non venieren, todos los
gue andaren en el navio sean tenidos de pagar cada uno segund que IroXieren Si non sus cuerpos, non sean tenidos de dar na-
da’". Esta misma disposicion, en sus propios términos, fue regogida en la Ley X, Titulo X. Libro Séptimo de la Recopilacion
de las Leyes destos Reynos, de 1640,

“Bien assi como los mercadores elos otros omes, que andan sobre mar, o por tierra con entencion de ganar algo: bien assi andan
los pelegrinos. e los otros romeros, en sus romerajes, con entencion de seruir a Dios, e ganar perdon de sus peceados e parayso.
E pues que diximos en las leyes ante desta, de los ostaleros. ¢ los marineros que reciben a los caualleros e a los mercaderes, € alos
otros omes que andan camino, en Sus casas o en sus mesones, 0 en sus nauios: que los guardassen que no rescibiessen dafio en
sus cosas, mucho mas guisada cosa es, que fagan esso mismo, a los romeros, que andan en seruicio de Dios. E porende tenemos
por bien, e mandamos, atodos los aluergueros, e los marineros de nuestro Seforio, que 10s reseiban en sus casas. € en sus nauios,
¢ les fagan todo el bien que pudicren, e les guarden las sus personas, e sus cosas de darios, e de todo mal, e que les vendan todas
las cosas que ouieren menester, por aquellas medidas, e por aquellos pesos, e por tal precio; como lo venden a los otros, que son
moradores, en cada vn lugar, de nuestro Sefiorio, non les faziendo otra escatima en ninguna manera que ser pueda, e los que con-
tra esto fizieren deuen recebir pena, por aluedrio del judgador del logar segund fuere el yerro, o el dafio que fizieren™.

El robo a los peregrinos llego a castigarse con la pena de muerte y la peregrinacion penitencial segin se aprecia en una “fas
zana” o Sentencia recogida en el Libro de los Fueros de Castiella:

“Esto es por fasannya: que Andres, el fijo de Arnafe el tafur, que taio vnas maletas con dineros a vn romere e fue preso, et
dixo que el abad don Don Estevan de Sant Peydro su cormano gelo auya mandado faser ¢ quel auva los dineros; et el abad
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Conforme al Derecho tradicional castellano, bastaba que el peregrino jurase sobre su viaje para que
el alberguero quedara obligado a devolverle lo que aquél hubiera perdido en la posada, a tenor de una
de las fazafias * contenidas en el Libro de los Fueros de Castilla®. No obstante, el albergador quedaba
exonerado de la obligacion de responder por la pérdida de los bienes de los romeros siempre que aquél
hubiese sido a su vez robado y hubiera convocado a voces a los vecinos para que vieran el “forado™*,

pudiendo apreciarse en esta forma una clara reminiscencia de la prueba testifical del Derecho
Germdnico.

COLOFON

Es indudable que la atencion que los poderes piiblicos fueron prestando a este tipo de contrato a lo
largo de la Edad Media, proyectando una continua intervencién en aras de reforzar la posicién del pe-
regrino frente a la preponderante del alberguero, hostelero o posadero, proclive al abuso, constituye un
nicleo trascendente en el conjunto de disposiciones legales que integraban el estatuto juridico del pe-
regrino, y sin duda contribuyé al desarrollo del fenémeno de la peregrinacién desde su mismo comien-
0. Proteccion dispensada al peregrino o viajero que, si bien maquillada con motivaciones de tipo reli-
gi0s0, en definitiva constituy6 un eficaz medio al servicio del propio poder politico que la deparaba para
la consecucidn de apremiantes fines de tipo economico y social, tales como el desarrollo del comercio a
través de las ferias y mercados de los niicleos de poblacion que jalonan la ruta a Compostela y el apor-
te de una base demogréfica a zonas hasta entonces casi o totalmente despobladas.

Es de advertir, por otra parte. que los principales avances en la regulacion de esta especificia relacién
contractual tienen lugar en el siglo XIII, cuando el fenémeno de las peregrinaciones jacobeas alcanzan
su cenit, y que en cambio poco o nada aportan al respecto los textos juridicos de la Edad Moderna, en
los cuales se aprecia, en sustancia, un trasunto de las disposiciones medievales ..

LAUS DEO

metiasse en Sant Peydro ¢ ouo de dar los dineros del romero; e enforcaron a Andres por esto, e por que aiva mal testimonio.
Et iusgaron los alcalles quel enforcassen; e enforcaron le- Et el obispo don Mauris deuedo al elarigo de offigio ¢ de bene-
ficio e oua de yr dos veses a Roma ante que cantasse, e depues canto mas de quatro annos fuera dela villa, e despues perdo-
nol el obispo por ruegos de omnes buennos gue rogaron; e depues canto en la villa" .
Se justifica la ejecucion del reo no s61o por el robo, sino ademds por haber incurrido en perjurio, en lo que cabe apreciar influen-
cia del Derecho Germinico, donde dicha conducta tenia efectos penales andlogos a los del delito de asesinato.
“Un romero aleman albergo encasa de Gil Buhon. Et estando v ¢inco dias, et diol un perginto agoardar asu muger sin cade-
nado. Et quando se ouo de yr el romero demando sus dineros e su percinto con sus dineros;: e el romero conto los dineros al
ostal de Gil Buhon e veyendolo buenas mugeres del varrio ¢ non se querrello que auya menos de sus dineros; e fuesse luego
el romero querrellar al alcalle, et el alcalle julgo quel jurasse sobre su viaje quanto auya menos e que gelo diesse. Et oup ape-
char los dineros Gil Buhon, quantos el romero tomo sobre su viage”
Antiguamente era llamado “Fuero de Burgos”. Se da este nombre a una obra privada, asistematica, integrada por 307 capitu-
los y en la cual se recoge el Derecho territorial castellano-burgalés en su conjunto. Es la redaccion més antigua que de €l se
conservi. Su fecha ha sido calculada por el profesor Galo Sdnchez en la segunda mitad del siglo X111, muy cerca de la con-
quista de Sevilla por Fernando II1. Los elementos que se integran en esta redaccién son: la costumbre territorial, los privile-
gios reales, normas locales y las fazanas. Varias de las disposiciones reales aqui recogidas proceden de Alfonso VIIT y su nie-
to Fernando I11. Presenta analogias y relacion con el Fuero Viejo de Castilla por proceder ambos de fuente o fuentes comunes,
hoy perdidas (PEREZ-PRENDES, J. M.: Curso de Historia del Derecho Espaiiol, Madrid 1989, 1. T, p. 590},
ASI se constata en ofra “fazafia” recogida en el Libro de los Fueros de Castiella:
“Esto es por fuero: que sy el romero aluerga en casa del aluergador e foradaren la casa de noche ¢ levaren al go delos
ros, et quando se leuantaren en la mannana e ficiere el huespede apellido quelo oyan sus vesinnos
do, non lo deuen pechar el aluergador; mas deue faser derecho alos romeros, el e la muger ¢ los om
gador non perdiere nada delo suyo, deue le el pechar todo alos romeros, Otro Sy 8y non diere
huespede de buen testimonio, quelo peche”,
V.g. la Ley Primera, Titulo Doce, Libro Primero de la Recopilacion de las Le
tancia el contenido de la Ley I, Titulo XXIII, del Fuero Real.

¥

rome-
¢ vengan y e vean el fora-
nes de casa. Et sy el aluer-
apellido, maguer que sea el

41 yes destos Reynos, de 1640, (UE recoge en sus-



LA RECUPERACION DEL PATRIMONIO JACOBEO
SANTA MARIA DE LAS TIENDAS

JOSE FERNANDEZ ARENAS

EL CAMINO DE SANTIAGO O LA GRAN RUTA DE LOS VIAJEROS

Una de las caracteristicas que tiene la peregrinacion jacobea y que la diferencia de las demas pere-
grinaciones, es el intento de fijar topogrificamente la ruta, mantenido desde antiguo por los intereses
oficialistas de los monjes, sobre todo cluniacenses, por los monarcas y por las instituciones oficiales, in-
cluso recientes.

Un interés por buscar el posible sentido inicidtico del Camino conduce también a algunos aficiona-
dos a esta ciencia a hacer afirmaciones tajantes como la de que “sélo en la ruta oficial se produce el sen-
tido simbdlico inicidtico™.

Los buscadores de las rutas del roménico como arte del camino, se fijan erréneamente también en
el “camino oficial” como si tinicamente en €l se diera las manifestaciones del arte romdnico simbélico.

Las peregrinaciones, sean locales o con sentido méds amplio, sefialan un fin y a €l se accede por cual-
quiera de las vias, rutas, caminos de tierra, de mar o de aire, con tal de llegar a la meta prefijada:
Palestina, Roma, La Meca, Lourdes, Fatima etc. y no sefialan un camino tinico, sino un fin asequible por
cualquier medio.

La expresion “todos los caminos llevan a Roma’ es significativa y no se produce, aunque en algunos
casos se use, cuando se habla de la ruta Jacobea, llamada desde antiguo por un cronista drabe “la gran
ruta de los viajeros” y conocida, atin hoy, oficialmente como Camino de Santiago.

Las rutas, sendas, caminos, direcciones para llegar a Santiago de Compostela no estaban fijadas en
un principio. Los peregrinos salian de sus lugares de origen y se ponfan en marcha por miles de sende-
ros y trochas, sendas y veredas por tierra y por mar hasta que se fue organizando una ruta o un camino
que conflufa “ad limina sancti Jacobi” en Santiago de Compostela. Las investigaciones recientes pre-
sentadas en libros y comunicaciones de congresos estin estudiando documentalmente estas diversas ru-
tas fijando lugares, iglesias, albergues, hospitales, ermitas, monasterios por donde pasaban y se deteni-
an los peregrinos.

El nombre que estas vias recibian eran muchos: camino de los peregrinos (via peregrinorumy), cami-
no de Santiago (Via Sancti Jacobi), camino francés (Via francigena), calzada de pere grinos (Calciata pe-
regrinarum), estrada de peregrinos (strata peregrinorum), carretera, carrera corriente, sirga, etc..

Normalmente comenzaron a utilizarse las calzadas construidas por los romanos mantenidas de ma-
la manera en la edad media y restauradas con nuevos puentes y pontones.

Desde el siglo XI1 queda fijada topogrificamente esta ruta, especialmente en el Codice Calixtino, re-
sumiéndose en cuatro vias en Francia que recogen los peregrinos venidos de otros paises: via tolosana,
via podense, via lemovicense y via turonense. Las tres primeras convergian en la localidad pirenaica de
Ostabat, entrando por Roncesvalles y la cuarta penetraba por Somport y Jaca, hasta formar, los dos tra-
mos. una sola desde Puentelarreina en Navarra: “Desde aquf son una sola hasta Santiago™. Un monu-
mento moderno de hierro recuerda en Puentelarreina esta frase indicadora de la unicidad del Camino de
Santiago , 0 Camino Real o Camino Francés, ™ la gran ruta de los viajeros”. Habia quedado fijada la ru-
ta oficial, aunque por todos los demds caminos desde el norte y desde el sur se podia llegar a Santiago.

Este camino oficial ha sido declarado de interés artistico-monumental, cultural e historico por dis-
tintas instituciones. |

1.2 Conjunto historico-artistico creando un Patronato. Decreto del gobierno espaiol del 5 de sep-
tiembre 1962 (n.” 2224/62) Ministerio de Educacién y Ciencia.
2.2 Convenio de cooperacion entre ministerios 8 de Abril de 1987.
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3.2 Primer Itinerario Cultural Europeo. 23 de Octubre de 1987, Consejo de Europa Santiago de
Compostela.

4.2 Bien Cultural y Patrimonio de la Humanidad. 9 de Diciembre de 1993. Unesco, Cartagena de
Indias.

Estas instituciones ofrecen legislaciones y programas conducentes a la conservacion del patrimonio
artistico y cultural del Camino de Santiago. Pero nos tememos que las acciones conducentes a ese fin
se han centrado mds en celebraciones conmemorativas y solemnidades que en realidades conservativas
y restaurativas,

Estos programas se pueden resumir en los siguientes puntos:

o

Recuperacién de la ruta, senda o camino original.

Recuperacion de edificios y lugares que pertenecieron a la peregrinacion.

Abrir y actualizar centros de acogida y permanencia en la ruta en forma de albergues, hostales
y hoteles.

4.” Restaurar y conservar el patrimonio material espiritual, y cultural del camino.

5.%  Organizar centros de estudio, divulgacién y propaganda del camino.

6.% Ofrecer ayudas, cooperacion y asesoramiento econémico para realizar estos fines.

il b —

Tl

En todo caso el camino de Santiago en sentido amplio es una ruta sefialada y fijada por los elemen-
tos artisticos, histéricos y humanos que han ido quedando, creados por y para los peregrinos que es una
zona amplia a ambos lados del sefialado como camino oficial. es decir, el patrimonio histérico, artisti-
co y cultural que estd formado por mdltiples elementos simbélicos. El mismo Camino de Santiago es el
simbolo mds importante.

EL CAMINO COMO SENDA

Las carreteras nuevas convertidas en autopistas y autovias en algunas zonas pisan y sustituyen al ca-
mino o calzada histérica antigua, en otros momentos se pierde la ruta en las amplias nuevas ciudades,
o pueblos. En muchos casos se desvia de los niicleos urbanos por “variantes” que en nada, ni nunca pue-
den sustituir la entrada y paso por las poblaciones. El camino son los pueblos, las villas y las ciudades
enlazadas por un mismo fin; la peregrinacién y esta no existe sin el camino o senda que es el escenario
por lo que ambas cosas deben ser recuperadas simultaneamente !

El camino francés o calzada real se ha restaurado en algunos lugares conservando su cardcter de sen-
da, para evitar pisar asfalto,, en un gran porcentaje de kilémetros senalado con flechas amarillas
(Aragén, Navarra). En otros lugares se ha construido una llamada “senda de peregrinos”, acotada con
pilares de hormigén para evitar la entrada de vehiculos, excepto bicicletas y con una gravilla que es mo-
lesta para caminar, de tal forma que los peregrinos suelen renunciar a caminar por ella (Frémista a
Villasirga). Hay casos peores, porque se ha puesto una pista larga, recta, con drboles a un lado, cada nue-
ve metros, de la misma especie y bancos de piedra artificial que invitan a detenerse mds que a descansar
(Calzadilla del Coto hasta Mansilla de las Mulas). Creemos que es el mejor ejemplo de lo que no se de-
be hacer en el camino: es monétono, aburrido, cansado, artificial. En Galicia se han colocado mojones
y seiiales cada 500 metros.

En todo caso falta una unidad de criterios y quedan aiin muchos tramos de la ruta sin recuperar sien-
do la senalizacion insuficiente. Es importante perder el camino para encontrarle de nuevo, aunque tam-
poco es cierto que se haga el camino al andar, como queria el poeta salvo en la vida.

LAS SENALES INDICADORAS DEL CAMINO

Toda ruta, camino o calzada suele estar indicada y senalizada, para evitar extravios. Antiguamente
los romanos sefalizaban sus calzadas, a lo largo de todo el imperio midiendo las distancias con los mi-
liarios, mds tarde se ponfan leguarios y actualmente son homologadas las sefiales kilométricas totales

GOICOECHEA, E., Cartografia del Camino de Santiage. Estella, 1971. PASSINL 1., £l Camino de

% . i Santiago. Madrid, 1987,
GUIAS de “El Camino de Santiago” multiples y variadas a disposicion de los viaje

ros.
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y parciales, que nos informan en todo momento de la distancia recorrida y la que falta hasta el destino
del viajero, ademas de otros “codigos de circulacién”, lenguaje que ha sustituido a los signos y sim-
bolos antiguos.

También se servian los viajeros de otros sistemas de indicaciones o sefiales como las luminosas, fa-
ros en torres altas, fuego en montafias o colinas; sesiales reales palos o estacas para la nieve, piedras,
mojones y serales sonoras como gritos, silbidos, cuernos, campanas. Un drbol en el horizonte (como
la encina de Calzadilla de la Cueva en relacién a la torre solitaria de su cementerio) colinas o torres de
iglesias servia como referencia en el horizonte para indicar una distancia o una direccion. Se ha pensa-
do que las torres de Eunate, Los Arcos, o Santo Domingo de la Calzada podian haber servido para hacer
sefiales visuales con fuego. En Foncebaddn el monarca concedia exencién de tributos a quienes ponian
estacas para indicar el camino, cuando habia nieve.

Las torres de las iglesias tenian en la edad media sentido defensivo y de vigilancia, servian para co-
locar las campafas en la altura, pero también tienen sentido simbélico, ascensional y solar que relacio-
nan la tierra con el cielo?.

Hoy se usan signos y c6digos de circulacion, tanto vertical como horizontalmente, que también son
sefiales sonoras, cromaticas y luminosas y sin ellas, dado el intenso movimiento circulatorio, no serfa
posible desplazarse.

Estos codigos se han extendido también al camino de Santiago. Una flecha amarilla colocada en un
arbol, una pared, una piedra o en el suelo de una manera espontinea, gestual, indica el sentido de la di-
reccion del Camino para los viandantes: basta con buscar la flecha amarilla y seguro que no se extravia
el peregrino.

La flecha y la concha estereotipada convertida en cddigo de circulacién en amarillo sobre fondo
azul, es la sefial para indicar la ruta de automéviles hacia Compostela. Pero no es lo mismo. aunque
coincidan en algunos tramos, hacer la carretera en automovil que hacer el camino a pie.

Pero continiia la ruta jacobea siendo carente de sefiales e indicadores especialmente en lo que se re-
fiera a la referencia de monumentos, conjuntos artisticos o piezas muy especiales. Muchos peregrinos
pasan de largo porque no se les indica, a la entrada del lugar, la conservacién de una pieza singular o las
pocas senales indicadoras muestran errores, falta de unidad en los colores, en la tipografia y los codi-
gos empleados. Algunos codigos o logotipos son realmente desafortunados como el “leén peregrino” y
otros son alusiones locales de tipo comercial como el “puerro peregrino” y las hay poco respetuosas que
no merece la pena citarlas aqui.

No citamos ningtin caso, por desgracia la lista seria interminable, Por otra parte encontrar a la “per-
sona que tiene la llave” sacerdote generalmente que vive en otro poblado, es ya un acto de paciencia, re-
signacién y consuelo ;Para qué se ha nombrado de interés de la humanidad si luego existen tantas difi-
cultades o no se dan facilidades para la visita “turistica” a la cual tambien el peregrino tiene derecho?

EL PAISAJE

El paisaje es uno de los patrimonios mas importantes del camino de Santiago: El paisaje rural y el
paisaje urbano.

Ambos se implican en la ruta jacobea constituyendo una de las herencias mas admirables de la ruta
que debe conservarse y no maltratarse, como se viene haciendo de afio en aiio. El camino cruza toda la
geografia espafiola tan variada, pero especialmente la parte del norte. Las casas tipicas de la montafia en
Navarra y Aragén, situadas en paisajes verdes, agrestes o de medio relieve dan paso en la Rioja a los
edificios construidos con piedra entre las mds suaves colinas de vifiedo. Las edificaciones de madera y
piedras de la Rioja Alta desaparecen ante la presencia de la piedra calcdrea en la zona de Burgos, hasta
alcanzar la meseta llana, cerealista, sin drboles que obligan ante la falta de la piedra, a construir con ba-
rro mezclado con paja o mezclado con piedras, adobe o tapial para formar casas rurales palomares o cor-
tijos en Palencia y Le6n. Pasando la ciudad leonesa vuelven las arquitecturas lipicas de_ Iz_i Cabrera para
alcanzar, después de las pallozas en el Cebreiro, las edificaciones graniticas de la Galicia verde, mus-
gosa y hiimeda que hace prender a los vegetales sobre las piedras de granito.

Sin embargo tendidos eléctricos, reclamos comerciales, nuevas urbanizaciones, trazado de vias y
carreteras no tienen en cuenta, porque nadie se lo exige, el cumplimiento de normativas que atarien a

SORIA Y PUIG, A., El camino de Santiago. 11 Estaciones y sefiales, Madrid, 1992
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conjuntos artistico-histéricos y las actuaciones no suelen ser revisadas por el Patronato, oficialmente
constituido por personas cambiantes, por razén de su funcién politica.

LOS CRUCEROS

Miis de una vez se ha pensado, y afirmado en escritos, que los cruceros eran sefiales indicadores del
Camino de Santiago, cuando no es asi, de una manera exclusiva: existen desde una determinada época
cruceros en todos los pueblos de la geografia.

Los cruceros no indican distancias, sino lugares. El sentido del crucero es consagrar y cristianizar un
lugar: entrada, salida, cruce de caminos o plaza.

Los cruceros estin formados por una cruz de piedra sobre un alto fuste o columna que, a su vez, se
apoya en un plinto en forma de escalera. El fuste y el capitel suelen llevar figuras de la piedad (devocion
no anterior al siglo XV) o de santos o simplemente adornos segtin la época.

Poner cruceros es una costumbre medieval que se puede detectar en algunos de los conservados o
conocidos por fuentes documentales y se derivan de la costumbre de sefialar con cruces sobre una pie-
dra ciertos limites territoriales en los siglos X1 y XII.

Pero es a partir de las predicaciones de San Vicente Ferre por toda Espana, que recomienda poner
cruceros a la entrada y salida de los lugares, cuando comienza a ser normal esta costumbre y por lo tan-
to a partir del siglo XIV. La costumbre se intensificé mas desde el Concilio de Trento en el siglo XVI:

No es ficil hallar cruceros anteriores al siglo XIV. El de Roncesvalles lleva la fecha de MCCCXXI
y con alguno de Galicia podria ser de los mis antiguos conservados. Los hay que destacan el tema ja-
cobeo como el de Gamonal, a la entrada de Burgos.

El erucero mads sencillo y a su vez mds impresionante en la ruta jacobea es la Cruz de Ferro en el
monte Irago, después de Foncebadén. Una simple cruz de hierro colocada en el extremo de un poste de
madera de roble se sujeta por una verdadera montafa de piedras arrojada por los viajeros a su paso. Es
una “momoa’ gallega que hace de plinto, de escalones y de basa de un poste o eje césmico, rematado
por la cruz sobre el vértice de una montana,

No conozco mejor hierofanfa o manifestacion de lo celeste en todo el camino de Santiago.

El crucero es como un drbol o como una columna un eje cosmico del mundo seiialando lo de abajo
y lo de arriba. Situado en un lugar se fija como centro en forma de escalera que comunica lo de abajo
con lo de arriba, la tierra con el cielo, mdxime cuando encima estd la cruz y abajo los escalones indi-
cando el sentido ascensional.

Algunos cruceros nuevos situados a la orilla del camino o de la carretera no son acertados en la for-
ma ni en el lugar: se han utilizado como sefales de distancia con una cruz raquitica y quebradiza sobre
un fuste grueso y desproporcionado (provincia de Palencia) o cruces de hierro a lo largo del camino que
mas parece un via crucis (Montes de Ledn). En algunos casos se han fabricado cruceros imitando a los
antiguos con mayor o menor acierto perdidos en la ciudad (Trobajo del Camino y Mansilla de las
Mulas). No deja de haber alguno moderno (Montserrat) .

Con los cruceros suelen confundirse a veces las seales juridiscionales como son los rollos y pico-
fas y estas se confunden entre si porque el sentido jurisdiccional de poder y dominio se confunden con
el poder de administrar justicia y castigo en la picota. Un decreto del afio 1813 ordend destruir todos los
signos de poder referentes al régimen antiguo, por lo que son pocos, aunque muy bellos algunos de los
conservados (Boadilla del Camino), Cerca, en la misma provincia de Palencia destacan el Villalén de
Campos o0 de Medina de Rioseco. El rollo y la picota no son evidentemente signos jacobeos, aunque el
de Boadilla muestre adornos de conchas.

LOS SERVICIOS DEL CAMINO: MONASTERIOS, HOSPITALES, AL BERGUES

Una ruta por la que se mueven tantas personas, (se habla de que algunos afios podian estar en le ca-
mino hasta medio millén de peregrinos), llamada *“la gran ruta de los viajeros” en la que unos van y
otros vienen (euntes et redeuntes) necesitaba un sistema organizado de servicios.

' VIDEGAIN, F., Cruceros, Pamplona, 1976. MARTINEZ, E.. Cruceros en Alava, Vitoria, 1989. SANZ, ..

ey e 3 . Cruceros de
Castilla v Ledn, Leon, 1993, CASTELAO, A. R., As cruces da pedra na Galicia, Madrid, 1990 ( 1950).
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Los santuarios, monasterios, iglesias, ermitas y en general todos los pueblos y ciudades ofrecen hos-
pitales. albergues, lazaretos constituyendo una red de servicios espirituales y materiales que ofrecian le-
cho, techo, misa y mesa a los viajeros*.

Los servicios comenzaron a establecerse primero en los lugares de trdnsito mas dificiles y compli-
cados de la ruta: puertas de montanas y paso de los rios donde surgen albergues, hospitales e iglesias.,
atendidas por personas dedicadas al servicio de los peregrinos en las que ellos mismos fueron. después
de su muerte, objeto de veneracion y peregrinaje: San Veremundo en Estella, Santo Domingo de la
Calzada, San Juan de Quintanaortufio en Ortega, San Lesmes y San Amaro en Burgos, San Gaulcelmo
en Ledn etc. despugs se unieron a esta labor los monjes y los mismos monarcas que favorecieron la aper-
tura de buenos caminos y establecimiento de todos estos servicios.

Estos nicleos primeros dardn origen a centros urbanos de nueva planta a diferencia de aquellos otros
que ya preexisten de origen romano y medieval como eran Pamplona, Ledn, Astorga, Lugo.

Nacen junto a un rio que es necesario cruzar en la ruta como Villava, Puentelarreina, Logroio,
Mansilla de las Mulas, Sahagtin, Puente Orbigo, Molinaseca, Ponferrada, y Puertomarin etc. En otros
casos se trata de un centro consagrado ya por la existencia de una iglesia o monasterio anterior
(Sahagin, Ndjera) y en otros es una dificultad montafiosa Roncesvalles, Somport, Montes de Oca,
Monte Irago. El Cebreiro, Santa Maria de Arbas y en otros casos por la existencia de una fortaleza
Nijera, Castrojeriz, Burgos y por fin porque las largas distancias obligan a situar estratégicamente las
paradas, como acontece en multitud de pueblos de menor importancia, pero que tiene uno o mas servi-
cios de asistencia.

Los top6énimos que atin conservan algunos de estos lugares estdn relacionados con su origen:
Calzada, Calzadilla, Puente, Camino, Hospital, aunque muchos hayan sido sustituidos por otro nombre
posteriormente,

En muchos casos estos nticleos de servicio han dado origen a pueblos y ciudades del Camino, de tal
manera que se puede hablar de una wrbanizacion de la ruta jacobea en la que los pueblos, el comercio,
la cultura y la vida religiosa surgen a lo largo del camino que ain conservan esta caracteristica de una
manera notable °.

No es facil recuperar esta urbanizacion jacobea, dado el gran desarrollo de pueblos y ciudades por
donde pasa el camino. Pero faltan actuaciones concretas sobre algunos monasterios, iglesias y ermitas
que sufren un desmoronamiento continuado (San Antén de Castrojeriz, Villaverde de Sandoval etc..).

LAS CIUDADES Y PUEBLOS DEL CAMINO

Existen muchos motivos que explican el origen y establecimiento de las ciudades en todas las épo-
cas: un cruce de caminos, un campamento militar, un castillo defensivo, un rio importante, una explo-
tacion minera de sal o metales etc.

En todos los casos, sean de fundacion antigua o de origen vial, el camino ha dejado una impronta en
las ciudades por donde pasaba de tal manera que atin hoy pueden detectarse con cierta facilidad, pese a
los cambios sufridos.

Desde el punto de vista urbanistico es cierto que el camino oficial llamado francés, incluyendo la
parte mds oriental de la peninsula, que recogia a los peregrinos venidos de la zona del mediterréineo, de-
termina una organizacion vial hacia el oeste exigido por la situacién geogréfica de Compostela en el oc-
cidente. El camino marca una tendencia direccional, que es fdcil entender cuando se intenta realizar la
ruta de regreso invirtiendo el sentido, lo que llamariamos el camino al revés, ya que todas las sefales se
invierten: direccién, meta, indicaciones.

La via jacobea organiza toda la ruta, no solamente las zonas rurales, sino también las urbanas y a
la ruta de los peregrinos corresponde en las ciudades la calle de los peregrinos. Se pueden denominar
ciudades lineales, ciudades jacobeas, ciudades de peregrinacién, ciudades del camino pero lo claro es
que son nicleos urbanos configurados con un sentido direccional por una sola calle ®.

' CAVERQ, G., Peregrinos e indigentes en el Bierzo Medieval. Hospitales en el Camino de santiago. Ponferrada 1986. ALA.
VLV, Bl Camino de Santiago: la hospitalidad mondstica y las peregrinaciones: Salamanca 1992. ! ; )
AAVV., El camino de Santiago y la articulacion del espacio hispanico. Actas de la semana de estudios medievales. Estella
1993, Pamplona 1994. SORIA Y PUIG, A., El Camino de Santiago. 1l Estaciones y senales, Madrid 1992, BONET CO-
RREA. A., £l urbanismo en Exspaiia ¢ Hispanoamérica. Madrid 1991, . ] 2

Véase el caso concreto de la ciudad de Burgos en VALDIVIESO, B.. Burgos en el Camino de Santiago. Burgos, 1992,

1
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Muchos pueblos muestran este caracter de urbanizacion jacobea y pese a su despoblamiento y con-
siguiente abandono pueden recuperar en parte este caracter. Hay ciertos elementos como murallas, puer-
tas, calles y edificios que atin recuerdan la peregrinacion y debe respetarse esta historia segtin dictan las
normativas oficiales dictadas anteriormente en las que se dice de manera textual: ““las corporaciones mu-
nicipales estan obligadas, asi como los propietarios de los inmuebles a los que afecte esta declaracién a
la mds estricta observancia de las leyes del tesoro artistico, municipal y de ensanche de poblaciones”
(Declaracién de cooperacién interministerial articulo 3.2). Una de las actuaciones especiales seria la re-
organizacion de la calle o rua de los peregrinos.

LA CALLE DE LOS PEREGRINOS COMO ViA SACRA

En ocasiones esta calle o eje central de las ciudades del camino llega a tener mas de un kilémetro de
longitud segiin la importancia y desarrollo de la ciudad. Véase los casos de Larrasoana, Villava,
Puentelarreina, Logrofio, Santo Domingo de la Calzada, Graiién, Redecilla del Camino, Calzadilla de la
Cueza, Burgo Ranero, Astorga, Foncebadén, Molinaseca, Castrojeriz, Melide, donde atin puede verse
claramente esta organizacién del eje o via de la peregrinacién. Calles posteriores paralelas han aumen-
tado lo que en un principio fue una sola calle,

Esta calle que se va figurando ya desde el siglo XI recibe miiltiples denominaciones seglin aparece
en los documentos.

Cal (callis) es una senda o camino transitada y convertida en calle.

Rua (ruga) es un término muy frecuente y se aplica a la ruta urbana en la que se ha transformado el
camino y siguen normalmente los peregrinos.

Calle termina siendo la ruta interior de una ciudad y rua la ruta interior de un pueblo.

Carrera se suele utilizar en algunos casos y atin hoy significa la ruta interior que ha de recorrer una
comitiva o procesion utilizandose también corredera.

Con frecuencia se especifica ruta de los peregrinos, camino que siguen los peregrinos, calle de los
romeros, rua que siguen los que van a Santiago etc.. intentando aclarar que se trataba del Camino de
Santiago.

El uso de via francigena, via real o camino real supone otra aclaracion sobre frecuencia de ori gen de
los viandantes y el establecimiento de una ruta mantenida y abierta por los poderes.

En todo caso la cal, rua. calle o carretera adquiere el valor de una via sacra porque por ella transitan
los peregrinos, en ella se sitdan las iglesias importantes, en ella se encuentran los comercios y albergues
es decir todo aquello que sirve para completar la ruta jacobea con lo que también la calle de los pere-
grinos es un simbolo de la peregrinacion o via sacra.

Seria de desear que estas calles recobraran su nombre propio, que ha sido usurpado posteriormente,
volviendo a ser “calle o rua de los peregrinos” . También seria renovar el Camino de Santiago. Y el ejem-
plo se inicia en este Congrso de Carrion de los Condes donde de una manera oficial y solemne, se resta-
blece el nombre de Calle de los Peregrinos, como corresponde, no el de avenida, como se ha escrito.

En la ciudad de Le6n, por citar un ejemplo, la entrada se hace por la iglesia de Santa Ana, recorre las
calles de Barahona, Herrerias y la Rua hasta la calle Ancha y bien pudieran denominarse Calle de los
Peregrinos.

Un sistema de sefializaciones recientes a base de conchas de cerdmica en las esquinas de las casas
(Burgos) y conchas de bronce en el suelo (Leén) indican la direccién de esta antigua ruta peatonal,

El nombre de “calle mayor” de nomenclatura posterior, es una sintesis de una ruta urbana o calle mas
importante caracteristica de las ciudades espafiolas de la edad modemna en muchos casos derivada de la
estructura jacobea. Es una arteria longitudinal, axial frecuentemente en la parte mds alargada de la ciu-
dad, donde se abren los comercios, las casas de gentes mds importantes y que a veces confluye en la pla-
za mayor donde se hallan el Ayuntamiento y la iglesia.

La calle mayor no constituye una “via sacra” sino que es una ruta de concentracion social, comer-
cial, lidica y de paseo.

La calle de los peregrinos es un espacio urbanizado que tiene un sentido triple: es un espacio de ora-
cién, espacio comercial y un espacio asistencial.

Los estudios suelen detenerse en el anlisis de la organizacion vial desde el punto de vista comercial
y urbanistico, pero no en el aspecto asistencial y sagrado, que es donde radica el verdadero significado
de la “via sacra” como ruta de peregrinacion.
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EL. ARTE DE PEREGRINACION Y LA RECUPERACION DE SUS MONUMENTOS

Una de las cosas mis admirables que ofrece el Camino de Santiago, y que mds buscan actualmente
los viajeros, es el patrimonio artistico y cultural que se encuentra a lo largo de la ruta. Las estadisticas
dltimas demuestran que la admiracion de las obras de arte y su estudio suponen el interés mds impor-
tante para realizar la peregrinacion después de las motivaciones espirituales y religiosas .

La concentracion de edificios como catedrales, monasterios, iglesias, ermitas y cruceros; hospitales,
albergues; puentes, palacios, casonas, palomares, castillos y murallas; museos catedralicios, diocesanos
y provinciales es tinica en todo el mundo. Por eso ha merecido la denominacion de la Ruta Cultural y
Patrimonio de Interés de la humanidad y monumento artistico histérico.

Alguna vez hemos propuesto y repetimos, la conveniencia de dotar y crear la figura del conserva-
dor del Itinerario Cultural y Artistico del Camino de Santiago, cuya misién serfa vigilar la conservacion
y restauracion de los monumentos, la realizacion de una catalogacién completa y la custodia que evite
robos, maltratos y agresiones muiltiples, la sefalizacion etc. Existe ya una comisién o Patronato del
Camino de Santiago declarado conjunto histérico-artistico (5 de Septiembre 1962 n.? 2224/62) pero es
tan amplio que resulta por creacion inoperante, como se ha demostrado,

Convendria establecer unos criterios para catalogar las obras que pertenecen propiamente al cami-
no oficial tradicional o francés, las que pertenecen a su zona de influencia (un espacio de unos 25 kil6-
metros a ambos lados de la ruta oficial) y las que pertenecen a los otros caminos de Santiago, hoy co-
miinmente aceptados como caminos histéricos: los del norte, el de Alava, el de Cataluna, el del Ebro y
el camino de la Plata. El catédlogo seria realmente increible y cae fuera de nuestras posibilidades en es-
te momento, porque seria un trabajo de equipo miiltiple y dirigido.

El significado de este gran catdlogo de arte de diez siglos, con la mayor densidad de monumentos de
todo el mundo es bien claro: expresion de una manera de pensar miltiple, compleja y diferente como
es la europea. Se ha pensado alguna vez organizar un museo del Camino. Pero es imposible, todo el ca-
mino es un museo “in situ” y lo mds que se pudiera hacer es un “museo ideal o imaginario™ en la mitad
del Camino (Santa Maria de las Tiendas o Albergue el Gran Caballero)®.

El arte de cada momento sirve para narrar, explicar y simbolizar el sentido de la peregrinacion jaco-
bea, pero no todo el arte es de peregrinacion y jacobeo, aunque esté en el camino.

Con frecuencia se tiende a remarcar la influencia del camino en la produccién artistica, especial-
mente el arte romdnico, lo cual es verdad en algunos elementos, en ciertos simbolos e iconografia pro-
pias, en algunas caracteristicas urbanisticas de la ruta, pero no en la produccion en general, que depen-
de de muchos otros factores econémicos, politicos y sociales. Existen caracteristicas comunes que se
dan en todas las partes y las hay diferenciales que se producen por circunstancias especiales.

En el caso del romanico se produce cierta confusion por ser el primer gran estilo europeo que se extien-
de de un lado a otro de la ruta de peregrinacién o rutas de peregrinacion que formaban una red en Europa.
Entre éstas rutas el camino hacia Santiago, procedente de los mds extremos lugares, fue una arteria de pro-
pagacion de ciertas formas y elementos, pero no de todos. La mejor prueba es que no se da una uniformidad,
sino multiples diferencias, atin en la misma ruta jacobea. Las formas que se transmiten se deben mas bien a
casos concretos de algunos maestros o escuelas. No se puede negar que el Camino de Santiago, con una pro-
duccion grande y posibilidades de trabajo, atraia a los maestros y talleres, pero no sélo de la época romdni-
ca, sino de todas. Muchos de los monumentos que estdn en la ruta, no nacieron por la peregrinacion, sino
por otras razones que también forman parte de este complejo cultural que son las vias de comunicacién por
donde se mueven ejércitos, monjes, comerciantes. colonizadores, artistas y peregrinos”.

PRINCIPIOS PARA ENTENDER EL SIMBOLISMO DEL ARTE MEDIEVAL Y SU
CONSERVACION

El arte es una manera de lenguaje que sirve para comunicar el mundo mental de quien lo realiza. Las
obras de arte, son objetos materiales a quienes la técnica, propia de cada momento y lugar. da unas for-

EL PEREGRINO, n." 47, Febrero, 1996. Suplemento.

PLOETZ. R., “La peregrinacién como principio espiritual-religioso en un mundo real-concreto. Un modelo didictico-muse-
olégico de un museo imaginario de la peregrinacién religiosa™ en Actas del Congreso de Estudios Jacobeos. Santiago, 1993
pp. 611-628, FERNANDEZ ARENAS, J., Los Caminos de Santiago. Historia, cultura y Ileyendas, Bar_cclon_a 1993 (1965). 2
A ANV, Ciclo de Conferencias sobre el Romdnico y el camino de Santiago. Palencia 1983. BANGO TORVISO. L., El
Camino de Santiago. Madrid 1993.
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mas, unas figuras y un significado. Conocer las materias, las técnicas o procedimientos, las formas, las
figuras y los significados de las obras de arte, es entender el mensaje cultural y mental que componen la
ideologia de un pueblo, en un determinado lugar y tiempo histérico.

El arte es un silencio y para oirlo es necesario preguntar. la respuesta se ofrece en forma simbélica
casi siempre, cuando se trata de mensajes sagrados y religiosos. Suele ser més directa, cuando no hay
contenido religioso.

Entender y descifrar el arte estd dependiendo por lo tanto de una cierta iniciacion restrictiva y ex-
clusiva a unos pocos, pero que a todos los que deseen y se esfuercen en conocer esos elementos se les
comunica el mensaje.

El arte de la peregrinacion jacobea corresponde a varios momentos histéricos y culturales que van
desde las culturas llamadas prerromdnicas (visigodas, asturianas, mozérabes, carolingias y otonianas)
pasando por el roménico y el gético hasta el renacimiento y el barroco. Son divisiones y denominacio-
nes estilisticas que implican conceptos més profundos y comiinmente aceptados por los especialistas.
Las primeras serian medievales y las dos tltimas entran dentro de lo que conocemos como modernos.

El edificio de la iglesia, constituye el elemento arquitecténico més importante. Si en la €poca pri-
mera de la Iglesia, el recinto sacro presenta formas derivadas del mundo antiguo, especialmente roma-
no basilicas, rotondas martiriales, baptisterios, en la edad media se fija una tipologia de iglesia de plan-
ta de cruz latina con dbsides rectangulares o curvos en la cabecera y otros elementos como cimborrio,
cupula, torres, sacristias y capillas laterales en las naves, que son variables. Este tipo permanece salvo
en excepciones de baptisterios, enterramientos o iglesias templarias, donde la planimetria es redonda,
poligonal o de cruz griega y por tanto centralizante. Varian a lo largo de los siglos las formas construc-
tivas y las decorativas.

Los elementos decorativos romdnicos proceden de otras culturas anteriores y permanecen leyendas,
mitos, animales, héroes y signos adaptados a una nueva religion.

La iglesia, construida con piedras, ladrillos o materiales nobles, se levanta sobre un esquema cuadra-
do, al que se afiaden una cabecera, dos laterales y una prolongacién hacia los pies que ofrecen la plani-
metria de cruz latina. Salvo excepciones, siempre se hacen orientadas: el oriente es por donde sale el sol.

Sobre el esquema del cuadrado se simbolizan varios conceptos: los cuatro rios del paraiso, los cua-
tro elementos, las cuatro estaciones, los cuatro puntos cardinales, el N equivale al solsticio de invierno,
el equinoccio de primavera al E, el solsticio de verano al S y el equinoccio de otofio al 0.

El dbside es la cabeza de un cuerpo humano, los lados o transepto los brazos y las naves el tronco,
recordando la figura estética del “homo cuadratus”.

La cipula o cimborrio significa la boveda celeste o imagen césmica del universo. El dbside o cabe-
cera es el lugar del sacrificio, el inicio de la luz.

La decoracion es ornamental o figurativa.

La ornamental utiliza circulos, rosetas, palmetas, flores, hojas de acanto, lineas dentadas. puntas de
diamante, helicoidales, zigzag sobre arcos, capiteles, frisos ete. Todos son simbolos de tipo vegetal, pa-
radisfaco y solar.

Las figuraciones se hacen a base de animales ofrecidos por los bestiarios medievales ¥ narraciones
antiguas y “hadices” o leyendas drabes. Suelen ser seres fantdsticos: grifos, dragones, basiliscos. sitiros,
quimeras, hidras, arpfas, esfinges, sirenas, nereidas, ninfas, hipégrifos, centauros, sagitarios, Los ani-
males se representan para significar algo positivo o algo negativo, segln ideologia de cada época.

La figuracién también utiliza otros animales no fantisticos como lobos, leones, toros. serpientes, zo-
1708, cuervos, palomas, corderos, aves, con sentido més positivo, aunque en algunos casos tengan valor
dual, segiin el contexto.

Las figuraciones humanas son muy frecuentes y proceden del mundo de la Biblia. Antiguo y Nuevo
Testamento para representar a Dios, que aunque es espiritual, se hace visible
de Dios-hombre o figura de Jestis. Es frecuente el tema de Marfa en distint
lo tanto variantes formales (Mariologias).

Las formas teriomorficas (terios=animal) son muy frecuentes en el tetramorfo, toro,
hombre alados, Cordero de Dios (Agnus Dei), paloma del Espiritu Santo, '

Los temas biblicos del Antiguo Testamento se centran en Adén y Eva, Daniel, San Miguel, Sans6n,
profetas y otras escenas relacionadas con la salvacién como Moisés, Abraham.

Los temas del Nuevo Testamento son mds amplios y se refieren a los ciclos de la Vida y milagros
de Jesucristo en toda su amplitud.

Programas importantes son los dedicados a los santos
soporte especialmente los retablos pintados o escul
épocas mds simbdlicas como el periodo roménico
y de claustros para la figuracién y sobre todo |

» humanizindole en forma
as escenas o devociones y por

dguila, leén y

(Hagiologia, Hagios = santo) que tienen como
pidos, los coros y los cuadros y imdgenes exentas. Hay
que utiliza fundamentalmente los capiteles de puertas
as portadas y los muros interiores para los progmmasﬁ pin-
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tados. Los capiteles desaparecen durante el gético pero permanecen las grandes portadas, se origina el re-
tablo y las sillerias de coros y las vidrieras, que sustituyen a los muros para la figuracion plana.

Durante el renacimiento las figuraciones se refugian en los cuadros en paredes, retablos y coros, pa-
ra volver otra vez a los grandes programas pintados en muros y techos, que amplian en la época barro-
ca con grandes apoteosis con sentido triunfalista de santos e instituciones.

Las tumbas y sepulcros son en todas las épocas una expresion de santidad (roménico) de la grande-
za (g6tico) y del triunfo (renacimiento y barroco) ',

LOS RETABLOS

Uno de los elementos mds ricos y abundantes del patrimonio del Camino de Santiago son los reta-
blos de las iglesias géticos, renacentistas, barrocos y neocldsicos.

Los que buscan el valor simbélico de la peregrinacién jacobea tinicamente en el arte roménico, tam-
poco podrian apreciar el sentido del retablo como soporte de grandes mensajes; porque el retablo es un
elemento gotico, renacentista y barroco.

El retablo romdnico es inexistente y se reduce a una arqueta con reliquias, un altar decorado con
frontal con el Pantocrator una vez mas la cruz y crucificado o la imagen de Marfa. El roménico venera
a la madre de una manera especial, porque es virgen y madre como la tierra, y al Cristo en la cruz, de
donde proceden tantas imdgenes romdanicas que llenan los museos igual que crucificados. La titularidad
de las iglesias es preferentemente a la Sefiora Santa Maria reina.

El retablo (reto = detris, tabulum = tabla) nace de la arqueta o arca de las reliquias, cuya tapa al le-
vantarse para que los fieles pudieran ver y venerar las reliquias se desarrolla de tal manera que sirve pa-
ra poner el nombre de los santos y mértires y su imagen y escenas de la vida y milagros. Primero de una
manera timida en los retablos del siglo XIV después de formato gigantesco en el siglo XV con multi-
tud de tablas y durante los siglos XVEXVII; y XVIII como grandes y aparatosas maquinas-fachada de
madera, simulada como oso de mdrmol y alabastro. El retablo es el soporte més utilizado para los temas
pictoricos y escultdricos y se colocan en la cabecera de la iglesia, en las capillas e incluso en los latera-
les del coro.

Un retablo consta de una parte baja o bancal y también predella, sobre el cual se apoyan los cuerpos
0 zonas en sentido horizontal que a su vez se dividen en calles en sentido vertical. El remate superior se
Ilama dtico y los marcos laterales guardapolvo o polsera. Hay retablos portitiles plegables en forma, de
dos hojas (diptico) o de tres (triptico) que se cierran sobre una central o mas (poliptico).

Acostumbrados a ver las piezas de pintura y escultura desmembradas en los museos o colecciones,
olvidamos que pertenecian a un sistema figurativo y simbélico. Durante los siglos XV y XVI la imagen
esculpida y pintada pertenece casi siempre al retablo, que predomina sobre las pldsticas de las fachadas.

Las escenas esculpidas y pintadas estdn rodeadas de elementos ornamentales arquitecténicos. obras
de grandes entalladores, formando baldaquinos calados que cubren a los santos o decoraciones de can-
delabros, grutescos, pampanos, hojarascas, segtin la época, como si el conjunto fuera un gran muestra-
rio en el cual se ofrecen al fiel las escenas con la vida. milagros y triunfos de los santos: en forma de ci-
clos (mariologia, Hagiologia).

Al creyente se le ofrece asi un complejo de imdgenes que representan el mundo religioso en el que
cree, de una manera realista y escenogrifica, al mismo tiempo que imaginada y fantdstica haciéndole
presente el Paraiso que anhela y busca. El esplendor del retablo es uno de los hallazgos del arte mas
complejos y ricos.

En la ruta jacobea aiin se encuentran miles de retablos desde la época primera, de sencillez gética,
pasando por la exuberancia del gético del XV (San Nicolds de Burgos, Miraflores) los grandes ejem-
plares renacentistas Santo Domingo de la Calzada, Gran6n, Catedral de Burgos, Astorga o las grandes
escenografias barrocas (Viana, Museo de retablos en Burgos).

La conservacion de tantos retablos tallados, dorados, con tallas o lienzos pintades en lamentable es-
tado de conservacion muchos de ellos pide la creacién de mas centros y talleres de restauracion a lo
largo de la ruta jacobeq.

10

BRUYNE, E. de, Estudios de Estética Medieval. Madrid. 1958 (1946). SEDLMAYR, H., Epocas y uh.-‘c.-_s.‘ Mladrid. 1‘)?2.
(1959). HERREROQ, J., Arquitectura y simbolismo del romdnico palenting, Palencia, 1994, DAVY, M., Iniciacidn a la sim-
bologia romédnica, Madrid 1996 (1977), YARZA. 1., Formas artisticas de lo imaginario, Barcelona, 1987.
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LOS COROS

Al retablo podriamos asimilar también los coros de las catedrales, monasterios y basilicas. En la ru-
ta jacobea existen grandes ejemplares de estas sillas de las que las mds antiguas conservadas proceden
de Gradefes, Ledn (Museo Arqueolégico de Madrid). pertenecientes al siglo XIV. Son importantes los
de Najera, Catedral y Cartuja de Burgos, Catedral y San Marcos de Ledn, Astorga, Barcelona, Zaragoza.
Compostela (trasladado a Sobrado de los Monjes), pertenecientes a los siglos XV y XVI,

Las sillas corales ordenadas en dos filas, una baja y otra alta, forman un rectingulo abierto por de-
lante, parte que mira al altar. Las sillas del siglo XV presentan gran cantidad de figuracién escultérica,
al igual que las renacentistas y barrocas pero de estilos diferentes dentro de las mismas tipologias.

Las sillas siempre talladas en madera noble de nogal, porque no se policromaba, se componen de va-
rias partes: asiento, brazos o apoyamanos, respaldo, dosel o guardapolvo y misericordia.

Los respaldos, sobre todo los de la fila alta, representan relieves de temas biblicos y del santoral, co-
mo si fueran retablos con doseletes y cresterfas acompaiiados del correspondiente letrero, que permite
identificar estas largas letanias de personajes del santoral: es la parte santa, sagrado o celestial del coro.
Los brazaletes o apoyamanos de las sillas se aprovechan como soporte para tallar figuras grotescas, ve-
getales o animales, en formas y posturas con gran expresividad y destreza naturalista.

Las misericordias, que son una especie de apoyos situados debajo de los abatibles asientos, que per-
mite estar apoyado “misericordiosamente™, como si estuviera sentado recogen escenas burlescas, criticas
contra el clero o a veces de temdtica que pudiéramos llamar obscena, si realmente no tuvieran una inten-
cién moralizante, como parece en la gran mayoria de los casos. Estd en la parte baja y simboliza los he-
chos humanos, viciosos o de comportamiento distinto del que aparece entre los santos de la parte alta.

Llaman la atencién estas figuraciones de las misericordias, porque no suelen dejarse ver y se inter-
pretan torcidamente, al no tener en cuenta el valor simbélico del arte.

La explicacion estd en que los monjes o canénigos no consideraban decoroso apoyar su trasero so-
bre figuras religiosas y por eso permitian representar temas obscenos, jocosos, moralizantes o propios
de las celebraciones de carnaval. No olvidemos que las carnestolendas (quitar la carne de la comida) o
carnaval se celebraban de una manera muy real en las mismas iglesias y coros de monjes, antes de que
salieran a la calle y se hicieran populares. De ahi la presencia de temas referentes al ano o temas proc-
tol6gicos, a las ventosidades anales, a las representaciones del lameculos, chupaculos o enfermedades
propias como refranes, juegos y criticas a los clérigos bebedores, incestuosos y aduilteros .

LOS PUENTES

La peregrinacion jacobea estaba surcada por numerosos rios que era necesario vadear y ofrecian di-
ficultades en el camino, especialmente los dias de invierno. Los cuidadores del camino, tanto monarcas
€OMO Santos protectores, se ocuparon en construir puentes y en reconstruir los antiguos edificados por
los romanos en sus calzadas. Estos puentes y pontones eran una estructura de madera colocada hori-
zontalmente sobre el cauce para poder pasar o bien estructuras de piedra con arcos de medio punto u oji-
vales. Algunos permanecen y a casi todos llamamos puentes romanos aunque la mayorfa son de origen
medieval o de reconstrucciones posteriores.

Al servicio de los puentes estaban los pontoneros, en algunos casos con barcas. que pasaban la gente
de una orilla a otra, cobrando un impuesto, muchas veces abusivo. como podemos deducir de las crénicas.

Hay pueblos y niicleos de servicios en la ruta cuyo origen estaba en la atencién
rio dificil de vadear. antes de construir el puente: Zubiri, Cirauqui,
Logrono, San Marcos en Le6n, Puente del Paso Honroso, Ponferrada, Puertomarin etc. Santo Domingo
de la Calzada y San Juan de Ortega fueron santos ingenieros porque sus servicios permitieron que mi-
llones de peregrinos hayan podido pasar a la otra orilla. Son verdaderos pontifices, no s6lo pontoneros.
Los puentes del camino son verdaderos simbolos del caminar porque ofrecen el paso: el trinsito de una
dificultad, el paso a “la otra orilla™,

Si la puerta es un simbolo de trnsito, més lo es el puente y en tod
ficado de paso de un estado a otro y sobre todo del estado terreno al o

prestada junto a un
Puentelareina, Puente Malatos,

as las culturas ha tenido el signi-
elestial, de la vida a la eternidad.

' MATEO, L., Temas profanos en la escultura gética espafiola. Las sillerias de coro, Madrid,

i gt 4 1979, LOPEZ-RIOS, F., Arte v
medicing en las misericordias de los coros espafioles. Salamanca, 1991, :
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Pontifices no solo eran los que construfan puentes sino los que relacionaban a los hombres con la divi-
nidad.

Se suele comparar al puente con el arco iris, puente que une lo de abajo con lo de arriba y por tanto
es una manera de alianza.

Pero el puente en su significado mas extremo significa dificultad sobre todo cuando es estrecho: pa-
sar por el puente angosto o caminar con los pies descalzos por un puente tan estrecho como el filo de
una espada. El puente estrecho es un simil como la puerta estrecha.

Porque existe el aqui y el mds alld se debe pasar a la otra orilla sobre la corriente de la vida. por eso
el puente significa también la muerte: es un ritual de transito.

Las nuevas obras de carreteras y autopistas suelen dejar, en el mejor de los casos, los puentes anti-
guos a un lado. Se deben proteger de la destruccion porque siguen siendo monumentos y simbolos del
camino, algunos con formas y leyendas que recuerdan en sus nombres, Puente de la Rabia, Puente del
Pajarito (Chori), Puente del Paso Honroso etc.

LAS FUENTES

Por més que el peregrino actual padezca sed en el camino, nunca serd como la que sufrian los jaco-
bipetas antiguos: una botella de agua u otro refresco es ficilmente cambiable en cualquier pueblo del ca-
mino actual, llevando reserva en la mochila. Atin asf la falta de agua y la sed son una de los mayores
enemigos,

A lo largo de la ruta se han ido estableciendo zonas de servicio de agua para satisfacer la sed donde
los peregrinos renovaban su bota de piel, o la calabaza. Estas fuentes son manantiales, hontanares, abre-
vaderos, pilones, que servian para las bestias y se servian del cafio para las personas y lavaderos de ro-
pa . diferencias que exigen un proceso técnico sucesivo.

La guia mds antigua el Cédice Calixtino, se detiene a precisar las caracteristicas de las aguas del ca-
mino y dedica un capitulo a “los rfos malos y a los buenos™ por razén del agua y también del pescado que
ofrecen. También se preocupa del vino. puesto que el vino sustituye en muchas ocasiones al agua, sobre
todo cuando ésta es mala. Los autores de guias posteriores citan con frecuencia sus paradas en las fuen-
tes del camino. Algunas de estas fuentes son conocidas con el nombre genérico de Fuente del Peregrino
0 de los Peregrinos y otras conservan un nombre que indican funciones muy especificas como Fuente del
Piojo, Fuente de Mojapdn, Lavacolla, Fuente de la Reniega, Font Bordonera, Fontsagrada,

El agua potable era y es un bien codiciable para el viajero, pero también para las bestias de tiro y de
carga que servian para la ruta. Fuentes como la de Monjardin, Hontands, Azofra, la del Santo de San
Juan de Ortega, Rabanal o las numerosas de Galicia, siguen ofreciendo a los romeros sedientos agua
fresca para el gaznate reseco y para los pies recocidos de sudor y ampollas.

La fuente del peregrino es el manantial, el hontanar y sobre todo el cafio de hierro o piedra del agua
conducida que puede beber de bruces y recoger en su calabaza o cantimplora para calmar la sed y po-
der continuar sin deshidratarse,

Pero la fuente tiene ademds un gran significado simbélico. En primer lugar la fuente del peregrino
no es la fuente simbélica -mistica llamada de la juventud, cerrada en un jardin, patio o claustro, imagen
del Paraiso Terrenal con los cuatro rios.

La fuente que mana, hontanea y corre es simbolo de la energia, de la fuerza vital, del movimiento y de
la inspiracion. La fuente de Castalia, cuyo origen fue una ninfa, excitaba el entusiasmo y la imaginacion.

La Iglesia bendice, rociando con agua, los objetos o personas.

Al final del camino y antes de enfrentarse ante la imagen y los restos milagroso del Apdstol se en-
contrard con la fuente por excelencia de todas: Lavacolla y Lavamentula. Porque no solamente se lavan
por higiene fisica sino sobre todo por higiene mental. Un rio llamado Lavacolla, porque en un paraje
frondoso por el agua que pasa, a dos millas de Santiago, se quitaban la ropa, por amor al Apéstol, *so0-
lian lavarse no solo sus partes, sino la suciedad de todo el cuerpo”. Esta ablucion la repetian otra vez en
la fuente del Paraiso, en la misma puerta de Santiago.

El peregrino antiguo medieval poco habituado al uso del agua por razones fisicas, si lo estaba a las
abluciones del agua por razones simbélicas, utilizando el agua bendita con mucha frecuencia, uno de los
elementos, con el fuego, que se bendecian el dia de Pascua. _

El agua es la fuente y el origen de todo, el océano, el abismo, las aguas es el origen de todos los se-
res y primera transformacién de las cosas (Diluvio).

Jesucristo se anuncia como la fuente de las aguas vivas.
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LOS CEMENTERIOS EN EL CAMINO

La vida y el camino llevan implicito el final: la muerte.

La muerte era inevitable en muchos casos cuando el peregrino estaba en el camino y fuera de su re-
sidencia habitual. Los hospitales acogian a los enfermos y se preocupan de que un capelldn estuviera
siempre dispuesto para ofrecer los dltimos auxilios religiosos en forma de sacramentos a los moribun-
dos. El peregrino que ha tomado la decisién de caminar por el bien de su alma y se sacrifica por devo-
cion, tiene derecho a bien morir porque es juridicamente una persona santa.

El entierro se hacia con cierta solemnidad. seglin costumbre de cada lugar, pero cuando se trataba
de un peregrino adquirfa un cardcter especial por tratarse de un cristiano muerto fuera de su patria. en
acto de bisqueda de su salvacion.

A lo largo de los caminos de peregrinacién hay muchos cementerios donde se han enterrado millo-
nes de peregrinos de todo el mundo. No se si algiin lugar puede ofrecer tantas tumbas y de tantas nacio-
nalidades como los cementerios del camino de Santiago.

Algunos de manera especial, como el cementerio de Compostela, pero hay otros que por las carac-
teristicas especiales de semifinal del camino por poseer la puerta del perdén, como Villafranca del
Bierzo, pueden ocupar un segundo lugar en importancia. Precisamente atin se utiliza el cementerio jun-
to a la iglesia de Santiago, que tenia hospital desde el principio de las peregrinaciones. Serfa un buen lu-
gar para dedicar un recuerdo internacional a los cementerios del camino.

LAS TUMBAS EN EL CAMINO

Los cementerios del camino estdn llenos de anénimos peregrinos sin tumbas, sin inscripciones, sin
cruces y sin nombres. Algunos son recuerdos recientes (Alice en Navarrete y el monumento a la bici-
cleta en el Acebo) recuerdan peregrinos fallecidos en la ruta.

Pero hay tumbas muy especiales en el camino que nos permiten denominar a la ruta jacobea como
la ruta de las tumbas .

Existen tumbas reales de distintas épocas y monarcas, algunas primorosas de técnica como la tum-
ba de Sancho el Mayor en Roncesvalles, las de Leire, de Dona Urraca en Jaca, en Pamplona, en el pan-
te6n de Najera, en la catedral, la Cartuja y las Huelgas de Burgos, las impresionantes tumbas de
Villasirga, o de Carrién en San Zoilo, el pante6n de los Reyes en Ledn, en Santiago y los panteones de
Santes Creus y Poblet.

Tumbas de obispos que tenian el privilegio de ser enterrados en sus iglesias catedrales como las de
Burgos, Leon, Astorga o Santiago.

Hay tumbas muy especiales de protectores de peregrinos como Santo Domingo de la Calzada, San
Juan de Ortega, San Lesmes y San amaro, la de Diego Gelmirez y el epitafio del obispo Teodomiro en
Santiago junto a la tumba més importante de todas: la del Apéstol Santiago.

En la capilla funeraria de las iglesias de Santa Maria de Villasirga. lugar donde se desarrollan mu-
chos de los milagros cantados por Alfonso en sus Cantigas, se hizo la capilla para guardar el eterno des-
canso de un importante caballero santiaguista bajo la mirada de una imagen de Maria de piedra policro-
mada colocada en un pilar bajo doselete, (siglo XIIT), y un Santiago peregrino de tiinica corta rodeado
por tablas que narran sus hechos (siglo XVI) desde un retablo plateresco, La tumba del santiaguista si-
tuada en el centro fue acompanada mds tarde por la de Felipe, hermano de Alfonso X y el de su segun-
da esposa Leonor Rodriguez de Castro. Los tres sepulcros forman ho
mds importantes del mundo del siglo X11I.

Esti en curso una restauracién del retablo plateresco de esta capilla con la idea de colocarlo en otro
lugar mds visible del crucero de la iglesia. Si se hace, la capilla perde
propia de un caballero de Santiago,

La muerte, implicita en la vida y en el camino como fin. no igualan, a los hombres: al final cada uno
es enterrado como vivid. Algunos en el anonimato del suelo de cementerios, otros en el interior de una
iglesia, pero ain estos se diferencian entre clérigos. obispos
cen los omnes de muchas guisas en soterrar a los muertos”, como anota e rey sabio en Las Cantigas 2,

Todos los monumentos citados anteriormente constituyen el gran patrimonio artistico del Camino de
Santiago que debemos recuperar, restaurar y conservar.

y uno de los conjuntos sepulcrales

ra el sentido funerario que tiene

» Santos, caballeros y reyes: “despesas fa-

YARZA, )., Formas artisticas de lo imaginario. Barcelona, 1978,
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Si desapareciera este patrimonio tendriamos una ruta hacia Compostela, pero habriamos perdido el
Camino de Santiago.

UN PROYECTO DE RECUPERACION SANTA MARIA DE LAS TIENDAS

Con el ejemplo que queremos exponer, no pretendemos dar pautas, paradigmas o modelos. Cada uno
de los miltiples conjuntos, edificios u objetos a los que anteriormente hemos aludido, presentan una ca-
suistica diferente, y a ella se debe atender en cada caso.

Se trata inicamente de dar a conocer en este congreso la recuperacion de un lugar, edificio y tra-

mo del Camino de Santiago, porque cumple el programa normativo legislado por las instituciones, tal
como hemos resefado al principio de esta comunicacion.,

PROYECTO DE RECUPERACION

Santa Maria de las tiendas estd situado en el pueblo de Calzadilla de la Cueza, municipio de
Cervatos de la Cueza, provincia de Palencia.

El edificio destinado ya desde el siglo X1 a acogida de peregrinos de Santiago, era conocido también
con el nombre de EL GRAN CABALLERO.

El lugar con su albergue, iglesia y hospital pertenecié desde el siglo XII a la orden de caballeria de
Santiago, dependiente de San Marcos de Leén, y por lo tanto del priorato de Uclés. Se conserva abun-
dante documentacion de distintos siglos .

La expropiacién de bienes eclesidsticos debida a Mendizabal (1835) permiti6 que este lugar, impor-
tante en el Camino de Santiago, pasara a posesion particular de la familia Rizo, procedente de Carrién
de los Condes. Esta familia reconstruyé lo que quedaba del antiguo edificio, conyirtiéndole en vivien-
da para servicio de una granja.

Sintoma del valor patrimonial que tenfa el lugar, es el retablo tallado en madera y dorado del siglo
XVI, que se conserva en la iglesia de Calzadilla de Cueza. y ocupaba la cabecera de una iglesia, cuyos
restos de la misma época hemos podido identificar.

El edificio actual, construido en gran parte de ladrillo, piedra y buenas maderas, tiene cierto interés
al perienecer a los siglos XVIII y XIX, especialmente la capilla neogética.

Santa Maria de las tiendas estd situado a mitad del Camino de Santiago. entre Roncesvalles y
Compostela, a 100 metros de la carretera N-120, y proxima a la nueva autovia Leén - Burgos en cons-
truccion. Estd equidistante entre Carrion de los Condes y Sahagtn, separados entre si por 40 kms. El lu-
gar, ameno y verde, es como un oasis en medio de la gran meseta drida, seca, monétona y cansada que
nunca olvidais los peregrinos debido a su dificultad.

El Camino de Santiago pasaba por delante del edificio cruzando el bosque hasta Ledigos. no por la
carretera, tal como se hace actualmente. Al recuperar el edificio es posible también rehabilitar 5 kms de
la ruta o senda primitiva.

Al amparo juridico de la declaracién del Camino de Santiago como monumento artistico-cultural y
siguiendo las pautas de la “Ley de fundaciones y de incentivos fiscales a la participacién privada en ac-
tividades de interés general”, conocida como ley del mecenazgo (Ley 30/1994 del 24 de Noviembre),
proponemos el siguiente proyecto.

Para realizar este proyecto ha sido constituida ya la ASOCIACION SANTA MARIA DE LAS
TIENDAS, que serd atendida por la FEDERACION DE ASOCIACIONES DE AMIGOS DEL CAMI-
NO DE SANTIAGO.

Esta asociacién tendrd como finalidades primordiales, las siguientes:

1. Convertir el edificio y su huerta en ALBERGUE para acoger a los peregrinos que se dirijan a
Santiago, tanto a pie como en bicicleta o a caballo.

2. Dedicar un espacio del edificio a TALLER Y CENTRO DE ASESORAMIENTO Y RESTAU-
RACION DEL PATRIMONIO ARTISTICO Y CULTURAL DEL CAMINO DE SANTIAGO.

" RIVERA, M., La encomienda, el priorato y la villa de Uclés en la Edad Media (1174-1310). Madrid-Barcelona 1985,
C.S.1.C.: FRANCIA, S. - MARTINEZ, G.. D¢ ltero de {a Vega a San Nicolds del Real Camino, Piedra y vida. Palencia, 1994,
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3. Hacer un CENTRO DE ESTUDIOS JACOBEOS en torno a una BIBLIOTECA, FILMOTECA.,
Y MUSEO IMAGINARIO DEL CAMINO. Podrin celebrarse reuniones, cursillos y seminarios
de estudios relativos al tema,

4. Atencion a otros servicios de hosteleria retribuida, que permitirian mantener abierto el albergue
durante todo el afio y ser autosuficiente en favor de los peregrinos. ,

5. Buscar ayudas econémicas de las instituciones oficiales y de las privadas para restaurar el edifi-
cio y mantenerlo como fundacién social y cultural de interés general,

La recuperacién del edificio de Santa Marfa de las Tiendas tiene como consecuencia una segunda
parte: la reutilizacion de un tramo original del primitivo y auténtico camino de peregrinaci6n, en una
distancia de 5 kms. ‘

Desde este momento queddis invitados a visitar el lugar y a participar en su recuperacion aportando
tanto ayudas materiales econémicas, como libros, objetos, videos, diapositivas, fotografias y toda clase
de material que puede ser (til para la formacién e informacién sobre la peregrinacion histérica y actual
a Santiago de Compostela.
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INTRODUCCION

En el dmbito del trabajo de investigacion que la Asociacién de Amigos del Camino de Santiago de
la Comunidad Valenciana viene realizando en torno al camino de Levante hemos creido conveniente tra-
er a este congreso un tema tan importante como puede ser la atencién sanitaria al peregrino.

Dada la relevancia politica, econémica, cultural y religiosa que la ciudad de Valencia mantuvo a lo
largo de la Edad Media ', eran muchos los caminos que por tierra y por mar partfan y llegaban a ella.
Esto trajo consigo una gran preocupacion por la salud piblica tanto de sus habitantes como de todos
aquellos que por uno u otro motivo alli arribaban: del niimero de los hospitales que se construyeron y tu-
vieron vigencia a lo largo de varios siglos, «para dar albergue a los pellerini y transeuntes» 2, da una idea
aproximada de este fenomeno, siendo los mds importantes el Hospital de los Antonianos, el Hospital de
San Lizaro, el Hospital de Sta. M.* de En Clapers, el Hospital de Sta. M.* de Roncesvalles, el Hospital
de Santiago o de San Jaime, los hospitaleros de San Juan de Jerusalem, el Hospital de peregrinos de En
Conill, el Hospital de Sta. M.* de Ens Beguins o de los Beguinos, el Hospital de San Vicente de la
Rogqueta , hasta trece en el siglo XTIV 2.

En el afio 1512 se cred, mediante la unificacion de tres hospitales, el Hospital General de Valencia al
objeto de concentrar a todos los enfermos para el mejor aprovechamiento de los recursos de que dispo-
nia la villa.

El trabajo que aqui presentamos tiene como finalidad la de comprobar la presencia de peregrinos a
su paso por nuestra ciudad teniendo en cuenta la posibilidad que tenian de caer enfermos por las condi-
ciones higi€énicas en las que se realizaban los viajes y la duracion de los mismos.

Antes de exponer brevemente cudl ha sido el enfoque de nuestro estudio queremos agradecer la ayu-
da que nos brindd la doctora Maria Luz Lopez Terrada del Instituto de Estudios Documentales e
Histéricos sobre la Ciencia —~CSIC- de la Universitat de Valéncia, quien nos orienté hacia los fondos
manuscritos del Hospital General de Valencia.

Para este breve trabajo hemos utilizado dos libros de asientos manuscritos e inéditos, redactados en
catalan (en su variedad valenciana), procedentes del Archivo de la Diputacion Provincial de Valencia,
correspondientes al periodo comprendido entre los afios 1573-1575%. Cada libro consta de alrededor de
mil trescientos asientos sin numerar.

Simultineamente al trabajo de trascripcion de los asientos hemos procedido a recoger toda la docu-
mentacion en torno a la creacién del Hospital General (acta de fundacion, bulas papales, privilegios re-
ales, etc.), asi como las noticias sobre los numerosos hospitales existentes en nuestra ciudad en la Baja
y Alta Edad Media.

EL HOSPITAL GENERAL DE VALENCIA

La autorizacién para la construccion del Hospital General de Valencia fue olorgac_la por
Benedicto X1 mediante Bula del 26 de febrero de 1410 para «itaque corpora pauperum, dementium, et

Cir. M. SANCHIS GUARNER, La Ciutar de valéncia, Ajuntament de Valencia, cinquena edicio, Valéncia, 1972,

Cir. A. SANCHEZ RIBES, Los caminos a Santiago en el Reinp de Valencia, en “Actas del 111 Congreso Internacional de
Asociaciones Jacobeas™, Oviedo, 1993, pp. 266-268.

Ihidem, 3

Libre de pobre malalts..., Mss. 1-1/20 y 1-1/21, del ADPV. (Archivo de la Diputacién Provincial de Valencia).
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infirmorum, ac fervitorum corundem, necnon aliorum quos in dicto Hospitali decedere contigerit»?, en
la que el Papa concedia al Abad de Valldigna o al Vicario General de Segorbe la fundacion de un
Hospital erigiendo una capilla y un cementerio.

Un siglo después de la Bula papal se procedié a la unificacién de los ya existentes hospitales
«Reyna, Denclapes y Espital General» 9, mediante la llamada «Sentencia arbitral» ’ dictada en Valencia
el 17 de Abril de 1512 por Micer Gaspar de Pertusa, Doctor en derecho y canénico de la Seu de
Valencia. el Maestro Bernardf Tienda de la orden franciscana, el Maestro Gaspar Esteve, el Maestro
Alfonso de Castro y el Maestro Llufs Castelloli, frailes de la orden de los predicadores.

La Sentencia estableci6 que la unificacién debia servir especialmente para que «en lo dit Espital se
tinga Espitalitat perals malalts pobres, & que les cases del Espitals sien venudes per utilitat del dit Espital
General, 0 conservades peals pobres Peregrines [...]»*.

Asimismo se fijé el 6rgano administrador del Hospital, nombrando a «quatre Administradors, deu
diputats, dos Sindichs»’; por lo que respecta a su financiacion, ésta corrio a cargo, en su mayor parte, de
la ciudad de Valencia, pues en la Sentencia se determinaba «que la Insigne Ciutat de Valencia done, &
subvinga ad dit Espital General cascun any, fins en treicentescinquanta liures [...]» "’ y que «la dita
Ciutat subvinga pera la obra del dit Espital General sexanta milia sous [...]»"".

Bula Primera de Benedicto X1 de ereccidn del Hospital, en Sentencia arbitral de 17 de Abril de 1512, ADPY, sig. IV, 4.2 /
C.nt 1, leg. 5. L sig. IV, 4,

Sentencia Arbitral de 17 de Abril de 1512, ADPV, sign. IV. 42 / C. n2 1, leg. 5.

Ihident.
& Ihidem.
Y Ibidem.
" Ihidem.

W Thidem.
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LOS DOCUMENTOS

En el Manuscrito con signatura [-1/20, correspondiente a los aiios 1573-1574, hemos encontrado los
siguientes asientos que hacen referencia a la presencia de peregrinos:

[£.90v]

[£.133v]

[£.138v]

[£.149r]

[f.161v]

[£.170v]

[£.170v]

Ernando flamencs* natural de olanda de flandes fill de bru flamenc stagner® porta abit de
romero molt royn,

Ernando [...] natural de Holanda, de Flandes, hijo de Bruno [...], lleva hibito de rome-
ro muy desgastado.

gregorio depacada serador natural de ponte de lima cassat en mallorgua ab marianna por-

ta capa y sayo de romero dos sayos pardo y blanc saruell pardos y myges blabes espar-
denyes sombrero dos camysses te alrededor de 4 reals [...].

Gregorio Decapada, aserrador, natural de Ponte de Lima, casado en Mallorca con
Mariana, lleva capa y sayo de romero, dos sayos pardo y blanco, zaragiielles pardos, me-
dias azules, alpargatas, sombrero y dos camisas, tiene alrededor de 4 reales [...].

Joan mayes © llaurador natural de montanges“ de castilla fill de pedro rodrigues llaurador
porta abit de pelegri jupi espardenyes sombrero nou camissa.

Juan [...], labrador. natural de Montdnchez de Castilla, hijo de Pedro Rodriguez labra-
dor, lleva habito de peregrino chaleco gris, alpargatas, sombrero nuevo y camisa.

franscisco pelegrina natural de roma fill de bernardino pelegrina sastre abit de pelegri sa-
ruells negres myges pardes espardenyes camyssa sombrero [...].

Franeisco Peregrino, natural de Roma, hijo de Bernardino Peregrino sastre, hdbito de
peregrino, zaragiiclles negros, medias pardas, alpargatas, camisa y sombrero [...J.

Alonso Aguilar llaurador de egija de Andalucia fill de Alonso aguilar llaurador porta abit
de pelegri saruells de llens bordo y sombrero camissa [...].

Alonso Aguilar, labrador, de Ecija de Andalucia, hijo de Alonso Aguilar labrador, lleva
habito de peregrino, zaragiielles de lienzo, borddon, sombrero y camisa [...][.

Lluis de quesada estudiant natural Jaen fill de franscisco cano castillo esguder porta abit de
pelegri ab bordo sayo negre jupi grixo saruells de pardo espardenyes sombrero camyssa.

Luis de Quesada, estudiante, natural de Jaén, hijo de Francisco Cano Castillo, escudero,
lleva habito de peregrino con bordon, sayo negro chaleco grisdceo, zaragiielles pardos,
alpargatas, sombrero y camisa.

Joan viscayno esguder natural de bilbau fill de pedro saviris® pedrapiquer porta abit de rome-
ro jupi grixo saruells de drap negre myges de llens espardenyes sombrero camyssa bordo.

Juan, vizcaino, escudero, natural de Bilbao, hijo de Pedro [...], cantero, lleva habito de
romero chaleco gris, zaragiielles de pano negro, medias de lienzo, alpargatas, sombrero,
camisa y bordon.

Asimismo en el Manuscrito con signatura 1-1/21, correspondiente a los afios 1574-1575, hemos en-
contrado los siguientes asientos:

[£.37v]

Joan de Ulloa natural de salamancha fill de don pedro de Ulloa porta abit de peregri jupi
grixo saruells myges te velles espardenyes sombrero camyssa.

Lectura incierta.
Lectura incierta.
Lectura incierta.
Lectura incierta.
Lectura incierta.
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[£.45]

[£.50v]

[£.138v]

[£.1487]

Juan de Ulloa, natural de Salamanca, hijo de don Pedro de Ulloa, lleva hdbito de pere-
grino chaleco gris, zaragiielles y medias, tiene alpargatas viejas, sombrero ¥ camisa,

Josepo de orlando maryner natural de palerm fill de bernat de Orlando porta abit de pe-
legri calgcons sombrero camissa.

José de Orlando, marinero, natural de Palermo, hijo de Bernardo de Orlando, lleva hd-
bito de peregrino, calzones, sombrero y camisa.

Nicolau bas natural de constantinopla pelegri viudo ab q.%* anna porta capa negra® guas-
cona gruesa jupi grixo saruells de llens myges espardenyes sombrero camyssa.

Nicolds Bas, natural de Constantinopla, peregrino, viudo de [...] Ana, lleva capa gascona
gruesa de color chaleco gris, zaragiielles de lienzo, medias, alpargatas, sombrero y camisa.

Marya gonsalbes natural de Lisboa de Portugal viuda ab q.* ¢ manel rebelo sastre porta
abit de romera un llansol faldetes blaves sabates sombrero drap alcap ¢ camyssa te alre-
dedor XI corones deor [...].

Maria Gonsalbes, natural de Lisboa de Portugal, viuda de [ ...] Manel Rebelo, sastre, lle-
va habito de romera, una sdbana, falda azul, zapatos, sombrero, paiiuelo [...], camisa,
tiene alrededor de 11 coronas de oro |...].

Joan fernandis pelegri natural de Leon de castella fill de Joan Ferrandis notari porta abit
de pelegri jupi grixo saruells de llens espardenyes sombrero camyssa bordo.

Juan Ferndndez, peregrino, natural de Leén de Castilla, hijo de Juan Ferndndez, notario,
lieva habito de peregrino chaleco gris, zaragiielles de lienzo, alpargatas, sombrero, camisa
v bordan.

CONCLUSIONES

1. Los enfermos aqui estudiados estaban individualizados del resto como peregrinos: llevaban ha-
bito de peregrino, bordén y sombrero,

2. Habia dos grupos de peregrinos: los que venfan del interior del pais y los que procedian de allen-
de el mar.

o v B

Por sus ropas se deduce que eran de distinta procedencia social.

Los peregrinos tenian distintos oficios: cantero, escudero, labrador, estudiante, etc.
Uno de los peregrinos muere en el hospital, sin que conste testamento.

Entre los peregrinos cabe destacar la presencia de una mujer, rica,
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TOPONIMIA MAYOR DEL CAMINO DE SANTIAGO EN PALENCIA

F. ROBERTO GORDALIZA

%

El itinerario de los peregrinos a Santiago estd jalonado de ciudades, pueblos, despoblados y ruinas,
rios y arroyos, comarcas, montafias... La interpretacion del significado de sus nombres, limitindonos a
los que aparecen en la provincia de Palencia, es el objeto de nuestra aportacion a este IV Congreso
Internacional de Asociaciones de Amigos del Camino de Santiago.

Muchos de los peregrinos que a través de los siglos oyeron estos topénimos, quizi no entendieron su
significado. Como ocurre también a los que ahora recorren el Camino, Intentaremos nosotros, dentro de
la brevedad obligada de este trabajo, la interpretacion de los topénimos mayores del Camino en nues-
tra provincia. Los 64 kilometros de la Sirga Jacobea en Palencia, discurren por la poblacién o por el tér-
mino municipal de 18 localidades actuales. Los nombres de las mismas y de algunos despoblados que
todavia se recuerdan, pueblos o monasterios que existieron en la ruta de aquellos peregrinos, junto con
los de comarcas y rios principales, constituyen el objeto de nuestro estudio. Son 32 nombres en total.

A los efectos de division del trabajo, los hemos llamado topénimos mayores, por contraposicién a
los menores (términos, pagos, arroyos, caminos, etc.) expresion en todo caso convencional que no de-
termina la importancia lingiiistica, ni interpretativa de los nombres elegidos, pero que nos aclara la am-
plitud del campo de trabajo propuesto.

EL RIO PISUERGA

El Camino de Santiago entra en Palencia al cruzar el rio Pisuerga, desde antiguo divisién entre el
obispado de Burgos y el de Palencia. Existe un largo puente, llamado antiguamente Puente Fitero. Los
dos pueblos riberefios, uno a cada lado del rio, se llamaron asimismo Fitero y ahora Itero, el de Burgos
del Castillo; el de Palencia de la Vega.

Este rio que nace en el N de Palencia es, en varios de sus tramos, limite entre las actuales provincias
de Burgos y Palencia. Al sur de la capital, se une con el Carrién junto a San Isidro de Duefas y se trans-
forma en el mayor afluente del Duero.

El nombre latino Pisoraca aparece en las Inscripciones y en el Itinerario del Ravennate. Dos milia-
rios en los anos 33 y 58, después de Xto. sitian la ciudad de Pisoraca en la actual Herrera de Pisuerga:
A PISORACA M.I. A lo mismo nos invita el Ravennate (SCHULTEN, Cdntabros, 224). Este nombre
se aplicé en la época antigua a la ciudad o mansion existente en la via romana. S6lo en el medievo se
aplicé al rio.

El autor de la Historia Silense afirma refiriéndose al rio que al inicio del siglo XI, el Reino de Ledn
se extendia hasta el Pisuerga: “usque ad fluvium Pisorga, qui Cantabriensium regnum separat™ . Las
menciones del rio son innumerables en esa época.

El comiin de los autores sostiene que el vocablo Pisoraca es de origen céltico. Schulten lo analiza
asi: Pisor-aca, surbayando el sufijo aca, acus (SCHULTEN, Cdntabros, 42). Solana le asigna la riz pis,
“propia de algunos rios europeos” (SOLANA, Cantabros, 72). _

Hay también quien pretende derivarlo del griego: pis- prefijo radical (de pisos) ‘I“ugar himedo, pra-
dera, ribera’, -or: raiz oronimica, identificable con oros ‘monte, altura’ y -aca, sufijo que aparece en
otros topénimos hispdnicos prerromanos, equivalentes al euskera -aga ‘lugar de””. )

A nosotros nos parece més bien ibérico el origen de esta palabra. La interpretaremos, pues, a traves
del tinico resto que nos queda de las lenguas que antiguamente se hablaron en la peninsula: el euskera.

' Edicion Pérez de Urbel, pdg. 179. :
VALLEJO DEL BUSTO, M.: El Cerrato Castellano, p. 507. Palencia 1981,
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Asi, encontramos: bis-ur-aga ‘dos olgas, dos ciénagas’. Los vocablos castellanos y leoneses olga, huel-
ga, huerga, provienen de esa palabra euskérica, wr-aga. Bis- es prefijo euskera que significa *dos” (co-
mo en otros casos bi- o bir-); ur significa ‘agua’ y aga es abundancial. Por lo tanto el significado fue en
principio ‘la ciudad de las dos ciénagas’, origen del nombre Pisuerga.

ITERO DE LA VEGA

Es una villa con ayuntamiento propio. Tiene 274 habitantes. (1995)°. El documento mds antiguo
(1174) que la nombra dice Pontem de Fitero (Cat, Burgos, doc. 190). El Becerro de los Beneficios de
Palencia (1345) dice Fitero de la Vega y nombra a su iglesia de sanct Pedro.

Fitero viene del latin fictum ‘fijado, clavado’. Se refiere a un hito 0 mojén que sefiala limites.
Efectivamente, Puente Fitero fue un mojén importante: era el puente sobre el rio Pisuerga situado en la
frontera que separaba los condados de Castilla y de Monzén y los obispados de Burgos y de Palencia,
como hemos dicho.

En cuanto a Vega, nombre que lleva también desde antiguo, significa ‘ribera o terreno al lado del
rio’. En el afio 946 encontramos la forma mas antigua de esta palabra: “quam vocitant Vaiga” en el
Cartulario del Monasterio de Vega, Vega procede de la palabra ibérica baica < ibaika ‘ribera o vega’ .
En euskera actual ibai significa ‘rio’ y la aféresis de i- es corriente, como p.e. en (I) Baigorri. La pala-
bra se ha extendido mucho en la toponimia y es ampliamente reconocida como resto de aquella lengua
prerromana hablada por los iberos.

RIO VALLARNA

Es conocido también por arroyo Vallarna o La Vallarna. Nace cerca de Itero Seco, pueblo situado al
norte de Carrion de los Condes y desemboca en el rio Pisuerga, precisamente entre los dos Iteros, por
donde penetra el Camino en Palencia.

A pesar de algunas explicaciones que se han dado sobre una posible etimologia ibérica de la pala-
bra vallarna, pensamos que su origen estd mds bien en las las palabras vallis arna “valle de arna’. Arna
procede del latin arnus ‘aliso” que es una especie de drbol (DU CANGE. I, 397). Esta palabra derivo al
castellano arna *vaso de colmena’* hecho de un tronco de drbol (dujo). El rio Vallarna habria tomado,
entonces, su nombre de un valle en el que habria colmenas.

DESPOBLADO DE OMPEDRAZA

Existi6 junto al camino de Santiago un caserio que Gonzalo Martinez sita en las actuales bodegas
de Itero de la Vega®.

El nombre Ompedraza, presenta una aféresis de f (muy corriente en la toponimia) y su forma debe
ser Fompedraza. El origen esté en el lat. fontem *fuente’ y, en cuanto a la palabra Pedraza, que se do-
cumenta en otros lugares como Pefraza (Doc. de Alfonso VIII y Fernando I11), es un aumentativo de
piedra, del lat. petram. Quizi este nombre se refiera a una gran piedra de 1,7 m. de altura que existi6 al

lado del Camino, usada como hito y conocida con el nombre de £/ Canto, lo mismo que la finca donde
se encontraba®.

Podemos, pues, pensar en un significado de una fuente siuada al lado de una gran piedra, lo que ha-
bria dado nombre este caserio, hoy desaparecido.

Daremos los habitantes por ayuntamiento, tomando la Rectificacion del Padrén municipal de habitantes a | de enero de 1995,
tltima disponible.
GARCIA ARIAS, X. LL.: Pueblos Asturianos. El porqué de sus nombres p. 260, Oviedo-Salinas 1984.

*  MARTINEZ DIEZ, Gonzalo y FRANCIA LORENZO, Santiago: De Itero de la Vega a San Nicolds del Real Camine.Piedra
v Vida. Palencia 1994. pig. 36. '

Noticias de esta piedra ya da REVILLA VIELVA, Ramén: EI Camino de Santiago a su paso por Palencia. Palencia, 1." ed. de
1953, v
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BOADILLA DEL CAMINO

Pasando cerca de Melgar de Yuso, el peregrino recorre unos diez km. hasta llegar a Boadilla del
Camino. Hoy es villa cabecera del ayuntamiento de su nombre. Tiene 221 habitantes. (1995).

Este nombre se menciona ya en 1066: “in uilla qui uocatur Bouatella” (Doc. de S. Zoilo, doc. 4). En
el Becerro de los Beneficios (1345) es ya Bouadilla del Camino que, en su iglesia de Santiago, tenia dos
prestes y seis clérigos.

Bovadilla es diminutivo de bovada, del latin hovata, No conocemos con seguridad el significado de
este nombre en Espaia. Para los europeos del centro, bovata era una medida de terreno, lo que un buey
puede arar en un afo, es decir unas 18 acras, cerca de 7 Ha. (DU CANGE, 1, 719), lo que no podemos
comparar con nuestra “yugueria” o dia de bueyes.

En Espana bovata debe tener otra significacién. Unos opinan que se trata de una manada de bueyes,
(bos, bovis “buey’). Es casi preferible pensar que se trata de aqua bovata *agua estancada’, equivalente
al latino buda “terreno pantanoso’. De hecho existen o existieron pequefias lagunas en muchos de los
pueblos asi denominados. El significado serd probablemente ‘la villa de la pequeiia charca’.

FROMISTA

El Camino recorre apenas 6 km. mds y, después de cruzar las esclusas 19 y 20 del canal de Castilla,
entra en Fromista. Es Villa con ayuntamiento propio que tiene 1.073 habitantes (1995). Famosa por su
iglesia romdnica de S.Martin que pertenecié a la Abadfa de San Zoilo.

Algunos, fundados en fastuosas leyendas, hacen proceder su nombre de una “gran floresta de
Espana”, antigua ciudad muy poblada de drboles. Ciertamente en la actualidad son bien escasos, toda-
via habia menos hace un par de siglos’ y habria que remontarse a la época romana para encontrarlos en
abundancia. Otros, basados en la produccion triguera tradicional, hacen proceder su nombre de frumen-
fum ‘trigo” en latin. No falta también quien interpreta fora-mesta 1o que seria un aviso para que las ove-
Jas trashumantes no pasasen por el casco urbano. La documentacion y la critica deben llevarnos a re-
chazar todas estas explicaciones.

El Cédice Calixtino registra su nombre, Frumesta. En la documentacion de San Zoilo de Carrién
aparece el nombre de Fromesta (PEREZ CELADA, 4), a partir del afio 1066. El mismo nombre apare-
ce en la donacion de Fernando I a la catedral de Palencia, reelaborada en el siglo XII (BLANCO LO-
ZANQO, 148). En la documentacion de Alfonso VIII es Formestam (doc.712), Fromesta (doc. 120, 448,
499), Sancte Crucis de Fromesta (doc. 284). El Becerro de los Beneficios (1345) dice Fromesta y enu-
mera las iglesias de sanct Miguel, sanct Pedro, santa Maria del Castillo y 1a del Otero. Entre todas te-
nian entonces 45 clérigos. El mismo nombre aparece en el Becerro de las Behetrias (1352).

No hay duda que se trata de un repoblador o poseedor por donacién regia, con nombre germéanico:
Fromista. El mismo nombre llevé el primer abad de San Vicente de Oviedo: “Ego Fromista abbas” . En
un diploma original de la catedral de Leon, afio 951, aparece también un testigo con ese nombre:
Fromesta testis. En cuanto al significado, para Piel no hay duda de que este nombre deriva del adjetivo
germdnico fromm, o bien fruma ‘el mas valiente’. (PIEL, Antroponimia, 439).

POBLACION DE CAMPOS

Saliendo de Fromista, a poco més de 3 km. encontramos Poblacién de Campos. Hoy es villa con
ayuntamiento propio. Tiene 237 habitantes (1995). Estd a orillas del rio Ucieza, situada en una colina en

REVUELTA GONZALEZ, Manuel: “La villa de Fromista en dos momentos de su historia™ en Publicaciones I. Tello Téllez
de Meneses, n.” 56. Palencia 1987. - .

Sobre la historia de esta villa, vid. REVUELTA GONZALEZ, Manuel: “La Bailia de Poblacion de la orden de S.Jlilal'l de
Jerusalem™. PITTM n.” 32, Palencia 1971, Idem: “Noticias histéricas de la Ermita de N.* S.* d_c‘l Socorro de Pnb_lamér‘l ’dc
Campos”, PITTM, N." 34, Palencia 1973, Idem y HUERTA, P. Luis: Arte e historia en Poblacion de Cﬂmpr_;.\. Diputacion,
Palencia 1989. Sobre sociedad y aspectos econémicos actuales puede verse: GORDALIZA F. Roberio: Poblacion de Campos,
estuelio socio- econdmico. Palencia 1974,
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la que antes hubo un castillo. Fue una de las tres bailias de Castilla de la Orden de Malta, en cuyos do-
cumentos aparece con los nombres de Nueve Villas de Campos, la Puebla y Poblacion®.

Aparece su nombre por vez primera en un documento de 13 de junio de 1066: Populatione (Doc.
S.Zoilo, n. 4). Aparece también en la traduccién de un documento perdido de 1140, firmado por
Alfonso VII: “La Puebla que estd entre Fromesta y Villa Ovecho” (AHN, Orden de S.Juan): Populatio
en Doc. de Alfonso VIII, n. 354; Populatione palentinae diocesis en 1267, Bula de Clemente IV,
Poblacion en el Becerro de los Beneficios de la Catedral de Palencia, (1345).

El topénimo Poblacién surgié de forma muy abundante en los siglos VIII y IX en Galicia, Asturias,
Cantabria, alto Leon y N. de Burgos (La Povoa, La Pola, La Puebla) lo que movi6 a pensar a Menéndez
Pidal en que se tratarfa no de fundaciones nuevas, sino de reagrupaciones administrativas. (“Dos pro-
blemas iniciales™...en ELH, I). C. Sdnchez Albornoz le contradice afirmando que existen también esos
toponimos en Aragén y Catalufia y encuentra hasta 255 Povoas y Povoagoes en Portugal, por lo que no
se puede explicar asf, sino que se tratarfa de una nueva poblacion. (Despoblamiento y Repoblacion, 184)

Los emigrantes mozirabes procedentes del sur (A/-Andalus) ocupado, repueblan el territorio cristia-
no del norte y se establecen dando corrientemente el nombre de villa junto con el del repoblador. Asi, en
nuestro caso, se trata de una villa de repoblacién. Lo mismo ha ocurrido en muchas villas cercanas, pe-
ro aqui, sin anadir el nombre del repoblador, quizd por existir ya en aquel momento restos del pobla-
miento anterior. Tomd, entonces, la palabra populatio, que en latin era *devastacién’. (populor “asolar”)
el significado de poblacién o poblamiento. Este mismo nombre aparece también en otras tres villas pa-
lentinas: Poblacién de Arroyo, de Cerrato y de Soto.

RIO UCIEZA

Nace este rio al norte de Saldafia, en la Valdavia, para desembocar en el rio Carrion en las proximi-
dades de Monzén de Campos. Los peregrinos han de cruzarlo, al pasar por Poblacién de Campos, don-
de es bien conocido por sus desbordamientos en época de lluyias. Seguirdn su curso muy cerca en
Revenga y Villarmentero.

En documentos de Valladolid, afio 1139, encontramos rive de Ucezo. Pensamos que Ucezo sea un re-
poblador que le diese nombre, como quizd también a una aldea ya despoblada, no lejos de Fromista®, Se
trata, pues, de un nombre propio de repoblador, como ocurre en tantos otros casos.

REVENGA DE CAMPOS

Tres km. mas recorre el Camino hasta llegar a Revenga de Campos. Es hoy Lugar con ayuntamien-
to propio. Cuenta con 207 habitantes. (1995). Conocido en la historia por haber sido cuna del general
Bartolomé Amor, famoso héroe en la guerra de la Independencia.

En la documentacién de Alfonso VIII aparece con los nombres de Reueinga (doc. 363) y Ruenga
(doc. 934). En el Becerro de los Beneficios de Palencia (1345) es también Reuenga, pero sospechamos
que en origen fue Revéndeca, como lo fuera en otro lugar de Burgos (VALPUESTA, 60).

En tal caso, Revenga puede provenir del latin reivindicat ‘venganza’. Y su significado seria ‘el lugar
de la venganza en Tierra de Campos’.

VILLOVIECO

Muchos peregrinos parten de Poblacion de Campos por el camino de Concentracién. situado a la de-
recha de la carretera, asegurando que es éste el verdadero y llegan a Villovieco, saliendo después a las
afueras de Revenga. La distancia de Revenga por carreter

: 1 La aes de s6lo 1 km. Villovieco es un Lugar con
ayuntamiento propio. Tiene 142 habitantes. (1995)

q

FERNANDEZ MORATE, Segundo: “Fromista”, en Apuntes Palentinos, VI, Palencia 1983,
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En un documento de San Zoil de Carrién, aparece Villa Ovieco (ano 1100). En documento de
Alfonso VII ( perdido el original) aparece Villa Ovecho (AHN. Orden de S. Juan). En el Becerro de los
Beneficios de Palencia (1345) se encuentra Villa Vieco con sus iglesias de santa Maria, sanct Jorde y
sanct Seuastian, servidas entonces por seis sacerdotes y doce clérigos de 6rdenes menores.

Villovieco es la villa de un fundador o repoblador llamado Obieco, Obeco u Obecho, que le dio su
nombre. La primera vez que lo encontramos es en la donacién para la fundacion del monasterio de S,
Pelayo de Cerrato en 1 de enero de 934: “Oveco Didaci et uxor mea Gutina...” (C. Diplomatica, doc. 1).

El nombre germdnico de Oveco lo llevaron muchos magnates ya desde el siglo IX y fue muy usado por
vascones, navarros y castellanos de la alta Edad Media !V,

VILLARMENTERO DE CAMPOS

El Camino recorre 6 km. mds para llegar a Villarmentero. Hoy es Villa con ayuntamiento propio.
Cuenta con 24 habitantes. (1995).

En 1229 encontramos Uilaarmentero del Camino (Doc. Huelgas de Burgos, doc. 233). El Becerro de
los Beneficios de la Catedral de Palencia (1345), nombra a Villarmentero con su iglesia de sanct Martin,
servida por un sacerdote y cuatro clérigos. El Becerro de las Behetrias (1352) lo da como lugar del
Monasterio de las Huelgas (Burgos).

Un famoso poseedor llamado Armentario aparece en Sahagiin, en Sto. Toribio de Liébana y en otros
cartularios. Se trata, pues, de una villa fundada por ese Armentarius. En el mismo Becerro de los
Beneficios de Palencia aparece otro Villarmentero refiriéndose al de Es gueva, en el Cerrato. Conocido
es también en la historia el personaje llamado Ferndn Mentilez o Armentalez y bien préximo encontra-
mos Melgar de Fernamental, en la provincia de Burgos.

Asi pues, Villarmentero significa ‘la villa de Armentero’, nombre de su fundador o repoblador. Por
otra parte, la palabra armentero procede del latin armentarius “pastor de vacas, boyerizo’ y esta de ar-
mentum, -i ‘ganado mayor’,

ARCONADA

No estd situado al borde del Camino, sino que los peregrinos pasan por su término municipal. Se
puede visitar recorriendo los 4 km. que lo separan de Villasirga. Hoy es Lugar con ayuntamiento. Tiene
92 habitantes (1995).

Aparece nombrado en un documento de S. Zoilo de 1047: “uilla quam wocitant Arconada” ; “quam
ecclesiam Sanctorum Facundi et Primitiui et Sancti C hristofori de Arconada”, (Doc. S. Zoilon.2 1) y
en 1120: “.hereditate quam ego habeo in Arconada” (Doc. 23). En el Becerro de los Beneficios de
Palencia (1345) estd con esta misma forma: Arconada.

Algunos han afirmado que Arconada significa ‘la ciudad del arco’, otros la relacionan con la Virgen
de Alconada, famoso santuario mariano situado en Ampudia. El padre Serrano (Doc. de San Salvador
del Moral, 58) sospecha que la villa de Foramnada, donada el afio 1149 al magnate Gutierre Fernandez,
equivalga a la de Arconada. No lo creemos fécil.

Arconada puede derivarse del latin arca, arcone ‘limite 0 mojén’ (DU CANGE, 1, 357). Seria un
conjunto de limites. Pero mds probable nos parece que, en este caso, proceda del arabe al-qunata ‘cé-
flamo’, cultivo antes corriente para la fabricacién de cuerdas y tejidos.

DESPOBLADO DE VILLAMARTIN

Antes de llegar a Villasirga, los peregrinos pasaban por Villa Marrfﬁ, ya despoblado en 1352
(Becerro de las Behetrias), situado junto a un arroyo, al lado del rio Ucieza.

1 T i Ak 3 F T
" LLORENTE MALDONADO, Antonio: “La repoblacion vascona en Avila y Salamanca a la luz de la toponimia™ en
Toponimia de Castilla y Leén. Actas. Burgos, 1992,
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Encontramos muchas veces repetido en el Camino Francés el nombre de S. Martin. Son ermitas,
hospitales y aqui un despoblado. La devocién al santo obispo de Tours se extendié muchisimo en el
Camino. En la provincia de Palencia existen 5 poblaciones con este nombre y varios despoblados. En
la toponimia menor provincial aparece més de 40 veces ',

El nombre de S. Martin es el de uno de los mds repetidos en la toponimia palentina y espanola. El
nombre procede de Martinus, derivado de Marte (dios de la guerra) y significa ‘hombre belicoso’. Pero
aquf se trata del santo obispo de Tours, que vivié en el siglo IV y es patrono de Francia, donde hay na-
da menos que 487 pueblos que llevan su nombre.

La historia de este santo es bien conocida; siendo todavia militar romano, en Amiens parte su capa
con un pobre desnudo que pide limosna. Poco después, el mismo Jesucristo se le aparece vestido con la
media capa para agradecerle su gesto. Martin se hace cristiano, después monje y llega a ser obispo. Por
eso, se le suele representar partiendo su capa con un pobre o bien como obispo con su mitra y la cruz.

Su fama se extendié por todo el mundo, pero especialmente en Francia, donde los reyes se honraron
con el titulo de abades de San Martin de Tours, No falta, incluso, quien ve en la palabra Capeto, nombre
que recibi6 la dinastia francesa de los Capetiennes, una alusion al latino cappatus es decir, “puesto ba-
jo la capa del santo.’

VILLALCAZAR DE SIRGA

A 6 km. de Villarmentero, el Camino llega a Villalcdzar de Sirga. Hoy es Villa con ayuntamiento.
Tiene 245 habitantes. (1995). Fue antiguamente encomienda de la Orden del Temple. Tuvo tres hospita-
les para peregrinos y tres iglesias: sanct Pedro, sancta Maria y sanct Cibrian, servidas por seis sacerdo-
tes y trece clérigos (Becero de los Beneficios, 1345). Pero los peregrinos a Santiago son los que le die-
ron renombre y extendieron la fama de su Virgen Blanca que Alfonso X el Sabio nombra en las Cantigas:

“Romeus que de Santiago
Ya forun-lle contando

Os miragres que a Virgen
Faz en Vila Sirga”

En 1069 encontramos ..."” in territorium Sancte Merie , in Uillasirga” (S. Zoilo, doc.5). Sirga apa-
rece también en donaciones al monasterio de S. Salvador del Nogal (1104), asi como en el Becerro de
los Beneficios (1345): Villasirga.

En cuanto a su nombre, alterna Villasirga con Villalcazar de Sirga. Para Julio Gonzilez " el origen
de sirea estaria en un nombre personal o en el gentilicio sirica por alusion a Siria o comerciantes de esa
zona, sin que aduzca en este sentido prueba alguna.

El Camino Francés se suele llamar aqui Sirga Jacobea. Sirga, con el sentido de camino, es palabra
de origen incierto, quizd procedente de seda por haberse empleado cuerdas de seda como maromas pa-
ra el arrastre (COROMINAS). Modernamente encontramos la palabra sirga usada para llamar al sende-
ro de las orillas del canal de Castilla por donde las caballerias arrastraban las embarcaciones con maro-
mas o cadenas. En Villalcdzar de Sirga, una antigua tradicion habla de un privilegio concedido por su
eficaz colaboracion en el trasporte de pertrechos . Lo que podria referirse a una cuerda y al sendero de
arrastre, En todo caso Villasirga no puede referirse a la sirga de los peregrinos, que es posterior al nom-
bre, ni mucho menos a la del canal de Castilla, senderos que otros nombran también por aqui con el si-
nénimo de “La Parva”™ .

Nosotros pensamos que mds bien debe tratarse del nombre propio, de origen germénico, de un re-
poblador. Hemos encontrado en documentos histéricos un personaje llamado Sirga o Sirca a quien el rey
Recaredo mando cortarle las manos. El fundador de Villasirga podria haber llevado también ese nom-
bre. En tal caso, Villasirga significaria ‘la villa del repoblador Sirga’.

En cuanto a Alcdzar, puede referirse a alguna construccion o fortaleza existente entonces. Es palabra
de origen arabigo: al-gazar ‘el castillo’.

GORDALIZA, F. R. y CANAL 1, M.": Toponimia Palentina. 596 pp, Palencia 1993,

GONZALEZ, Julio: “Cuestiones de repoblacion en tierras palentinas™ en Historia de Palencia, pig. 45-66. Palencia 1984,
Cir. ANTOLIN, José: Estudio sobre Villasirea en PTTM n.® 30. Palencia 1971.

Cfr. GORDALIZA, F. Roberto: Nuevo Vocabulario Palenting. 370 pp. Palencia 1995,
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CARRION DE LOS CONDES

El Camino recorre 5 km. mds y entra en una de las cuatro ciudades palentinas. Muy proximos estu-
vieron los Monasterios de San Zoil y de Benevivere. Tiene actualmente 2.522 habitantes. (1995), Esta
ciudad es el enclave mds importante del Camino en Palencia donde se Jjunta con la via Aquitana que ve-
nia de Osorno procedente de Pamplona.

Muy probablemente la ciudad de Carrién fue antiguamente Lacébriga cuyos restos aparecen hoy
cerca del actual casco urbano. En la Historia es conocido el Tratado de Carrion por el que Ramén
Berenguer IV, principe de Aragén, y su cuiiado Alfonso VIL, rey de Castilla y Le6n intentaron repartir-
se el reino de Navarra. (1140).

Pero el origen de la palabra Carrién y su interpretacién atin no han sido bien aclarados. Algunos lo
relacionan con los Cares, grupos de la Caria griega. Otros toman la leyenda del Caballo de Troya y re-
viven el mito en los soldados de Alfonso el Casto que atacan con carros cargados de carbén encendido
y conquistan a los moros la ciudad a la que denominaban Monte Argel. Este seria sentido de los carros
que tiene el escudo de Carrién, basados en los que aparecen en sellos de plomo de documentos de 1.234,
como dice M. Carrién Giitiez . E1 mismo autor encuentra el toponimo Carrio, La Carriona, Carriedo
en Asturias y aporta la siguiente explicacion: En latin medieval (Glosas Isidorenses, p.e.), carrio signi-
ficaba *dividir’. Esto serifa el significado de la palabra, ya que el rio dividirfa la tierra de nadie o de los
moros, como dividi6 barrios de la ciudad en otro tiempo.

También nosotros hemos encontrado el topénimo, pero mds cerca: Carrioncillo en Terradillos y
Castrillo de Villavega, Carriona en Tdmara, S. Romidn de la Cuba, Villamuriel, etc. Carrionda en
Villamartin, Frechilla, Poblacién de Arroyo, etc. Esta cantidad de topénimos que se repiten nos hace
descartar divisiones de la reconquista. Y pensamos que algunos de ellos tendrdn que Ver con carriond,
del latin caryon ‘nuez ferrefia, dura y desmedrada’ que el diccionario dice como propia de Alava, si es
que no se relaciona con terreno pedregoso o de cascajo, como veremos mas abajo.

Sobre Carri6n hay solamente documentacién medieval. El autor de la H istoria Silense, primera mi-
tad del siglo X1, dice que el rey de Leén Ordoiio y los condes castellanos hicieron una junta cerca del rio
Carrién, en Tejar: “Venerunt ad Iuntam regis, in rivo qui dicitur Carrion, loco dicto Tebulare” (Ed.
Pérez de Urbel, p. 154). Afios antes la condesa Teresa habla también del rio en su donacion a Cluny, fe-
cha 1 de agosto de 1076: “in urbe Sancte Marie et rivulo currente Carrione” . En 1077 encontramos:
“...mea hereditate que habeo in Karrione" (S.Zoilo). Se dice también en sendos documentos que los
condes Gomez Diaz y Pedro Anstirez son tenientes “en Santa Maria”. De modo que la ciudad se llama-
ria Santa Maria de Carrién (del rio Carrién). La ciudad tomaria el nombre del rio.

Hay otros documentos que indican que es mds bien el rio el que toma el nombre de la ciudad, Asi,
en tres de Sahagiin del siglo X se aplica el nombre de Carri6n a la ciudad y al terrritorio circundante:
Afo 984: “in territorio de Carrione” (Sahagiin I, pp. 41, 77, 382). De modo que no sabemos precisar
quién dio el nombre a quién: si el rio a la ciudad o la ciudad al rio.

Suponiendo que Carrién es el nombre del rio, se le ha dado una raiz preindoeuropea o céltica, kar
"duro, pétreo’ (suelo). Asf lo dice Krahe (p. 49, 58). Pero si pensamos lo contrario, que es la ciudad la
que da nombre al rio, podriamos darle un origen euskérico o ibérico: gari-on ‘trigo bueno’. El paso de
garion a carrién es muy posible. Segtin Corominas el vocablo leonés carricasa ‘trigo malo’, tiene el
mismo origen (COROMINAS. 1. 895). La misma final ibérica -on ‘bueno’ observamos en Urbion: ur-
bi-on *dos aguas, dos vertientes’. A favor de esta interpretacion estaria el diploma de Ordofio 11, afio
955, donde se escribe: “Sancta Maria in Carion, cum suas villas” (Cat. Leon, I, p.50). Notemos que di-
ce Carion y no Carrion.

CALZADA DE LOS MOLINOS

Siguiendo la actual carretera, a menos de 4 km. de Carrién, estd Calzada de los Molinos. El antiguo
Camino de Santiago rozaba su término municipal, sin penetrar en €l. Es, hoy. Lugar con ayuntamiento
Propio. Tiene 413 habitantes (1.995). Por aqui discurria la via romana Aquitana, que, unida con el
Camino, es llamada también en los documentos de Sahagun “Camino Sancti lacobi” .

L C e '
" CARRION GUTIEZ, Manuel: “Carrion de los Condes™ en Apuntes Palentinos, VI Palencia 1983.
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Aparece con el solo nombre de Calzada en un diploma de Alfonso VIIL, afio 1176, Calzada viene del
latin calciata * empedrada’. De los Molinos se refiere a que los habfa en su término, como ya dice
Mifano: “riega su término la acequia o cuérnago que sale del rio” '°, Estos cuérnagos se construian pa-
ra desviar el agua a los molinos existentes.

El significado serd, entonces, ‘el lugar de los molinos en la calzada’, refiriéndose, en principio, a la
via romana.

MONASTERIO DE BENEVIVERE

Situado a pocos kilémetros de Carrion, a menos de 1 km. del Camino, el peregrino puede ver atin las
valiosas ruinas que persisten del que fue famoso monasterio. Fue fundado en 1169 por D. Diego
Martinez de Villamayor, dentro de la regla de S. Agustin.

En el Becerro de los Beneficios de Palencia (1345) encontramos nombrado al abbad de Mimimbre.
El Becerro de las Behetrias dice Monasterio de Santa Maria de Bien Bibre (1352).

El nombre de Benevivere, corriente en la toponimia con varias formas, procede del latin y significa
‘vivir bien’, pero no en el sentido de ‘vivir confortablemente’ sino de ‘vivir recta y religiosamente’.
Existié otro monasterio en término de Boadilla de Rioseco (Palencia) con este mismo nombre que al-

tern6 con el de Benevivas, Benevidas y Benavides. Hoy produce tristeza ver sus ruinas, originadas por la
desamortizacién.

BUSTILLO DEL PARAMO DE CARRION

Pasado Calzada de los Molinos, a 5 km. de la carretera estd Bustillo. Hoy es Lugar con ayuntamien-
to propio. Cuenta con 111 habitantes, (1995),

El Becerro de los Beneficios (1345) dice Bustiello, con su iglesia de sanct Andres. La palabra bustillo
(ant. bustiello) es diminutiva de busto y procede del latin bustum ‘lugar de pastos’, lo que se relaciona con
la cria de bueyes y ganado vacuno, Otros encuentran su origen en la latina (com)bustum ‘quemado’, ha-
ciendo referencia a la labor, todavia en uso, de quemar una parte del monte para dedicarlo luego a pastos.
Piel, sin embargo, lo deriva del piinico bostar ‘establo para bueyes’ que habria pasado al latin.

En todo caso, es muy abundante en la toponimia menor. En Palencia pueden encontrarse doce tér-

minos con el nombre de Bustillo, dos Bustos, tres Bustillejos o Bustarejos y también hay algiin Busillo
o Busatillo ",

PARAMO

El Paramo es una amplia comarca por donde pasa el Camino y da nombre a la localidad de Bustillo,
como también a otras més alejadas. La altitud es de 910 m. en Lagartos, 999 en Villota del Pdramo yde
1037 m. en Valcabadillo. Estas grandes extensiones de terreno raso y desabrigado son abundantes en to-
da Castilla la Vieja y. a veces, presentan la desolacién que nos describe Miguel Delibes: “El piaramo es
una inmensidad desolada, y el dfa que en el cielo hay nubes, la tierra parece el cielo, y el cielo la tierra,
tan desamueblado e inhéspito es”. (Viejas historias de Castilla la Vieja.)

Pédramo procede del lat. hispénico paramus. Su étimo es una voz prerromana que significa ‘altipla-
nicie inclinada, no muy fértil’. Otros encuentran su origen en el indoeuropeo paramah ‘el lugar més ele-
vado o mas alejado’. Pero para Montenegro ™ tiene un origen mediterrineo indiscutible.

MINANO, Sebastidn: Diccionario Geogrdfico de Esparia y Portugal. 11 vols. Madrid, 1826-1829.
GORDALIZA. F. R. y CANAL J. M", O.c.
" MONTENEGRO DUQUE, A.: “La toponimia

ONT palenting prerromana y la definicion del componente étnico vacceo” en
Historia de Palencia I. Palencia 1984,
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DESPOBLADO DE POZONAVA

Dentro del ayuntamiento de Bustillo del Paramo de Carrién, existe un anti guo despoblado que fue de
realengo y que en el afio 1060 se llamaba Poz de Naba (Sahagiin, doc. 615). Por su término pasaba el
antiguo Camino de Santiago.

Del latino puteus ‘pozo” han derivado los nombres de varias poblaciones palentinas: Poza de la Vega
(Posca) y Pozuelos del Rey (Pozolos, Puzolus). En este caso, al ap6eope poz se une una palabra mas an-
tigua: nava.

La palabra nava procede para algunos del indoeuropeo naus ‘barco’ (Hubschmid, Corominas). Pero
a nosotros nos parece mds acertado darle un origen ibérico: nab-a ‘el terreno pantanoso o receptor de
aguas’. Asi son todas las navas: depresiones del terreno donde se Jjunta el agua, especialmente de Ilu-
via. Lo que se verifica particularmente en la desecada laguna de la Nava, unos km. mas al Sur y en las

abundantes navas, navazos y navarejos que existen en la toponimia y que en Palencia superan el ni-
mero de treinta 'Y,

CERVATOS DE LA CUEZA

En la actual carretera, 17 km. separan Calzada de los Molinos de Cervatos de la Cueza, hoy Villa ca-
becera de su ayuntamiento. Tiene en total 425 habitantes. (1995). El Camino pasa solamente por el tér-
mino municipal. Estd situada muy cerca de la villa romana de Quintanilla de la Cueza y es conocida por
haber sido origen familiar del General San Martin, héroe argentino.

En 1123 encontramos Ceruatos (S. Zoilo, n.° 24). El Becerro de los Beneficios cita a Ceruatos con
sus iglesias de santa Coloma y de sanct Miguel. En los diplomas de Alfonso VIII aparece el monaste-
rio de Ceruatos.

Cervato significa para el diccionario de la Academia “ciervo menor de seis meses”. En la Edad
Media pudo significar también corzo. La villa de Cervatos pudo ser territorio abundante en corzos por
sus montes. Cervatos procede del latin cervis, -i.

CALZADILLA DE LA CUEZA

A poco miés de 5 km. de Quintanilla estd Cervatos de la Cueza. Es Lugar perteneciente al ayunta-
miento de Cervatos de la Cueza. El Camino cruza por el pueblo.

En el ano 984 ya encontramos nombrada esta villa: Calzatella (Sahagtn, 318). Lo mismo en el afio
1057 (doc.590). El Becerro de los Beneficios (1345) dice Calgadiella con su iglesia de sanct Martin.

Calzadilla es, pues, un diminutivo de calzada que procede del latin vulgar calciata, ‘via empedrada
0 calzada’ > calx, calcis ‘cal’, por el empleo de cal o piedra caliza en la construccién de las vias roma-
nas. Efectivamente existen en Calzadilla restos de una vfa romana empedrada, la Via Aquitana que des-
de Carrién coincide con el Camino de Santiago y que utilizaron los peregrinos, procediendo el nombre
de la antigua via romana.

RIO CUEZA

Llevan el mismo nombre un cerro de 930 m. de altura que separa en su nacimiento las aguas del rio
Sequillo y del rio Cueza y el valle por donde discurre dicho rio. ;

Desde el siglo X aparece este nombre en la documentacién de Sahagin Gozan (AHN, Clero,
Sahagiin, 873, n.14). “In valle de Quoza” afio 984 (Sahagiin, 318). Otros nombres que aparecen son

1%

GORDALIZA, F. R. y CANAL J. M., O.c. " .
" CARRERA DE LA RED, E.: Toponimia de los valles del Cea Valderaduey y Sequillo. pig. 472, Leén 1988,
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Goza, Queza, Quatza, Quaza y Quaaza. F. Carrera de la Red 2 lo hace proceder del antropénimo ger-
mdnico Goza, Gozan que Piel da con significacién desconocida (PIEL, “Antroponimia germinica”,
ELH, 1, p. 442).

Pero la misma autora aporta también el significado que los naturales del lugar dan a “las cuezas”,
conjunto de vallecillos que alli existen y que nosotros creemos hacen referencia a las ondulaciones del
lerreno o cuencas que recogen las aguas. Cueza y cuezo son palabras antiguas, adn en uso, con los sig-
nificados de pequeno cesto, antigua medida de granos y artesa de los albaiiiles usada para mezclar el
agua con el yeso, que nosotros creemos relacionadas. Corominas deriva esta plabra de una base roman-
ce coccewm de origen incierto ',

SANTA MARIA DE LAS TIENDAS

Después de Calzadilla, a la izquierda del Camino encontramos el despoblado, ahora conocido como
Las Tiendas o Dehesa de Las Tiendas. Se trata de las edificaciones, todavia conservadas, del antiguo
Hospital santiaguista de la Orden de Uclés. El comendador de Las Tiendas fue también administrador
del hospital que la Orden tenfa en Villasirga.

En cuanto al nombre, en 1222 leemos: hospitali Ordinis Milicie Sancti Jacobi quod dicitur las
Tendas de Bernardo Martini y en 1302: Tiendas de Bernal Martin*.

Por tiendas debe entenderse ‘pabellones armados y extendidos sobre palos, fijados con cordeles y esta-
cas clavadas en el suelo’, como nos dice G. Martinez Diez que estudia ademds la historia de este hospital >,

LEDIGOS

Poco mds de 4 km. y la carretera nos conducird a Ledigos. Es Villa con ayuntamiento propio. Tiene
121 habitantes. (1995). El Camino pasaba por el término municipal, al sur del casco urbano.

En el ano 1059 encontramos Uilla Letificus (Cat. Palencia). En la documentacién de Alfonso VIII
aparece Ledigos (doc.374 y 522). Con la misma graffa lo encontramos en los Becerros de las Behetrias
y en el de las Presentaciones de Leon.

Se trata del nombre de un repoblador documentado, llamado Legido que, suponemos, seria el fun-
dador de esta villa. El significado serd, entonces, ‘la villa del repoblador Legido”.

TERRADILLOS DE LOS TEMPLARIOS

Desde Ledigos a Terradillos hay apenas 3 km. Hoy es Villa perteneciente al ayuntamiento de Lagartos.
El ayuntamiento tiene en total 193 habitantes (1995). El Camino pasaba al sur del casco urbano.

En el afio 1080, en un testamento a favor de la Abadia de Sahagtn aparece Terratellos (Doc.
Sahagin, n.® 825). En 1100 aparece también Terratellos en otra donacion. En el Becerro de las
Presentaciones de Leon aparece Terradiellos. Lo mismo en el de las Behetrias de Castilla.

Terradiellos es diminutivo del latin rerradellos > terratum ‘techo de tierra’. Existe también un
Terrados, despoblado de Baltands. De los Templarios por haber sido feudo de esta orden. El significa-
do serd. entonces, ‘las pequeiias terrazas de los Templarios’.

RIO TEMPLARIOS

Ademds de Terradillos, apellidado de los Templarios, conocemos la relacién de esta Orden con
Villasirga. Encontramos aqui un rio o arroyo afluente del Sequillo con quien se une al N. de Villada.

! GORDALIZA, F. Roberto: Nuevo Vocabulario Palenting. O.c.

# RIVERA GARRETAS, M.: La encomienda, el priorato y la villa de Uclés en la Edad Media (1174-131 0), Madrid-Barcelona
1985, p. 29. Citado por Gonzalo Martinez.

# MARTINEZ DIEZ, Gonzalo. O.c.
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Su nombre procede de la Orden del Temple de origen francés, que entré en Espaiia a mediados del
siglo X1I. F. Wattenberg ** sefiala que los monasterios o fundaciones del Temple se asentaban sobre vie-
JOs caminos o vias romanas, como aqui la via Aquitana.

La palabra templario procede del latin templum y se refiere al templo de Jerusalem al lado del cual
se estableci6 la Orden durante las Cruzadas, en un palacio cedido por Balduino II.

DESPOBLADO DE SAN JUAN DEL CAMINO

Todavia se reconocen los restos de S. Juan del Camino, situado a 1.100 m. de Terradillos, al Oeste
del pueblo, lindando con Moratinos, por donde pasaba el Camino.

El Becerro de las Presentaciones de Ledn (s.XI1I) y el Becerro de las Behetrias (1352) dicen Sanct
loham del Camino.

El significado hace relacién a San Juan, por pertenecer a la Orden de S. Juan de Jerusalem (Orden de
Malta) cuya bailia estaba en Poblacién de Campos y al Camino de Santiago y es, por lo tanto, ‘La villa
de S. Juan en el Camino de Santiago’.

MORATINOS

Apenas 3 km. separan Terradillos de los Temparios de Moratinos. Hoy es Lugar cabecera de ayun-
tamiento. Tiene 96 habitantes. (1995). Estd situado en el valle del Valdeginate, en terreno llano, aunque
escabroso,

En el aflo 955 la Abadia de Sahagiin recibe una donacién de Vermudo Nufiez, conde de Cea: “TII ra-
tiones in Moratinos™. (Sahagiin, doc. 145 y 147). En 1127, Alfonso VII perdona a los habitantes de aqui
los desafueros que habian hecho a los judios: el sic facio ad illos de Valle de Moratinos de Villa E lga
usque ad ipsum Moratinus...” Estd también documentado en el Becerro de las Presentaciones de la ca-
tedral de Leén (XX, 29): Moratinos. Tgualmente aparece con la misma grafia en la documentacién de
Alfonso VIII (doc. 399, 506).

Proviene, casi seguro, de un repoblador llamado Moratinus, pues también en Sahagiin, afio 1127, se ha-
bla del valle de Moratinos: ‘in valle de Moratinus’ (Sahagiin IV, 112). Hoy dfa, aparecen corrientemente
en la onomdstica de la zona derivados, como son los apellidos Morate, Morante y el mismo Moratinos.

SAN NICOLAS DEL REAL CAMINO

Dos km. separan Moratinos de S. Nicolas del Real Camino, Hoy es Villa perteneciente al ayunta-
miento de Moratinos. Se trata del tiltimo pueblo del Camino en Palencia.

San Nicolds es también el santo titular de la iglesia. Se trata de San Nicol4s de Bari, obispo de Mira
(Licia) en el siglo IV, que se enfrent6 a Diocleciano y combatio el arrianismo en ¢l | concilio de Nicea,
Se le representa como en la iglesia de esta villa, vestido de obispo y en actitud bendicente.

En 1192, D.Tello Pérez hace una donacién al hospital de leprosos que habia fundado en S. Nicolds
(AHN, S.Nicolds del Camino, Carp. 1137, doc. 6). En la documentacion de Alfonso VIIT aparece con los
nombres de Sancti Nicholay, Sancti Nicolai y Sanctum Nicholaum desde 1183.

Se conocia esta villa como San Nicolds del Real Camino Francés, donde existio el hospital: hospi-
tali beati Nicholay, in camino beati lacobi constructo prope Sanctum Facundum,... (Fernando 111, 1217,
p-10). Este hospital serfa también de leprosos (Fernando 111, 1223. p.209).

RIO SEQUILLO

Nace en la provincia de Leon (cerro Valorio, 933 m.) al lado del rio Cueza. Discurre seco normal-
mente, como su nombre indica, pero se desborda con ocasion de lluvias y produce peligrosas riadas.

*  WATEMBERG, F: “La region Vaccea. Celtiberismo y romanizacion en la cuenca media del Duero™ en Instituto Espafiol de
Prehistoria, 63-78. Madrid 1959,
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Aparece su nombre en una venta al obispo de Palencia D.Tello en 1275: “Ruiseco Da-ra-duey
(AHN, 8.Nicolds del Real Camino, ¢. 1737). En el Becerro de las Presentaciones de Ledn es Rioseco (f.
27v). En la documentacion de Sahagiin es normalmente Rivulo Sicco o Rivo Sico.

Por aparecer en el Becerro de las Behetrias como Ruy Sero se ha confundido con el nombre de per-
sona Ruy (Rodrigo), pero estd bien claro que su significado es ‘pequefio rio seco’.

Y, para terminar, el estudio de los nombres mis importantes que recorre el Camino, veremos ahora
el de la comarca en que estdn incluidos la mayoria de ellos: Tierra de Campos.

TIERRA DE CAMPOS

Es la comarca mds extensa de nuestra provincia. Estd constituida por amplias llanuras de tierras de-
dicadas al cultivo de cereales y muy escaso arbolado. Su altitud aparece comprendida entre los 700 y
900 metros. Las llanuras se alternan con paramos, cerros y oteros desde los que es posible divisar am-
plios horizontes.

Para Madoz, esta comarca comprende 34 pueblos de los que 29 son de Palencia y 5 de Valladolid *
Pero hoy dia se considera bastante mds extensa: abarca una buena parte de la provincia de Palencia y
también una zona de Leén, Valladolid y Zamora.

Este territorio fue llamado por los romanos Campi Palatini o Campi Palentini (Orosio). Més tarde,
en la Edad Media recibi6 el nombre de Campi Gothorum ‘campos géticos o de los godos’.

Otro nombre que recibio esta comarca es el de Llanura Copldnica cerca de Palantia, Este nombre
se ha perdido y es mencionado tan sélo por Apiano al contarnos la emboscada que los palentinos ten-
dieron a Escipion cuando pretendia hacer una requisa de trigo. (Historia Romana, Iberia). Schulten afir-
ma que Coplanium procederia de Coblanno, vocablo céltico o ibérico. (Fontes Hispaniae Antiquae, V).

El nombre de Campos Gdéticos aparece a fines del siglo IX o principios del X. Su origen se ha rela-
cionado con los repartos de tierras entre godos e hispano-romanos a partir del cédigo de Eurico.
(Menéndez Pidal). Otros piensan que su origen estd en la repoblacion de fines del s. IX.

En todo caso, en el reinado de Alarico 11 (484-507) tuvo lugar una gran emigracion de visigodos des-
de Aquitania a la peninsula. Probablemente se apropiaron de toda la meseta norte y especialmente de
Tierra de Campos, dado su interés economico. Asi, la gran llanura cerealistica pasaria a llamarse Campi
Gothorum. A esta ocupacion se refiere por dos veces el Cronicon Cesaraugustano,

Esta comarca es llamada en época posterior simplemente Campos: ‘Campo de los godos, esto es de
campos’ (Primera Cronica General de Espana). La palabra Campos procede del latin medieval campus,
-i ‘llanura, campo’ en contraposicion a mons,-tis ‘montana’ (Corominas). Ese serfa su significado.

Pero vamos a fijarnos en una palabra mas antigua que ha llegado hasta nosotros. Se trata del rio
Valderaduey (valle de Araduey) que discurre por Tierra de Campos casi paralelo al limite de Palencia
con Leon. De €l toman su nombre algunas poblaciones como Becilla de Valderaduey. Menéndez Pidal
estudia la palabra (Toponimia, 25) encontrando 35 menciones de este rio en los documentos de Sahagin:
Aratoi, afios 959 a 1110, Aradoi, Aratoye, Aratoje, etc., concluyendo que la forma originaria de estos
nombres es Arafoi, vocablo de origen prerromano, ibérico, que tiene una evidente interpretacion a tra-
vés del euskera: ara ‘llano” (como Araya, Araquil, Aramendia en el pais vasco). Aratoi significa ‘tierra
de llanuras’ y como este rio riega las tierras de esta comarca, hallamos en Arafoi, Araduey el nombre
ibérico que corresponde exactamente al nombre romdnico de “Tierra de Campos”,

CONCLUSION

Apenas 6 km. separan el dltimo pueblo de la provincia de Palencia, S. Nicolds, de Sahagiin, el pri-
mero de Leon. Hemos recorrido aproximadamente 64 kilometros que son los que tiene el Camino de
Santiago dentro de la provincia de Palencia. En ellos se jalonan los topénimos que aqui hemos recogi-

do. Cudntos peregrinos habrdn oido estos nombres a lo largo de su trayecto y seguramente no habrén
comprendido su significado.

#  MADOZ, Pascual: Diccionario geogrdfico-estadistico-histérico de Espaiia y sus posesiones de Ultramar, 16 vols. vol. V.
Madrid 1846-61.
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Lo mismo que ahora nos ocurre a nosotros al haber desaparecido las circunstancias que motivaron
su origen. Por eso hemos intentado aclarar su signficado. Para ello nos hemos servido principalmente de
los documentos. La sorpresa del peregrino, admirado por la riqueza artistica de este tramo del Camino,
No sera menor en cuanto a acumulacién documental, aunque hoy estd repartida por muchos archivos di-
ferentes. En ellos aparecen estos nombres,

Es necesario, no obstante, hacer notar que muchas de estas palabras, de étimos muy antiguos, no ne-
cesariamente demuestran que estas localidades, rios o comarcas llevasen ese nombre desde la prehisto-
ria. Evidentemente los pobladores o repobladores pudieron poner algunos antiguos nombres en el me-

dievo, empleando palabras que usaban normalmente por lo que la palabra puede ser mucho mas antigua
que el lugar que nombra,

A pesar de que las explicaciones ofrecidas son, en muchos casos evidentes o por lo menos altamen-
te probables, somos conscientes de que no es posible conseguir la certeza absoluta y contamos con que
la aportacion de otros investigadores amplie o corri ja nuestros puntos de vista.
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EL PEREGRINO JACOBEO VISTO A TRAVES DEL ARTE RIOJANO

M.* DE LOS ANGELES DE LAS HERAS Y NUNEZ

»

Aunque en el arte riojano no abunden las alusiones a la peregrinacion jacobea, existen las suficien-
tes para poder saber, de un modo bastante aproximado, como fue visto el peregrino al paso de los afios,
durante las Edades Media y Moderna.

Distintas representaciones de Santiago como peregrino, estudiadas cronolégicamente, nos ayudan
sobremanera a conocer la evolucién de la indumentaria y de los atributos propios de quienes caminaban
hacia Compostela: Sombrero, bordén, calabaza, venera ', ect., atributos que tenian la finalidad de pro-
teger a su portador y de mostrar el cardcter religioso de su viaje %,

Resulta curioso que nunca se refleja a los peregrinos llevando un petate, impedimenta propia de los
viajeros, como puede apreciarse en una de las vifietas de las Tablas de San Millan, pintadas en la se-

gunda mitad del siglo XIV 3, Quizis porque confiaban en las buenas prestaciones que ofrecfan la mayo-
ria de los albergues del Camino®,

LA INDUMENTARIA DEL PEREGRINO

Durante la Edad Media, Santiago aparece revestido de larga tiinica y amplio manto, manto que o
bien va abrochado en el pecho, caso de la imagen de Jubera® (Lim. 2), datable entre fines del siglo XIII
y comienzos del X1V, o bien recogido en un brazo, tal como puede contemplarse en la escultura que pre-
side la iglesia de Santiago el Real de Logrofio (Lam. 3), obra de la segunda mitad del siglo XIV.

Ya llevaban tinica larga los peregrinos que a fines del siglo XII fueron esculpidos en un capitel del
hospital de Navarrete (Lam. 1).

La moda cambi6 en los tiltimos afios del Medioevo. En un relieve de la silla nimero 23, lado Oeste,
de la silleria alta del coro del monasterio de Santa Marfa la Real de Nijera, construida entre 1493 y
1495, los dos peregrinos que escoltan un escudo con campo ocupado por tres veneras, portan sayo cor-
to (Lam. 5). El de la izquierda sobre el sayo luce un tabardo, prendas propias de la época de los Reyes
Catdlicos®. :

La tinica de la imagen de Santiago del retablo mayor de Grafién, realizado entre 1545 y 1556 por los
Beaugrant, al ir replegada hacia atrds, deja ver generosamente sus desnudas piernas (Ldm. 6). Cabe pen-
sar que tal libertad responde, mds que a la moda, a los gustos artisticos del Renacimiento, periodo en el

Alributos que aparecen grabados en los salmeres de los dos arcos apuntados de la fachada del modesto hospital de
Lapoblacion, situado en una via subsidiaria que enlazaba con el Camino Francés en Logrofo. A dicha via alude un documento
no datado, pero que parece ser del siglo XI1, del Becerro de Irache, fol. 43. En él se habla de unas tierras Super Torres in ca-
mino Sancti lacobi... camino que aprovechaba una calzada romana que salfa de Estella, continuaba por Mafaﬁﬁn. Bernedo y
penetraba en La Rioja por Lapoblacién para seguir por Oyon hasta Logrofio ( II_defonso RO[‘)RIGIUEZ‘ R, de LAi\r!A:
Caleccion diplomdtica medieval de La Rigja, T. TIT (1168-1225), Logrofio, 1979, Instituto de Estudios Riojanos, docum.ntim.
485, pp. 265-266). .

Robert PLOZT: “Indumenta peregrinorum”, Rv. Peregrino, Boletin del Camine de Santiago, nim. 11, D|c1eml?re 1989, pp. _1 8-2!.
M." de los Angeles de las HERAS y NUNEZ: “Las Tablas de San Milldn de la Cogolla®, Segundo € ologuio sobre la Historia
de La Rioja, Vol. 1, Logrofio, 1986, pp. 57-71. . - :

* M. de los Angeles de las HERAS y NUNEZ: “Los hospitales riojanos del Camino Francés”, Il Congreso Internacional de
Asociaciones Jacobeas, Oviedo, 1994, pp. 37-49. : : ;

Por el valle del Jubera transitaban peregrinos procedentes de tierras de Soria, quienes, tras rebasar_lfs Sierra del Hayedo de
Santiago, intentaban alcanzar el Camino Francés (Hortensia RUIZ ORTIZ de ELGUEA: “La devocion a Santiago de Jubera
en la Edad Media”, Rv. Berceo, nim. 81, Logrono, 1971, pp. 101-110). ; -

¢ Carmen BERNIS: Trajes y modas en la Espania de los Reyes Catolicos, T. 11, Los Hombres, Madrid, 1979, C.S.1L.C., pp. 121-
123 y 128-130.

2
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LAm. 1 - Capitel del hospital de Navarrete.
Fines del siglo XI11.
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LAM. 2 - Imagen de Santiago, de Jubera.
Fines del siglo X111 - Comienzos del siglo XIV,

LAM. 3 - Imagen de Santiago, iglesia de Santiago el Real de Logrono.
Segunda mitad del siglo XIV.
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que el recuerdo de la Antigliedad era muy fuerte, porque en las esculturas barrocas, postridentinas, aun-
que la tinica sea corta, nunca se dan tales licencias.

En el siglo XVII se usaron las tinicas y las capas cortas. Las capas exhibian grandes cuellos, asf el
de la imagen de Santiago de Oy6n, obra de Juan Bazcardo (Ldm, 7) 7, cuellos que apenas iniciado el si-
glo siguiente se transformaron en esclavinas adornadas con veneras, como la que lleva la de Santiago de
El Villar de Arnedo, obra de Juan Félix de Camporredondo (L4m. 8).

La tinica se alargé hasta los pies en el siglo XVII1 y la capa desaparecio, conservindose la esclavi-
na, que en aquellos momentos llegé a convertirse en un atributo jacobeo. Amplisimas son las empleadas

por las figuras, Virgen y Nifio Jesds, del grupo escultérico de la Virgen Peregrina de Leiva, exornadas
con veneras y bordoncillos (Lam.9)*,

LOS ATRIBUTOS DEL PEREGRINO

De modo similar a como hemos seguido la evolucién de la indumentaria y sirviéndonos préctica-
mente de los mismos modelos, 1o haremos con la del sombrero, pieza indispensable para el peregrino y
reconocido atributo del mismo, con la del bordén y con la de la escarcela, ya que la calabaza, atributo
pocas veces recogido por el arte riojano de la peregrinacion, y la venera, tantas veces cosida a esclavi-
nas, sombreros y escarcelas, poco o nada pudieron cambiar al tratarse de objetos naturales.

El sombrero

Apenas se precisa la forma del tocado de los peregrinos del hospital de Navarrete, ya que el capitel
roménico en el que aparecen se halla algo deteriorado en ese punto (Lam. 1). ;Acaso llevan capucha?

En la imagen gética de Santiago de Jubera (Lam. 2), que quizés pueda fecharse en el siglo XIII, en-
contramos un sombrero de alta copa redondeada y ala vuelta, muy ajustada a la copa y decorada a base
de veneras pintadas.

En el XIV la copa se reduce y el ala se despega. Al elevar esta tiltima sobre la frente se le suelen su-
perponer veneras y bordoncillos cruzados en forma de aspa (Lam. 3).

El sombrero que luce el Apéstol en la portada de Santa Maria de Laguardia (Lam. 4), de fines del si-
glo X1V, se aproxima al tocado que en el siglo X'V serfa conocido por “gorra de media vuelta”, de copa
baja y redondeada con una vuelta que presentaba la novedad de no rodear totalmente la copa®. Tanto en
el ala como en la copa van cosidas veneras.

Con gorra de media vuelta se cubre uno de los peregrinos del relieve de la silleria de Najera
(Ldm. 5), en tanto que su compafiero lo hace con el caracteristico sombrero de ala redonda levantada so-
bre la frente, muy similar al que exhibe la imagen de Santiago de Grafién (Lim. 6), que sobre el ala lle-
va una venera y sendos bordoncillos a cada lado de la misma.

Los sombreros usados en el siglo XVII son de ala muy grande exornada con veneras. Un caso bas-
tante insdlito es el de la efigie de Santiago realizada por Félix de Camporredondo a principios del siglo
XVII (Lam. 8), que va destocada mientras que el Apostol sostiene el sombrero con la mano.

Los del grupo dieciochesco de la Virgen Peregrina de Leiva (Ldm. 9) tienen ala muy amplia, mas

presentan la particularidad de que ésta es muy plana. La Madre lleva bajo el ala una venera y el Nifio dos
bordoncillos cruzados.

El bordon

El bordén o bastén, que ademds de servir al peregrino para la “defensa contra lobos y perros”, segin
dice el Cddice Calixtino en el Sermén “Veneranda dies”, le ayudaba en la marcha, sufrié cambios mi-
nimos con el paso de los afios.

Fuertemente inspirada en la imagen de Santiago de la portada gética de la iglesia de Santa Marfa de Laguardia, en cuyo reta-
blo mayor trabajo Bazcardo desde 1614 hasta 1622 (José Manuel RAMIREZ MARTINEZ: Los talleres barrocos de escultu-
ra en los limites de las provincias de Alava, Navarra y La Rioja, Logrofio, 1981, Instituto de Estudios Riojanos, pp. 22-25).
El culto a esta Virgen enlaza con una hermosa leyenda: “Cuentan que llegaron a este pueblo peregrinando Maria y el Nifio;
nadie les daba posada. S6lo una pobre mujer que lloraba a un hijo, recién muerto, les abrid la puerta; a la mafana siguiente, a
la hora de partir, le agradecid la Virgen su caridad devolviendo la vida al pequenio y marché con su Hijo Peregrino™ (Eliseo
SAINZ RIPA: Santa Marta en La Rioja, Logrofio, 1988, Caja de Ahorros de Zaragoza, Aragdn y Rioja, p. 48),

La danza de la fiesta local de Leiva, villa por la que discurria el primer itinerario riojano del Camino de Santiago, recuerda es-
ta leyenda (M." de los Angcles de las HERAS y NUNEZ: Las rutas subsidiarias del Camino de Santiago en La Rioja, Primer
Premio HISPANIA NOSTRA del afio 1982, inédito). ' '

*  Carmen BERNIS: Ob. cir., p. 92.
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AM. 4 - IMAGEN DE SANTIAGO, IGLESIA DE SANTA MARIA DE LAGUARDIA.
Fines del siglo XIV.

Lam. 5 - Relieve de la silleria del coro de Santa Maria la Real de Nijera.
1493-1495,



120 M.* DE LOS ANGELES DE LAS HERAS ¥ NONEZ

LAM. 6- Imagen de Santiago. de Granon.
1545-1556. de los Beaugrant,

LAM. 7 - Imagen de Santiago, de Oyén,
Hacia 1624, de Juan Bazcardo.
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Los hallamos de altura muy variable, desde los que llegan sélo al hombro (Ldms. 6 y 10) hasta los
que rebasan la cabeza (Lams. 2, 5,9 y 10), pero no creemos que su tamano dependiera de la moda, si-
no mas bien del gusto de cada cual.

Algunos se rematan en forma de cayado (Ldm. 1). Otros terminan en un pomo, que suele ser redon-
deado (Lams. 3 y 6): en la imagen de Laguardia el pomo se ha enriquecido con una figurilla de le6n
(Ladm. 4). Los hay dotados de varios pomos; lo habitual es que del espacio comprendido entre ellos cuel-
guen o bien la calabaza, caso del relieve de Néjera (Ldm. 5), donde , entre pomo y pomo hay un gancho.
Lo sorprendente es que las figuras del grupo escultérico de Leiva, dotadas con bordones de varios po-
mos, lleven la escarcela y la calabaza pendiendo de la cintura (Lam. 9). Esta circunstancia nos induce a
sospechar que en el siglo XVIII se habia olvidado la funci6n de tales pomos.

La escarcela

La escarcela o bolsa fue una pieza usada desde los primeros tiempos de la peregrinacién, como lo
pone de manifiesto el hecho de que los peregrinos del hospital de Navarrete, obra del siglo XII, ya la lle-
ven al costado (Lam. 1).

Por su reducido tamano se comprende que al peregrino no le servia de alforja, sino de monedero y.a
lo sumo, para transportar los certificados que le facilitaban el acceso a hospitales y monasterios.

El tipo ms corriente era rectangular y con la tapa cerrada. A la misma solian coserse conchas ja-
cobeas.

En la Edad Media la escarcela pendfa del hombro (Ldm. 3). a fines del Medioevo del bordén de do-
ble pomo (Ldm. 5) y en el Barroco, si es que hacfa acto de presencia, de la cintura (Lam. 9).

Otros atributos

En las representaciones jacobeas riojanas nunca vemos al peregrino con la cajita de hojalata o esta-
fio para documentos de la que habla R.Plozt '°. Sin embargo, sabemos que los peregrinos que marchaban
hacia Compostela llevaban con ellos objetos diversos que la iconografia no recoge. Solian transportar
bolsas o pequefios recipientes, forrados de seda e incluso bordados con perlas, en los que celosamente
guardaban restos humanos: Huesos, ect., quizds de sus familiares mds queridos, restos que, a medida
que avanzaban en su peregrinar, iban depositando en los puntos claves del Camino .

LA VIDA EN EL CAMINO

Pocas veces el arte riojano nos muestra al peregrino en plena marcha, salvo el relieve tardomedieval
de la sillerfa del coro de Najera, donde uno de los peregrinos reza el rosario mientras camina (Lam. 5). La
oracion y la meditacién son las actividades mds caracteristicas del peregrino de todos los tiempos, no obs-
tante, tenemos noticia de que durante la Edad Media en nuestra tierra no resultaba extrafo el paso de tro-
vadores y juglares, quienes, ocasionalmente, contribuian a romper el tedio de los caminantes '%.

La presencia de mujeres y nifios junto a personajes identificados como peregrinos en uno de los re-
lieves del sotobanco del retablo mayor de la catedral de Santo Domingo de la Calzada, realizado por
Damidn Forment entre 1538 y 1539 (Ldam. 10), es testimonio fehaciente de que, al menos en la Edad
Moderna, eran hasta cierto punto habituales las peregrinaciones familiares.

LA ACOGIDA AL PEREGRINO

En el arte de La Rioja escasean las escenas de acogida al peregrino. Para encontrarlas es menester
acudir a los grandes hitos del Camino Francés (Navarrete y Santo Domingo de la Calzada), lugares don-
de se hallaban enclavados importantes hospitales del mismo.

""" Robert PLOZT; Ob. cit. . : ) ‘
Hace unos afios tuvimos la oportunidad de conocer la coleceion que se guarda cn_]n Imperial Iglesia de Santa Maria de Pala‘c‘lo
de Logrofio, Dada la vulnerabilidad de los tejidos, pensamos que no serfan anteriores 4 la Edad Moderna, pero tal conclusion
no deja de ser una simple hipotesis, y R i . i
Miguel IBANEZ RODRIGUEZ: “Travadores occitanos en la ruta jacobea riojana”, IV Semana de Estudios Medievales,
Logrofio, 1994, pp. 225-234.
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LAMm. 8 - Imagen de Santiago, de El Villar de Arnedo.
1712-1713, de Juan Félix de Camporredondo.

LAM. 9 - Virgen Peregrina, de Leiva.
Siglo XVIIIL.
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LAm. 10 - Relieve del sotobanco del retablo mayor de la catedral de Santo Domingo de la Calzada.
1538-1539, de Damidn Forment.

L&Mm. 11 - Relieve del sepulero de Santo Domingo de la Calzada.
1513-1514, de Rasines.
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En el capitel del hospital de Navarrete (Ldm. 1) dos peregrinos comen sentados unos bocadillos, en
tanto que uno de ellos sostiene una copa, acaso de “bon vino”, con la mano derecha.

En el relieve ya comentado de la catedral de Santo Domingo de la Calzada (Lém. 10) es el propio
Santo quien con ropa talar y bast6n recibe a los peregrinos, a los que ofrece los alimentos que tiene en
un cestillo situado a sus pies. Cabe hacer notar la actitud del hombre que aparece a su lado, quien por
respeto no toca la comida con la mano, sino que la apoya en la ropa. La figura de este hombre corpu-
lento y semidesnudo responde a las tendencias artisticas de la época.

El tema de la caridad de Santo Domingo puede verse también en su sepulcro, elaborado poco antes,
entre 1513 y 1514, por Rasines siguiendo las directrices de Felipe de Borgona (Ldm. 11).

REFLEXION FINAL

Entendemos que las sencillas conclusiones a las que hemos llegado tras este somero repaso del arte
riojano de la peregrinacion ofrece escasas novedades; mas, quizds sirvan para confirmar que la vision
que del peregrino tuvieron los artistas que trabajaron en La Rioja poco diferia de la de aquellos que lo
hicieron en otras tierras surcadas por el Camino de Santiago.



LA RUTA MERIDIONAL DE PEREGRINACION

DARIO IZQUIERDO

\/
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Cualquier camino que Illeva a Compostela es Camino de Santiago y ello porque el Camino de
Santiago es mds un compromiso personal que una materialidad fisica. Cada peregrino recorre “su” pro-
pio Camino, que podrd ser o no coincidente con el de otros peregrinos. Y esta coincidencia se refiere
no s6lo a lo fisico, a lo material, es decir, las veredas, las sendas, las rutas, los puentes, las posadas, los
albergues, los medios empleados, etc. que utilice el caminante en el itinerario que siga, sino que también
pueden concurrir circunstancias inmateriales como son las motivaciones que impelen al hombre a olvi-
darse por unos dias de las comodidades de Ia vida ordinaria, echarse la mochila a la espalda y dirigirse
a venerar los restos del Apdstol Santiago en Compostela.

Por imperativo de los nimeros, ya que hay mds peregrinos que opciones de peregrinacion, ha de ha-
ber miiltiples coincidencias en rutas y motivos, y esas coincidencias son las que dan ese posible cardc-
ter protagonista al Camino.

Los peregrinos, cuando se echan al camino en uso y ejercicio de su voluntad personal tinica e inde-
pendiente, han de seguir las vias que ya existen, es decir, aquellas donde una infraestructura, por mini-
ma que sea, los ayuda a alcanzar su objetivo, que no es otro que llegar a la tumba del Ap6stol.

Las calzadas romanas, las canadas del ganado, los caminos medievales, todos han sido ¥ son buenos
si llevan al final del recorrido, a Compostela.

Satisfacer la demanda que se origina con la abundancia de peregrinos, ird creando y desarrollando la
infraestructura. Asi, se erigen Monasterios que son a la vez hospitales y albergues, se pavimentan loda-
zales y se construyen puentes. No importa el que todas estas circunstancias, puentes, albergues, hospi-
tales, monasterios se repartan por toda la geografia de una forma indiscriminada. Si que importa el que
muchos de estos elementos proliferen sesgadamente en torno a una determinada ruta.

En el Camino francés, la peregrinacién adquiere el cardcter de protagonista y es capaz de dar nom-
bre a la ruta. Atrds se quedardn los trayectos de calzada romana que se usan, las vias militares, las rutas
de traficantes y ganaderos que puedan recorrerla. El camino que lleva desde Roncesvalles 0 Somport a
Compostela serd siempre, por antonomasia, el Camino de Santiago.

Con este nombre se superan todas las diferencias y se adquiere un cardcter trascendente. Peregrinar
por €l, es distinto que hacerlo por otro camino. Es participar y lucrarse, en una particular “comunién de
los santos peregrinos”, de los méritos de tantos y tantos que antes y después —en las categorias trascen-
dentes poco importa el tiempo— han recorrido y recorrerdn esa misma ruta, en la que contarén los sufri-
mientos, los esfuerzos, las penitencias, las ilusiones, las alegrias, de todos aquellos que, en virtud del po-
der de convocatoria del Apostol, acuden a Compostela.

Es el Camino francés, Camino de Santiago por antonomasia, el que tiene el carisma que se dice aho-
ra, el territorio magico del esoterismo o la barakka del drabe.

En los centros de peregrinacién tradicionales, Santos Lugares, Roma, Santuarios Marianos, etc., se
considera lugar sagrado exclusivamente el entorno de la ciudad, del santuario, del punto de aparicion.

Realmente, los beneficios espirituales que se puedan obtener de un lugar sagrado estdn vinculados,
ademds de a otras condiciones (confesar, comulgar, orar por las intenciones del Romano Pontifice), al
hecho de visitar el lugar del que se trata.

Sin embargo, en Santiago, este cardcter sacro parece alcanzar tanto a la ciudad de Compostela co-
mo a todo el camino, Un ambiente especial (no me atrevo a decir extranatural) se extiende por todo el
trayecto. Se alarga como un embalse y la cola del mismo, o como un cometa y su estela. -

El hecho de ponerse en peregrinacion ya denota una disposicion distinta del que se pone en viaje pa-
ra ir a cualquier otro santuario.

Pero el camino francés no es el tnico que lleva a Compostela. Hay otras importantes rutas de pere-
grinacion. Es mds, todos los dias presenciamos el intento, muy loable, de reclamar para una poblacion o
comarca el reconocimiento histérico del paso de peregrinos por ella.
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En estas rutas, el niimero de peregrinos que deciden seguirlas estd muy por debajo de los que reco-
rren el camino francés. Ademds, el porcentaje de los mismos con respecto al de usuarios de la via, es
irrelevante, por lo que su presencia en la ruta no es capaz de vincular un nombre o una significacion es-
pecifica a la misma,

De todas las maneras, merece la pena el que nos fijemos en estas otras calzadas, puesto que los pe-
regrinos que han ido por ellas han llevado el mismo espiritu y la misma ilusién; en suma, han sido y son
tan peregrinos a Santiago como los que discurren por el camino francés.

Nos fijamos ahora en la ruta meridional de peregrinacion.

Es la ruta que han seguido y siguen los viajeros procedentes tanto de Extremadura y de Andalucfa,
como los que después de desembarcar en los puertos de Huelva, Cddiz o Sevilla, se deciden a seguir su
recorrido por tierra,

Estos peregrinos no son tan numerosos, repetimos, como los del camino francés. Son pocos en el
conjunto de peregrinos y son pocos también, en el conjunto de usuarios de la ruta, Hay otros grupos,
otras opciones que se arrogan el derecho a que su nombre quede vinculado a la misma: Calzada roma-
na, Via de la Plata, Ruta mozirabe, etc.

ANALISIS DE LA RUTA

Es necesario en primer lugar que fijemos el camino a analizar, y en eso estamos al resefiar los pun-
tos mds importantes que definen la ruta meridional de peregrinacion, en la inteligencia, como se dice an-
tes, de que no es el tnico itinerario y que hay en varios tramos, trayectos alternativos y distintas posibi-
lidades de eleccion.

Estamos pensando en el recorrido que partiendo de Sevilla, pasa por Monesterio, Zafra, Los Santos
de Maimona, y llega a Mérida donde acuden también, los peregrinos procedentes de Ayamonte y
Cordoba. Hasta ahora han sido unos 230 Km. los recorridos.

Continta por Céceres, Aldeanueva del Camino, Bafios de Montemayor, Calzada de Béjar, hasta
Salamanca. De la capital charra se puede seguir por varios caminos, pero nos fijamos en el que lleva a
Zamora, donde se encontraban con muchos de los que venfan de Toledo y Levante. Ya son cerca de 600
Km. los que separan Zamora de Sevilla, por esta ruta.

En Zamora se pueden tomar varias opciones, que pueden ser: el adentrarse en Portugal y, por
Braganza y Chaves, retomar Espaiia en Verin, o también seguir por la calzada romana hasta Astorga y
continuar por el Camino francés.

Lo que distingue nuestra ruta meridional de peregrinacién es seguir hacia el Noroeste por Tdbara y
de allf hacia el norte, coger en Santa Marta de Tera la vega del rio de ese nombre, Tera, y, remontando
el mismo, pasar por Pumarejo, Calzadilla, Olleros, Villar de Farfén y llegar a Rionegro del Puente. Se
sigue por Mombuey, Asturianos, Puebla de Sanabria, Requejo y Lubian. Son ya 745 los kilémetros re-
corridos desde el Guadalquivir guiados por las entrafiables flechas gualdas. Atrds queda la portilla del
Padornelo y enfrente, antes de entrar en Galicia, la de la Canda.

Por Galicia, se comienza en La Canda para seguir por A Gudifia, Campobecerros y Laza, donde con-
fluyen los peregrinos que han entrado por Verin procedentes de Portugal.

Se sigue por Albergueira, Xunqueira de Ambia, Orense, Lalin, A Estrada y Santiago con lo que se
completan 222 kilometros en tierras gallegas. En total son 967 los kilémetros que han de recorrer aque-
llos que procedentes de Sevilla, quieran llegar a Compostela,

Nuestra tesis consiste en que con cualquier denominacién distinta a la de Ruta Meridional que in-
dicamos, se estd dando un nombre parcial a un camino que bien merece que se le conozca con la deno-
minacién mds amplia y generosa.

Por ejemplo, con la denominacién de Via de la Plata para este camino de peregrinacion, se comete
una bella y doble sinécdoque, ya que, como veremos, ni es “balatat” toda la via de la Plata, ni todo el ca-
mino discurre por lo que con tal nombre se conoce.,

En el caso del ejemplo, se da protagonismo a unos, muy pocos, que usaron lo que se encontraron y
que nada hicieron por ampliar ni conservar el camino.

EL TRAZADO

El trazado de las vias de comunicacién estd condicionado por el paso de los rios y de los montes. Es
mis fdcil seguir por el valle que afrontar perpendicularmente el cruce de cuencas. Al margen de que la
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via de comunicacién se ha de llevar por donde sea necesario, lo natural es que se establezca por el re-
corrido mas sencillo, es decir con menos pendientes y con menos sinuosidades. Es proverbial entre los
del oficio decir, en tono jocoso, que el mejor trazado es el que elige un burro cuando se lo deja suelto.

La Ruta meridional, que, en su discurrir hasta Zamora, necesariamente afronta perpendicularmente
las cuencas de los rios Guadiana, Tajo y Duero, aprovecha las grandes llanadas de Extremadura, después
de dejar atrds Sierra Morena para acercarse al cabo de unos 300 Km.. a las primeras estribaciones del
Sistema Central, la Sierra de Béjar.

Durante este recorrido nunca se superan los 500 m. de altitud sobre el nivel del mar, ni se baja de los
200 m., es decir se estd en una llanada sélo interrumpida por los grandes rios.

Ante estas circunstancias, no es raro que esta zona haya sido elegida a lo largo de la historia como
lugar ideal para el movimiento, el trasiego de personas y mercancias.

La realidad es que, (pese al precio que haya que pagar por ello) las guerras, los desplazamientos mi-
litares, han sido en ocasiones los motivos de las carreteras y vias de comunicacién. Las cosas son asf, in-
dependientemente de que nos gusten o no. El hecho es que los romanos crearon una red estratégica de
calzadas por todo el imperio para facilitar el movimiento de sus tropas y de paso facilitar la gobernabi-
lidad de los terrenos conquistados.

La ocupacion de la peninsula Ibérica por los romanos no fue un paseo triunfal. Ademds de la natu-
ral oposicién de los indigenas, nuestras tierras fueron el escenario de las propias rivalidades romanas.

Roma afront6 en Iberia, como en el resto de Imperio, la responsabilidad de las comunicaciones.
Evidentemente, el problema de estas construcciones es el costo de las mismas, y como la condicién hu-
mdnd es permanente, se supone que entre los romanos, los presupuestos también fueran escasos, y
los recursos, que estaban a merced de los impuestos que fuesen capaces de recaudar los “curatores via-
rum”, llegarian de forma escasa discontinua y a destiempo.

De todas las maneras, la inversién en obras piiblicas irfa detras de las necesidades. En resumen: la
funcién cred el érgano.,

Las tropas romanas anteriores a Augusto que recorrieron la zona Oeste de la peninsula tuvieron que
contentarse seguramente con usar caminos de circunstancias, caminos de herradura, de tierra apisona-
da y poco miis.

PRIMER NOMBRE

Por razones logisticas, Augusto necesité enlazar Astorga con Mérida, la avanzada con la retaguar-
dia de donde le venian las provisiones de viveres y soldados. Por ello se procedid al trazado de la
Calzada cuyo nombre lter ab Emerita Asturicam estd diciendo el nombre de “pila” de una parte de
nuestro camino,

Los ingenieros romanos tenian experiencia en la construccién de grandes caminos y grandes puen-
tes. Buena prueba de ello es la extensa red de calzadas que desplegaron por todo el imperio.

Sabian lo importante que era el firme de las mismas, y que éste estaba en funcién del trifico que te-
nia que soportar.

Sus vehiculos normales iban desde la “rheda™ o “cisium”, equivalentes a nuestros “utilitarios”, has-
ta las pesadas “carruca dormitoria”, que podrian parangonarse con nuestras caravanas.

Habian notado el efecto demoledor que hacfan sobre el pavimento las rigidas ruedas de sus carros y
las aguas de lluvia.

La adecuacién del pavimento a las solicitaciones previstas por la rodadura, la resolvieron, en muchos
Casos, con tres tipos caracteristicos de firmes ': Los “terrenz”, en los que dejaban el sue lo tal cual, Cl:la:l'ldl:}
las caracteristicas del terreno eran lo suficientemente favorables como para no requerir otro tratamiento.
Esta solucién se empleaba cuando el camino era de poca importancia y su tréfico €sCaso 0 hgero..

Firmes mejorados eran los afirmados, es decir los “iniecta glarea”, y por tltimo, y esto nos interesa
mis, los enlosados, los “stratis lapidibus™. _

Las aguas se evacuaban rdpidamente del firme como se hace actualmente, medla.nte el bombeo o
perfil transversal convexo de la capa de rodadura, que lleva las aguas a las correspondientes cunetas.

Los caminos afirmados tienen un espesor que puede llegar al metro, ya que es%ein compuestos de un
cimiento de piedras gruesas o “statumen” de unos 30 centimetros de espesor, seguido de una capa de 25

' Cfr. ESCARIO, J. L., Caminos, Madrid, 1955%, 1, p. XII
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centimetros de piedras pequedias recebadas con cal y arena, el “rudus”. A continuacién el “nucleus”,
también de 25 centimetros, estaba formado por grava con una zahorra apisonada y bien compactada, pa-
ra terminar con la capa de rodadura, la “summa crusta” donde se hacia el bombeo antes dicho, y en la
que entraba la piedra, lo mismo en losas, que en adoquines, y que podia tener unos 20 centimetros.

El firme, que podia llegar a tener una anchura de 4.5 metros, se recogia con unos bordillos muy an-
chos. Pricticamente eran sillares que hacian, ademds, las veces de arcenes, aceras o paseos.

El enlosado no es invencién romana. Era una practica antigua que ya habian empleado, por ejemplo,
los egipcios cuando necesitaron transportar los grandes bloques de piedra que usaron en la construccién
de sus piramides.

Los romanos no se olvidaron de los servicios a lo largo de la calzada, y asi pusieron miliarios para
medir recorridos, y a distancias “humanas”, que raras veces pasan de los 30 kilémetros, levantaron las
“mansiones”, las estaciones de servicio de la época, donde habia comedores, dormitorios, caballerias de
repuesto, establos etc.

La experiencia contemporénea que tenemos de los estragos que un invierno duro hace sobre las “su-
pertecnificadas™ carreteras modernas, no puede por menos de llevarnos a admirar la perfeccién del pro-
yecto, la generosidad en el dimensionado del firme, la adecuada eleccién de los materiales, y la cuida-
da ejecucion, sobre todo en alejar las aguas del pavimento, que tuvieron aquellos ingenieros romanos,
que fueron capaces de construir obras que perduran, no sélo con nulo mantenimiento, sino incluso
con agresiones extrameteorolégicas.

Para los romanos no suponia ningiin problema el movimiento de tierras en la construccién de las cal-
zadas, Préicticamente s6lo excavaban el cajeado cuando era necesario, o bien hacian pequenos terraple-
nes en las zonas expuestas a inundaciones. Se alejaban en general de la vega de los rios porque la natu-
raleza del terreno no es la mds apta para el discurrir de los carruajes. Sin embargo no se apuraban
cuando habia que cruzar los cauces de agua.

Entonces hacian alarde de su ingenio y dejaban en este Iter ab Emerita Asturicam puentes como los
de Mérida, sobre los rios Guadiana a la entrada y Albarregas a la salida, o el que salva el arroyo Zafrilla,
después de Aldea del Cano, el que permite el paso del rio Salor, antes de Valdesalor, el de Alconétar so-
bre el Tajo, el de la Magdalena sobre el rio Cuerpo de Hombre cerca ya de Béjar, el de Salamanca so-
bre el Tormes, etc.

En cifras, el trayecto que recorren los peregrinos de este lter ab Emerita Asturicam consta de una
parte enlosada de 300 km., de Mérida a Salamanca; y el resto del recorrido lo constituyen practicamen-
te otros 300 km. incluido el tramo Sevilla Mérida en el que el pavimento es afirmado de tierra y grava,
los “iniecta glarea™ antes dichos.

Naturalmente, este camino, este lter ab Emerita Asturicam, cuya existencia se recoge también en el
Itinerario de Antonino, fue usado y dirfamos que amortizado por el Imperio romano.

Hay autores que suponen que por aqui discurrié una via de evangelizacion a cargo de los Siete
Varones Apostolicos que procedentes de Cartago llegarian hasta las recién formadas Astorga y Leén 2,

Con la caida del Imperio, empieza para nuestra via el tiempo de las horas bajas. Es ahora cuando em-
pieza a soportar su pavimento la presencia de tropas en son de guerra, y a no gozar de la merecida re-
compensa de una elemental tarea de reparacion y mantenimiento.

El godo Teodorico llega en son de guerra a Mérida. Misteriosamente se retira cuando todo hacia te-
mer un asalto a la ciudad. ;Quién seria capaz de decir a los habitantes de Mérida que aquello no fue un
milagro de Santa Eulalia?

Un siglo mds tarde, Agila, que se debate contra su enemigo Atanagildo, es vencido cerca de Sevilla
y se retira también a Mérida. Alli muere asesinado.

SEGUNDO NOMBRE

La invasién musulmana encuentra una magnifica via de penetracién que aprovecha Muza para, des-
pués de conquistar Sevilla el afio 712, continuar hasta Mérida el afio 713 Y progresar por esta sorpren-
dente “autopista” que se le brinda inesperadamente.

Los drabes, al entrar en Espaiia, descubren el reino de las mil maravillas. Se encuentran con un rio
grande al que llamaron, naturalmente Wuad el Kebir, con un camino perfecto, del que dijeron que esta-
ba “balatat™, es decir enlosado. Sus nombres tuvieron fortuna y perduran en nuestros dias.

3

Cfr. GOMEZ-TABANERA, JOSE MANUEL, Prélogo: en DIEZ Y LOZANO. BALDOMERO, Historia y Noticias del cul-
to a la Virgen en el Antiguo Reino de Leon, Leon, Nebrija, 1982 (facsimil).
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Con respecto al camino, es ficil que el oido rumf asociase la letra b drabe con el sonido de la letra
p- del que carece el alifato, y asf es ficil que nuestros antepasados oyeran “plata” cuando los invasores
se referfan a la denominacion del camino.

Ya tenemos un segundo nombre de nuestra ruta. Via de la Plata.

Alli estaba dando servicio a sus nuevos duefios el Camino “balatat”. Con toda seguridad se emple6
para satisfacer tanto las necesidades militares como las civiles.

Se utiliz6 con fines militares, no sélo de uso interno, por decirlo de alguna manera, para responder
a las frecuentes provocaciones que hace Mérida al poder central, sino también como camino para expe-
diciones o aceifas a territorio cristiano, entre las que quiero destacar las de Almanzor, por citar alguno.

Almanzor se aventura varias veces por el Camino “balatat”. Asi, el afio 981 pasa por Cérdoba,
Meérida, Coria y Zamora para llegar hasta Leon.

Mas tarde, el 988, hace un periplo también desde Cérdoba, y por Mérida, Coria y Zamora, llega a
Sahagin. La vuelta la hace por Le6n, desde donde va a Lamego y de allf, por terreno conocido, sigue a
Coria, Mérida y Cérdoba.

Repite correria en el afio 995, y en el 997, en que partiendo como siempre de Cérdoba, via Mérida
y Coria, se adentra en Portugal y por Vizeo y Porto, llega a Santiago y La Corufia.

Tenemos, pues, que Almanzor, mal que nos pese, también fue atraido por el sepulcro del Apostol.
No me atrevo a decir que fue como peregrino, pero si que su motivacion bélico-religiosa en la perspec-
tiva cordnica fue ir precisamente a la tumba de “Santiago, uno de los doce apéstoles y el més querido de
Isa; descienda sobre El la bendicién y el saludo de Dios y sobre nuestro Profeta”. Asf al menos, dicen
que ya decia Al-Gazali de Jaén, si es que existi6, en el afio 845, siglo y medio antes de que Almanzor
se acercase a Compostela.

Lo que sf es cierto es que la noticia de la invencién del cuerpo del Apéstol se propagé también en-
tre los musulmanes con inusitada rapidez.

A fuer que Almanzor no es el tinico musulmén que va a Santiago por la Via Balatat. Tanto es asi que
hasta podemos decir que hay una sucinta gufa del Camino: la que escribe el gedgrafo Idrisi en la pri-
mera mitad del S, XII.

El gedgrafo drabe marca un itinerario que evidentemente no es el mismo que ahora seguimos, pero
coincide con €l en algunos tramos.

Arranca Idrisi de Coimbra y de alli va a Salamanga para lo que emplea tres dias; sigue a Samiira, en
un dia; y de Samiira a Le6n invierte cuatro dias. En Leén enlaza ya con el Camino francés, que también
describe.

El hecho de que la actividad bélica cristiano-musulmana parece que se apoya mas en las zonas cen-
tral y oriental de la frontera, no quiere decir que estuviera pacifico el terreno occidental que nos ocupa.
La linea fronteriza marca una cufia musulmana en el Oeste., potenciada por el reino de Badajoz, y apo-
yada por la victoria almorédvide de Zalaca en 1086.

Zona dura y polémica. En ella nace el 1 de Agosto de 1170 la militar Orden de Santiago también pa-
ra proteger a los peregrinos. Cédceres, donde se establecieron, incluso les dio nombre: “Congregacién de
los frates de Cédceres”.

Todavia hoy perdura el recuerdo de los Caballeros de Santiago en la zona, y asi, por ejemplo, Los
Santos de Maimona luce la cruz de Santiago tanto en su escudo municipal como en la clave de la béve-
da de su iglesia.

Pricticamente hasta la primera mitad del S. XIII no se mueve sustancialmente la linea divisoria en-
tre moros y cristianos.

Es Fernando III el Santo, que precisamente habia nacido en Valparaiso, a la vera de esta ruta, quien,
tras la conquista de Cérdoba y Sevilla, libera la Via de la Plata de la servidumbre militar,

Sin embargo, en este periodo se han dado acontecimientos civiles que merece la pena recordar. Por
ejemplo, alld por 1063, por aqui, el obispo de Astorga, Ordofio, trasladé de Sevilla a Ledn el cuerpo de
San Isidoro.

TERCER NOMBRE

Mientras tanto, en el interior del territorio dominado por los musulmanes, se ha producido el movi-
miento mozdrabe. Fruto de ¢l estd el que a nuestra ruta se la haya llamado también ruta mnzérahe_. Nos
encontramos, pues, con el tercer nombre con el que se conoce este camino, en el que se dan las mismas
circunstancias de llamar el todo del mismo por una parte de los que lo recorrian a la sazén.
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MOZARABISMO

¢ Fue importante el movimiento mozdrabe?

El mozarabismo tuvo una importancia capital en la historia de Espaiia. Su legado supone una apor-
tacion importante al acervo cultural peninsular con un peso especifico propio que llega hasta detalles in-
sospechados.

Se conoce como mozdrabes a los cristianos que, conservando su religion, vivieron en territorios do-
minados por los musulmanes.

El nombre de mozarabe, que proviene del drabe a través de la voz musta’ arib, significa “arabizado”
tanto en formas como en estilos de vida: en el pensamiento, arte, cultura, lengua, etc., con la excepcién
de lo religioso. Es decir, que el fenémeno arabizante no incluye el islamizante.

Una primera alternativa a esta denominacién es a'$am al-dimma “no drabes protegidos”, y que da
paso a la voz de mu'@hidiim “los que han concluido un pacto™.

Esta denominacion mu'ahidim es fundamental a la hora de saber la situacién juridica en la que vi-
ven los mozirabes en Espana*. Situacion que nos la expresa el Corédn en la Sura 3,61 a propésito del jui-
cio de Dios propuesto por Mahoma a una delegacion cristiana de Nachran (Yemen) el afio 631, y
que se celebré en Medina. Lo propuso para dar fin a una discusion interminable sobre la naturaleza de
Jesis. La delegacion prefirié negociar y coneluyé con un convenio que abriria la larga serie de las fu-
turas capitulaciones islamo-cristianas.

En €l se acordd que los vencidos cristianos pudiesen conservar, enajenar y vender sus propiedades;
conservar sus iglesias, sus creencias, su culto, sus costumbres, su lengua, su cultura ete. Sin embargo se
verian obligados a pagar un impuesto llamado jarad consistente en la entrega del 10%, y a veces mas, de
los productos de la tierra.

Los cristianos sometidos también tuvieron otras dos denominaciones, en funcién de lo que los mu-
sulmanes crefan que era su condicion religiosa o social, como son mu§rikiin asociadores, politeistas, que
suena despectivamente a lo largo del Coran y nagdra nazareos o nazarenos. La primera denominaci6n
es la que suelen aplicar a los que viven en zonas no islamizadas.

En ambos casos, la denominacién no es especifica de los cristianos, sino que éstos estdn incluidos en
la expresion genérica en la que entran otros pueblos de otras creencias.

Tiene importancia saber el alcance de estas dos denominaciones para saber qué clase de cristianos
eran los mozirabes ibéricos,

MUSRIKUN O ASOCIADORES

Cree el Cordn que los cristianos, los catélicos, son politefstas o asociadores. Cree que a Maria se la
adora como si fuera una diosa, y que asocian a Dios otros dioses, de ahi el término musrikiin asociado-
res, a los que hay que dar muerte, se encuentren donde se encuentren 7.

Este radicalismo cordnico choca con el respeto que también recomienda el Libro para con los cris-
tianos °. Un ejemplo de hasta dénde lleva este radicalismo lo tenemos en el sacrificio de los 200 mon-
jes de San Pedro de Cardena (Burgos) que “Crefan que Jess es Dios, y ninguno que su Madre fuese dio-
sa”. (Por qué murieron los monjes? Evidentemente porque les tildaron de mudrikin o asociadores.

“=Si eran amigos de los fieles musulmanes, o sea, que no crefan en la divinidad de Jesiis y los sacri-
fican, entonces, dichas huestes estin faltando a la ley cordnica.

—Si eran monjes que crefan en la divinidad de Jesis, entonces mueren martires por su fe y mrtires
a consecuencia de la coherencia de esas huestes a la ley Cordnica”. (Cordn 9,5)7.

' BOSCH VILA, J., Mozdrabes: en GER, XVI, p. 371,
CORTES, JULIO, £l Cordn, Madrid 1980', p. 133; TESTA. EMMANUEL, OFM, De mutua relatione inter Mariologiam
Mahumetis et Mariologiam Judaeo-Christianorum. Congreso Internacional Mariolégico de Zagreb, 1971, p, 425. Véase no-
ta 78: Basetti-Sani G., Mohammed et Saint Francois, Otawa 1959, 26: La délégation chrétienne de Nadjran, pp. 129 ss;
Controverse christologique @ Medina, pp. 130-133: Idem, Per un dialogo cristiano musulmano, Milano 1969, 198,
VERNET, JUAN, El Cordn, Introduccion, traduccion y notas, Barcelona, Planeta 1983, 2- 191:
tréis...”,
El Cordn pide a sus fieles que sean amigos de los cristianos ““porque entre ellos hay sacerdotes y monjes y no se enorgullecen”.
Vernet, Juan, Ef Cordn, Introduccion, traduccidn y notas, Barcelona, Planeta, 1983, 5.82.
7" CUENDE PLAZA, MARIA, Aportacidn drabe a las rutas Jacobe
Vol. XXX, Madrid (1994), pp. 159-161.

“Matadlos donde los encon-

as: Boletin de la Asociacion Espaiiola de orientalistas,
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NASARA

Nazareos o nazarenos es como se llaman con sentido Propio a los seguidores de Jesiis de Nazaret,
Hay que distinguir entre Nazareos y Nazireos*.
Son Nazareos los que proceden de Nazaret, J ests, en su tiempo fue el Nazareno por antonomasia.

cristianismo era el tinico vocablo que existia para designarlos *,

Por otro lado, son Nazireos los “consagrados” a Dios por el voto del Nazirato, como Sansén 7.

Hay que advertir que hubo una secta de Nazareos antes de Cristo, que por lo tanto, no lo conocié y
nada tuvo que ver con los seguidores de Jesis. Es mds, estaba tan arraigada esta secta que los acusado-
res de San Pablo dijeron de €I: “Lo hemos encontrado llevando la peste al pueblo y corrompiéndolo y
garante de la secta de los nazareos™ !,

Por supuesto que el Santo Apostol, segtin dice San Epifanio. no rechaza este nombre aunque si abo-
rrece la herejia, e incluso se llama a si mismo nazareno.

Es curioso observar cémo San Pablo conserva en su estilo expresiones que recuerdan Qunram 2. No
en vano es muy probable que, después de su conversién en Damasco, fuese instruido por antiguos ese-
nios convertidos al Cristianismo.

Sin embargo, en un inciso y refiriéndonos a nuestro Santiago, investigadores como Daniélou, afir-
man con toda certeza que el Apéstol amigo del Sefior, nuestro “Patrén de las Espafias™ nada tuvo que
ver con el esenismo. Parece obvio: Conoci directamente el Evangelio por boca de Jesis.

San Epifanio, para arrojar luz sobre la situacién histérico-religiosa del momento en el que €l vive (S.
HI-IV), hace un paralelismo de su €poca con la que tocé vivir a los primeros del Cristianismo. Si bajo el
nombre de nazarenos se agrupaban todos. fueran o no fueran seguidores de Jests, bajo el nombre
de cristianos se reunian también gentes de distintos credos: Maniqueos, Marcionistas, Gnosticos, etc.

Cuando Roma destruye el templo de Jerusalén en el aiio 70, un abigarrado mundo de nombres y cre-
encias huye y se refugia en Transjordania,

Alli, entre otros, se refugia también el grupo de los esenios, que no por ello deja de buscar acomo-
do también en Siria y Roma.

De estos esenios nacen los ebionitas. quienes ya son capaces de formar grupo en el afio 70. Algunos
autores como Cullman y Daniélou, los consideran como fuerzas de choque entre el Esenismo y
Cristianismo. Para otros, entre los que estd San Jer6nimo, hay identidad entre los ebionitas y los pro-
pios judeocristianos a los que todavia alcanza a conocer en Transjordania enel S. V14,

IDENTIDAD DE LOS NASARA

Es el momento de preguntarnos jc6mo es que el término nasara nazarenos, se ha podido incorpo-
rar al Cordn y por ende al idioma?

Estos grupos de ebionitas o judeocristianos que, para evitar la persecucion de los griegos, se habian
escondido entre los nestorianos antes de la venida de Mahoma, abrazaron mis tarde la doctrina musul-
mana, con todas sus consecuencias: sus libros, ritos y dogmas.

Nazareos (Nalwpatos) y Nazireos (Nalipalos) segiin la versidn de los LXX. . )

La posible fecha de redaccion de los Hechos de los Apdstoles en los afos 60-62, nos da un tope miximo para saber cudndo,
precisamente en Antioquia, “los discipulos comenzaron a llamarse cristianos”, (1 I.Eﬁ_}. .

""" FILLON, L.-CL., Vida de Nuestro Sefior Jesucristo, Trad. de Victoriano M. de Larrainzar, Madrid, Fax, 1965%, p. 182,

"' EPIFANIO, Adversus Haereses Lib, 1, Tomo 11, XXIX. VI (PG 121). Véase también TESTA EMMANUEL OFM., D¢ nu-
tua relatione inter Mariologiam Mahumetis et Mariologiam judae-christianorum: Congreso de Zagreb, 1971, p. 428.
DANIELOU 1., Los manuscritos del Mar Muerito y los origenes del Cristianismo, Madrid, 1961, p. 121. Hace notar el autor
Ia similitud, entre los escritos de San Pablo y los documentos de Qunram:

N Corintios 7 Hodayoth (X1,3)

“Llevamos este tesoro en vasos “La obra de tw poder la realizaste
argilla”, con vaso de arcilla®.

Colosenses I,12 Manual de Disciplina ;
“Dios nos ha elegido para parti- “Dios les ha dado una herencia
cipar en la herencia de los santos™, aparte con los santos”,

" DANIELOU, JEAN, 8. J., Los manuscritos del Mar Muerto v los orfgenes del Cristianismo, Madrid, Razén y Fe, 1961,
p. 154,
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Waraga ben Nawfal * y su hermana fueron los mds esclarecidos de todos y los que mds ayudaron a
Mahoma en los afios de su predicacion y de su duda,

En la Trasjordania estaban incluidos en la denominacién genérica de Nazarenos, siendo este nombre
nagara el que aparece y se incorpora al idioma en el Coran.

Antes de la guerra, hacia el afio 66, también otros grupos de judeo-cristianos se trasladaron a Pella
en la Transjordania, y todos se desparramaron por las regiones y ciudades limitrofes; de ahi que esta sec-
ta de nazarenos nasdra y ebionitas tuviera grandisima influencia en Bereense, Siria, en la Decdpolis jun-
to a Pella, en Basanitis etc. '* y en muchos lugares de Arabia donde no era raro ver el paso de las cara-
vanas drabes y donde se hicieron frecuentes los recorridos y peregrinaciones de Mahoma. En ellos,
conocié el “Enviado de Ald” los ambientes abigarrados de creencias y denominaciones y también las
controversias de los distintos grupos.

Estas experiencias fueron enriquecedoras para Mahoma y las reflejo en el Cordn '°. No es raro que la
investigacién moderna haya llegado a ver en las doctrinas de estos judeocristianos, heterodoxos para el
dogma catélico, antecedentes de la doctrina cordnica.

Es decir, que el arranque de la predicacién mahometana puede estar, en parte, en la herejia de los ju-
deo-cristianos cuyos errores ya habfan detectado siglos antes distintos autores como Origenes ",
Eusebio ', San Epifanio ' y San Jer6nimo 2. Estos errores son los mismos que aparecen en el Coran.

Cuando el término se traslada a Al-Andalus, siente uno la tentacion de preguntarse ;qué tipo de cris-
tianos eran éstos? ;Se trasladan también los hombres o sélo se traslada el término?

LOS NASARA IBERICOS

Una hecatombe se cierne sobre la vieja Iberia. La invasién musulmana amenaza con sumergirla pa-
ra siempre en las sombras del error. Sobre ella se cierne el peligro que ahora vemos que corrieron otros
pueblos, los del Medio Oriente, donde apenas si quedan vestigios testimoniales de aquellas magnificas
cristiandades, la mayoria de ellas incluso apostélicas.

En medio del cataclismo ideoldgico que supuso la presencia arabe-isldmica, en medio de las som-
bras y negruras que estuvieron a punto de llevar la peninsula Ibérica al caos religioso, aparecen a su
tiempo (tiempo providencial), luces lejanas, apenas perceptibles, que iluminan el espiritu ibérico hacia
su Norte. Porque ;qué se hizo de la fe visigoda? ;acaso fue vano el esfuerzo de los Isidoros, de los
Leandros, de los Ildefonsos?... ;Por qué el regalo de la perseverancia en la fe?

Dios en su providencia, avivé las brasas de la fe escondida, hizo brillar las luces bajo el cielo de Iria
Flavia, en la tumba del Apéstol, de su amigo, de su pariente, de Santiago el Mayor.

Y con ello se actualizard el recuerdo de la presencia de Maria en carmne mortal en Zaragoza. Y Maria
volveri a impregnar los caminos y los campos de la vieja Iberia, y la fe perdurard.

Con respecto a los que estdn del otro lado de la frontera, en territorio musulman, las cosas no son tan
sencillas,

En principio, nada hay que temer por los llamados nasara de Al-Andalus. No son esenios, no son ju-
deocristianos, no son ebionitas, es decir no estan contaminados por la herejia y por lo tanto en esa linea
nada hay que temer.

Ellos son sencillamente musta'arib mozdrabes, drabes en apariencia, no musulmanes, con un cora-
z6n donde late una fe auténtica en el Hijo de Dios, en Jesis de Nazaret, y en su divinidad.

Recordemos que también se les llamé mu‘@hidim “los que han concluido un pacto”, es decir, el que
recoge el Coran (3,61), como ya dijimos mds arriba. Con este pacto se establece la situacién juridica del
mozdrabe.

En consecuencia, los cristianos mozarabes seguian viviendo en territorio musulmdn, conservaban su fe,
sus costumbres, sus iglesias, sus sacerdotes y obispos, de los que el de Toledo era el més representativo.

GEAGEA, NILO, Maria nel messaggio coranico, Roma, 1972, p. 151.

EUSEBIO, Historia Eclesiastica, 111, 5, 4 (PG 20, 221 ss); EPIFANIO, Panarion, haer., XXIX. 7 (PG 41, 401 ss).

16 CORTES, 1., Cordn 2, 113.

7 Contra Celsium, 5,61: PG 11, 1277.

18 Historia eclesidstica, 3, 27, 3; PG 20, 273,

No alude a los dos grupos de ebionitas radicales y moderados, pero afirma que hubo grandes variaciones de entre ellos,
Panarion 30, 3; PG 41, 409,

Epistola 112, 13; PL 22, 924. | os datos marianos que se recogen en el Cordn encajan con los ebionitas moderados que. co-
mo los nazarenos, afirman la milagrosa maternidad de Marfa, pero niegan la divinidad de Jesas.
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Para los litigios entre mozdrabes contaban con sus propios Jueces y solo se sometian a la jurisdiccién
del Califa cuando una de las partes era un musulman.

No siempre se respetaba el pacto: al fin y al cabo el califa era juez y parte, y a la hora de los im-
puestos, el recurso a los “sometidos” era un modo ficil de sanear las arcas exhaustas. La aplicacion de
estos impuestos exagerados a nuestros mozdrabes contribuy6 al descontento entre la poblacién y a cre-
ar tensiones sociales. El mismo San Eulogio mértir, los califica de intolerables para las familias y co-
munidades, como también lo era el ver c6mo se los despojaba de sus haciendas y bienes.

Hasta tal punto se crispaba el ambiente, que veian los mozérabes “menos dolorosa la muerte que una
vida prolongada sin poder respirar”?!. Estas palabras del santo martir nos indican que habfa un divor-
cio entre la letra y el espiritu del Cordn con la Administracién, que con demasiada frecuencia se mos-
traba carente de sensibilidad.

Esto, en lo referente a lo puramente econémico; ya que por otro lado, la aparente tolerancia musul-
mana supone un relajamiento en la fe y las costumbres de los mozdrabes. Estos se incorporan paulatina-
mente a la vida social musulmana, con lo que obtienen ventajas materiales. Hablan la lengua drabe con
desprecio de la propia, visten al modo de los invasores, sirven en su ejército, imitan las costumbre socia-
les de los moros, incluso las contrarias a la fe cristiana como la poligamia y los vicios nefandos, etc.

La colonia cristiana indigena se divide en dos grupos, los muladies, que son los cristianos acomo-
daticios que optaron por cambiar de religién. Esta circunstancia tenfa como consecuencia en lo concre-
to, una serie de comodidades y ventajas sociales y econémicas de las que no gozaba el otro
grupo de cristianos, los mozirabes, los que prefirieron ser fieles a su fe. y por ello tuvieron que sopor-
tar la discriminacién, por no decir la solapada persecucién de los dominadores musulmanes.

MUERTE Y MARTIRIOS EN AL-ANDALUS

Muchos mozdrabes, celosos de su fe, se sienten incémodos con esa permisividad favorecida por las
circunstancias sociopoliticas.

Se crean tensiones que favorecen la formacion de un movimiento de resistencia al frente del cual te-
nemos a Eulogio y a su amigo Alvaro.

Las resistencias se traducen en ejecuciones de rebeldes en opinién musulmana, y en persecucién y
martirio en version cristiana.

Los aflos que mds arreciaron las ejecuciones, sobre todo en Cérdoba, van de 827 a 886: de
Abderramin II a Mohammed 1.

En el balance de martirios se perfilan sobre todo dos grupos: uno, el de drabes o muladies 2 que han
caido en la heterodoxia isldmica al intentar volver a su antigua fe, y otro, el de los mozdrabes que podi-
an practicar el cristianismo pero que, axfisiados por las tensiones, acudfan incluso al martirio voluntario.

El premio de la salvacién eterna para los martires alentaba esta postura valiente de muchos mozéra-
bes que se declaraban cristianos ante la autoridad musulmana y acompanaban esta confesién con la ma-
nifestacion publica del desprecio a Mahoma o a la religion musulmana. Como quiera que esta actitud
despectiva hacia Mahoma o al Islamismo es delito en el Cordn, el delito de istiyfaf. éste era el argumen-
to legal por el que se condenaba a muerte a los mozdrabes, no por confesarse cristianos.

Cundié el ejemplo de los martirios voluntarios de tal forma que los propios mozdrabes temieron las
posibles represalias que pudieran adoptar las autoridades musulmanas hacia el conjunto de la comunidad,

El mismo Abderramin II quiso poner fin a la serie de martirios voluntarios y el afio 852 provoco la
celebracion de un Concilio en Cérdoba, en el que se lleg a decretar la prohibicion del martirio volun-
tario, que podria tomarse como suicidio condenado por la Iglesia.

No todas las muertes de mozdrabes han sido reconocidas por la Iglesia como martirios. Es obvio, el
asunto es delicado y dificil de discernir*.

*' ORTIZ MUNOZ, L., Hagiografia: GER, T. 16, p. 377. -l ol

“ Es muladi el converso del Cristianismo al Islam. Los hijos de matrimonio mixto, por la ley islimica deben ser musulmanes,
por tanto, los hijos de cristiana y moro, que acaso fueran educados en la infancia en el Cristianismo, deberian abrazar el Islam
y ser muladies. Muchos de éstos, que quisieron conservar la fe de su madre generalmente, fueron martirizados. Este es el ca-
so de Flora y Maria que murieron el afio 851, - ] . =l

* Ciertos criterios de discernimiento deben acompafiar al juicio de esos martirios, Consideramos como 1a.1|:‘,s los siguientes:
a) “El martirio es incomprensible si en el origen no estd la voluntad de Dios™. Se trata de un don de Dios que lo concede o

no lo concede.
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Con la muerte de San Eulogio acaecida en el afio 859 se terminan practicamente los martirios.

Quedaron mozirabes, desde luego, pero de aquel grupo de luchadores, el dltimo del que se tienen
noticias es del Abad Samson, que rigi6 la iglesia de San Zoil de Cérdoba en el dltimo tercio del S. IX.

Se comprende que no todos los mozarabes pasaron por la disyuntiva de morir o renegar de su reli-
gi6n. Muchos siguieron viviendo, quiza con una vida espiritual mds 0 menos mortecina en territorio mu-
sulmén hasta que era reconquistado su territorio. Los de Toledo fueron capaces de conservar su unidad,
SUS creencias y su rito incluso hasta nuestros dias.

Owros tuvieron que emigrar a tierras cristianas buscando dénde vivir en paz con sus creencias.

Ya desde el siglo VIII comienza la emigracién de monjes desde el territorio musulman a la zona cris-
tiana del Oeste de la Peninsula, emigracién que se acentda en los siglo IX y X.

Por descontado se da que, al ser la “balitat” el camino mds ficil, con toda seguridad, por alli se ca-
naliz6 la mayor parte de la emigracion. Prueba de ello es el florecer de iglesias de la época debidas a es-
tos emigrantes que se desparraman por tierras leonesas. es decir al final de la “baldtat”, en lugares es-
condidos, fuera de la influencia musulmana y al abrigo de sus aceifas.

Eran, sobre todo. emigrantes y exilados con su peculiar psicologia y con el objetivo de alcanzar,
cuanto antes, las tierras gobernadas por los reyes cristianos donde esperaban poder dedicarse con paz y
tranquilidad a la oracién.

Iban ligeros de equipaje, pero cargados de ideas: la fe, la cultura, la lengua, el arte, etc. Como en to-
da emigracién forzada, se dejaron en su lugar de origen muchas pertenencias, no solo materiales sino
tambien sociales y espirituales.

Emigraron a lo largo de la “balatat”, que ellos hicieron ruta mozdrabe, sin detenerse. sin contemplar
el entorno, y también sin dejar poso.

Este es el origen del tercer nombre de nuestra ruta meridional. No importa conocerla también como
ruta mozarabe en homenaje a los que, como tales, la recorrieron con su ilusién, su angustia, su esperan-
zay su fe.

OTROS NOMBRES

Lejos ya de las servidumbres bélicas, aquel camino tan preparado sigue dando servicio a quienes
quieren utilizarlo. Mercaderes como los “trajineros de Bafios con sus recuas de mulas hacian el servi-
cio de Andalucia a Galicia valiéndose del mismo itinerario, para surtir los despachos de la cordeleria,
con alpargatas, botas de vino, chocolate, hierro, quincalla, acero, cacao y azicar... seguian paso a paso
la tradicional andadura de las peregrinaciones”*,

Es Canada real. Fue Alfonso X quien en 1284 definié cuatro grandes cafadas, la occidental o leo-
nesa, la central o segoviana, la soriana y la oriental o manchega *. Posteriormente se conocié con el
nombre de Cafada Vizana y servia al trifico ganadero entre Badajoz, Caceres, Salamanca, Zamora
y Benavente %,

Este, Cafiada Vizana, es otro nombre mis con el que se ha designado algtin tramo de nuestra ruta
meridional de peregrinacién, por un determinado tipo humano de usuarios de la misma.

Ademis de los ganaderos, en la ruta meridional no faltaban curiosos. viajeros desembarcados en los
puertos de Andalucia, estudiantes camino de Salamanca, mendigos, al gan peregrino completamente di-
luido en el conjunto de los usuarios y, ;c6mo no?, los emigrantes.

¢Cuantos extremefios se acercaron a Sevilla ligeros de equipaje pero ricos en valor y en ideas, para
embarcar rumbo a las Indias?

b)  En el martir se percibe la donacion del Espiritu Santo. “Se trata de una manifestacion ejemplar”,

¢)  “El mirtir experimenta en su interior dos sentimientos: el peligro de la soledad ante los poderes del mal y la dignidad
de poder ser verdadero discipulo™. El peligro se afronta sintiéndose lglesia y la necesidad de su 4poyo, como parte es-
tructural de la misma, En cuanto a la dignidad brota de la posibilidad de ofrecerse en sacrificio por la misma.

AYAN CALVO, JUAN JOSE. Fuentes Patristicas. Ignacio de Antioquia, Policarpe de Esmimna, Carta de la Ialesia de

Esmirna, Madrid, Ciudad Nueva, 1991, p. 89-90.

LLOPIS, SA]_:VADOR, Por Salamanca también pasa el Caming de Santiago, Salamanca, 1963, p- 33.

“  Cfr. VALDEON BARUQUE, JULIO, La mesta yoel pastoreo en la baja edad media: en Gonzalo Ares, Angel‘ Mesia,

Trashumancia y vida pastoril, Valladolid, 1944,

Las Canadas reales tenfan una anchura de 90 varas. equivalente a unos 75 metros. El ramal o cord

dario, tenfa unas 45 varas, equivalentes a 33 metros, y el cordén o vereda, mas estrecho, tenia 25

20 metros. Estas anchuras siempre fueron polémicas,

i)

el, camino pastoril secun-
varas de ancho es decir unos
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Ruta de los conquistadores se podrfa llamar en honor de estos esforzados hombres.

Ruta politica: por ella pasé D.* Marfa de Portugal en 1543 para casar con Felipe II en Salamanca.

Ruta estratégica vuelve a ser cuando en 1580, Felipe II cubre toda la raya de Portugal desde Huelva
al Mifio, con las fuerzas de los nobles cuyo sefiorio toca la frontera.

La ruta conoce mds tiempos de guerra. La vocacioén internacional, tan propia de este entorno, aflora
otra vez en la época de la invasion francesa. Don Julidn Sdnchez, el Charro, es exponente de los guerri-
lleros que plantan cara a Napoledn, y la batalla de los Arapiles en junio de 1812, por ejemplo, el testi-
monio y marco de un combate en el que se enfrentaron contra las fuerzas del coloso dominador de
Europa, las tropas espafiolas en alianza con otras internacionales.

Nuestra maltrecha ruta, pese a su deficiente mantenimiento sigue dando servicio en tiempo de guerra.

Si se libr6 de las guerras carlistas, no ocurri6 lo mismo en la guerra civil de 1936. Dadas las facili-
dades de movimiento que otorga, permitié un enlace rdpido de las fuerzas procedentes de Andalucia con
las que llegaban del Norte y, con ello, comunicar por Extremadura el norte y €l sur de los territorios ocu-
pados por las tropas de Franco y permitir el acercamiento a Madrid por el oeste.

Después, la paz y el progresivo mejoramiento han permitido utilizar nuestra entrafiable ruta como al-
ternativa en la comunicacion del Sur con la meseta norte, evitando el desfiladero de Despeniaperros y el
conflictivo y creciente tréifico que se origina alrededor de Madrid. Se mejoré el firme muchas veces cu-
briendo la calzada romana con los nuevos acabados bituminosos directamente sin mas, lo que de algu-
na forma certifica la calidad de los ingenieros romanos.

NOMBRE ACTUAL

La apertura de la Autovia andaluza no ha supuesto descanso para nuestra veterana ruta. Ahora, con
su trazado mejorado, es decir, con mayor ancho de calzada, disminucion de pendientes y aumento del
radio en las curvas, cumple su mision absorbiendo el trifico generado en su entorno y sirviendo toda-
via como ruta alternativa, mas humana que la autopista, en la comunicacién entre la meseta norte yla
Andalucfa occidental. El nombre oficial con que se conoce, carretera Nacional N-630, prosaico hasta
el extremo, oculta el encanto del tramo de la misma que se recorre al seguir la ruta meridional de pere-
grinacién.

Mal se puede llamar a nuestra ruta con uno de esos nombres cuando sélo se trata de un trayecto, co-
mo tampoco es propio llamarla “verea de ferradura” aunque asi se llamase un tramo de la misma >’ que
coincide aproximadamente con el trazado del ferrocarril que se adentra en tierras de Orense. El tramo ga-
llego de la ruta meridional se conoce por diversos nombres, Vrea Vella, Vrea de Castilla, A Vrea de
Santiago, A Vrea dos Galegos, Vrea dos Gaiids, Camifio de Castela, Camino Real y Camifio francés 2.

Ninguno de ellos es capaz, en su limitacién, de afectar con su denominacién el total de la ruta que
vista desde Compostela, es la que se acerca a Santiago desde el sur de Espafia.

El nombre que comprende todos y que expresa el qué hacer de los peregrinos, es decir el acercarse
a Santiago por la ruta més corta aprovechando las infraestructuras existentes, estimamos que es el de ru-
ta meridional a Santiago, que es el que se propone.

Y este proposito de acercarse a Santiago por la ruta mas corta que rige en lo material, de alguna ma-
nera estd reflejando el ansia del peregrino en particular, y del hombre en general: Acercarse a un moti-
vo superior, quizd desconocido para alguno, pero que es el eterno resultado de la bisqueda de la tras-
cendencia, de la bisqueda de la inmortalidad, en suma de la biisqueda de Dios.

7 RIVAS QUINTAS, ELIGIO, Camino meridional de Santiago, Santiago, Xunta de Galicia, 1993, p. 26.
% Ihid. p. 38.
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LA BOTICA DEL HOSPITAL DE SAN JUAN DE BURGOS,
EJEMPLO DE ATENCION AL PEREGRINO

EDUARDO LEZCANO DEL Ri0O

9,
o8

INTRODUCCION

Burgos, desde el mismo momento de su fundacién en el aio 884 por el Conde Diego R. Porcelos,
crece en importancia tanto politica como econémica y demografica, hasta convertirse en la capital del
Reino de Castilla en 1035,

Uno de los factores que contribuy6 a su prosperidad, fue sin duda el ser lugar destacado del Camino
de Santiago, con el incesante paso de peregrinos que, procedentes de toda Europa, acudian a visitar el
sepulero del Apdstol.

Como esta Ruta Jacobea se hacia en durfsimas condiciones, muchos enfermaban, por lo que los
Monarcas y las comunidades religiosas, en especial la Orden Benedictina, se afanaron en levantar en
pueblos y ciudades del camino, numerosos al bergues y hospitales en los que eran atendidos.

A este fin, Alfonso VI (1072-1109) fundé, extramuros de la ciudad de Burgos, el Monasterio y
Hospital de San Juan Bautista, el afio 1091, segtin consta en el Libro Becerro del real convento.

La Reina Dna. Constanza, esposa de Alfonso VI, hija del Duque de Borgofia y sobrina del Abad de
la poderosa e influyente Abadfa Benedictina de Cluny, pidi6 a su marido que trajese al virtuoso monje
Alesmes (San Lesmes), para que se pusiera al frente del recién fundado Monasterio.

San Juan estuvo sujeto a la Abadia Cluniacense, durante tres siglos y medio, al cabo de los cuales
se puso bajo la observancia de los monjes reformados de San Benito el Real de Valladolid.

En 1479 los Reyes Catélicos solicitaron del Papa Sixto IV autorizacién para que se nombraran
Patronos del Hospital de San Juan, al Obispo de Burgos, a la comunidad benedictina y al Concejo bur-
galés, a lo que accedi6 el Papa en Bula fechada en ese afio, conociéndose indistintamente como Hospital
de San Juan o del Papa Sixto, desde entonces.

BOTICA

Un hospital de la importancia del de San Juan, no podia carecer de una farmacia para mejor practi-
car la caridad y suministrar a los peregrinos y pobres los medicamentos necesarios.

Desde la época fundacional, estuvo regida por profesionales seglares, hasta que en 1553, Fray Tomais
de Paredes se hace cargo de la botica como monje farmacéutico, dotdndola de abundantes productos,
utillaje y un espléndido botamen de cerdmica talaverana, en cuyas copas, orzas y albarelos, campea el
escudo de San Juan: un corderillo descansando sobre un libro con la cruz y la flimula, todo ello orlado
por una guirnalda coronada. _ o _

A Fray Tomds le sucede en 1573 su discipulo San Esteban Manaria, que administra la botica duran-
te 41 afios, hasta su muerte acaecida en 1615, fecha en que es sustituido por Fray Diego de Santurde has-
ta 1638 y al que a su vez sucede FRAY ESTEBAN DE VILLA, considerado como uno de los farma-
céuticos de mds prestigio de la ciencia farmacéutica del siglo XVIL - _ e

Fray Esteban de Villa fue ferviente defensor de la quimica terapéutica, al considerar que los feno-
menos fisiologicos son esencialmente de indole quimica. Es en este sentido un’vardadem precursor.

El sabio monje burgalés, como novator yatroquimico, puso las b'zIISE’.:‘i cientificas en las que se baso,
en el siglo siguiente, Félix Palacios en su “Palestra Pharma‘ce:utlca ?h_lm[co—G_alernca mcorporanc!o c_je—
finitivamente los productos quimicos a la farmacia y medicina practica, no sin dspera y dura polémica
entre sus defensores y detractores.
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El padre Esteban de Villa elaboré magistralmente la Triaca Magna de Andrémaco, surtiendo de ella
a todas las farmacias existentes y solicitada por los reyes y magnates. Se sigui6 haciendo tradicional-
mente en esta botica conventual hasta que Felipe V concedio la exclusiva de su preparacion al Colegio
de Boticarios de Madrid en 1732,

Es autor de las siguientes obras:

— Examen de Boticarios (Burgos, 1632). Libro imprescindible en las farmacias de la época. Sirve de
iniciacion en la prictica profesional.

— Ramillete de plantas (Burgos, 1646). Excepcional tratado sobre las plantas medicinales, en espe-
cial de las procedentes del Nuevo Mundo.

— Libro de los simples incognitos de la Medicina (Burgos, 1643). Es una defensa de la Chymica di-
rigida a los médicos.

— Biografia de los doce principes de la Medicina. Vida de los doce genios que reconocen las ciencias
médicas,

Después de 44 afios de fecunda labor cientifica en la Botica de San Juan Bautista murié en el afio
1660. Diez afios antes declar6 a la Farmacia “Arte cientifico y liberal en todo igual a la Medicina™. Sin
duda fue el trabajo de este monje el que influyé en la disposicion del rey.

Siguen en la administracion de la farmacia Fray Manuel de Tilla y Fray Esteban Nifiez, autor de un
curioso tratado sobre las aguas titulado “Mirapolio general y racional de botica”, asi como los Padres
Esteban Breton y Jeronimo Breton.

SIGLO XVIII

Para no hacer prolija la relacion de nombres de monjes boticarios de San Juan del siglo XVIII, re-
senamos que todos fueron examinados por el Protomedicato y siguieron dando fama y prestigio a la far-
macia. Precisamente por esto, este siglo fue testigo de numerosos pleitos promovidos por los farmacéu-
ticos burgaleses, considerando como intrusismo el ejercicio profesional de este convento.

SIGLO XIX

Durante las exclaustraciones de 1809, 1820 y 1835, el Ayuntamiento de Burgos ejercid el patronaz-
go del Hospital y por tanto de la farmacia, por el derecho que le asiste ateniéndose a la Bula de ereccién
en la que se especifica que, llegado el caso de no ser atendido por los frailes, pase la administracion y
el gobierno al Arzobispo de Burgos conjuntamente con el Arcediano de la Catedral y el Ayuntamiento
de la ciudad. El ejercicio de este derecho, le confirid cardcter municipal y por consiguiente piiblico al
Hospital y a la farmacia.

En 1840 se adquirié un nuevo botamen para la farmacia supliendo al antiguo talaverano y con el
mismo emblema que figuraba en los tarros.

A finales del éiglo XIX se llevé a cabo una modificacién de los locales, montindose anexo un
Laboratorio de Salubridad.

El Monasterio fue transformado en un reformatorio carcelario en cuyo estado permanecié hasta el
primer tercio del presente siglo.

SIGLO XX

El 14 de Julio de 1949 se declaré un incendio en el Hospital destruyendo casi totalmente el edificio.
Los enseres de la botica que pudieron ser recuperados, se trasladaron a la parroquia de San Lesmes y al-
macenes municipales.

Cuando parecia que, como tantas otras farmacias monacales, también ésta iba a desaparecer, sin em-
bargo...
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RECUPERACION

En 1961 mi admirado profesor el general farmacéutico D. Rafael Roldan y Guerrero, por entonces
Presidente de la Sociedad Espaiiola de Historia de la Farmacia, sugirié, en su domicilio madrilefio de
Modesto Lafuente al que estas lineas escribe, recabara datos sobre la situacién de la farmacia después
del incendio.

Personalmente el encargo no podia ser mds grato, y asi pude seguir de cerca los acontecimientos. Lo
que quedaba de la farmacia fue pasando de las dependencias municipales al Hospital del Rey, de ahi al
Arco de Santa Maria donde permanecid varios afios.

Fue suerte que por entonces era concejal del Ayuntamiento de Burgos el farmacéutico burgalés D.
José V. Garcia Antén que fue excelente valedor para hacer volver la farmacia a su primitive emplaza-
miento. Hubo que salvar trdmites y dificultades de todo tipo, tanto administrativos como burocraticos,
desinterés municipal y falta de presupuesto.

Inestimable fue también la ayuda de D. Juan Manuel Reol Tejada, Subdirector General de Farmacia,
ante las autoridades locales.

La ubicacién elegida para la instalacion de la farmacia no pudo ser més acertada, en los bajos del
Monasterio. junto al Museo del pintor D. Marcelino Santamarfa.

Actualmente se puede admirar en el Arco de Santa Maria como Museo de Farmacia,

Es un establecimiento asistencial de nuestra Ruta que, por fortuna, se ha recuperado gracias al es-
fuerzo y teson de las personas citadas, contribuyendo a conservar el Patrimonio Histérico Jacobeo esta

famosa botica burgalesa, en pleno Camino de Santiago, donde se atendié secularmente a los peregrinos
enfermos.
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VILLAVETA, 3 DE FEBRERO DE 1831: UN DRAMA RURAL

BEATRIZ MANRIQUE GARCIA

El hecho que va a servir de consideracién a esta pequefia exposicion es un drama que seguramente
les producird a Uds. la misma sorpresa y la misma curiosidad que a mi me produjo cuando lo conoci.

Porque no deja de ser curioso y sorprendente leer que un cristiano viejo de un pequefo pueblo de
Castilla que la noche anterior ha alojado a dos peregrinos, cristianos nuevos, grita por las calles a la ma-
nana siguiente, cuando atn es de noche: jAy Dios mio! jAy Virgen Santisima! que ha caido sobre los po-
bres cristianos la pea de paja, jayudadme! Este suceso ocurre el dia 3 de febrero de 1831 y dio lugar a
lo que hoy se llama Diligencias Previas, que terminaron en una Causa, que fue definitivamente fallada
por la Chancillerfa de Valladolid. Expediente que se conserva en el Archivo Histérico Provincial de
Burgos, seccion Justicia Municipal.

Pues bien, antes de pasar adelante y para mejor valorar las circunstancias del hecho y sobre todo la
condicion humana y €tica de los personajes que intervienen en el drama, estimo que se hace convenien-
te hacer una pequena exposicion de los lugares en los que se desarrolla la accion y de las condiciones de
vida y situacién social,

Porque las personas que intervienen en el drama se mueven en lugares tan dispares y tan distantes
como son la ciudad de Saluzzo, en la provincia de Cuneo, region de Piamonte, entonces parte continen-
tal del Reino de Cerdena, cuya capital es Turfn; y un pequefio lugar de la provincia de Burgos, llamado
Villaveta y que segtin el diccionario Madoz de 1850, apenas 19 afios después, tenia 76 vecinos, 306 al-
mas, 118 casas, un hospital con escasas rentas, una escuela de instruccién primaria (sélo para chicos co-
mo se verd en el caso de la testigo adolescente que no firma porque no sabe leer) una iglesia con pérro-
co y dos beneficiados. Tiene un “rio”, el Padilla, con dos puentes de piedras toscas. Sus habitantes son
labradores, pequefios propietarios y arrendatarios, con un 25% de jornaleros.

Saluzzo, por su parte, ciudad hoy con 16 mil habitantes, esta situada en el valle del Po, a poca dis-
tancia del rio y de su nacimiento: en la ladera de un promontorio de los Alpes Cotianos. Sus habitantes
se dedicaban en el siglo XIX a la fabricacién de curtidos, quincalla, sombreros e hilados de seda y su co-
mercio y exportacion, asi como de vinos, trigo y ganado.

Habia sido en la Edad Media un importante Marquesado (de Saluzzo) que paso a la érbita de Francia
y luego a los Saboya. Un lugar estratégico siempre cotizado que controla los pasos de los Alpes.

Es en la Catedral de esta ciudad donde la accién se inicia. Lo vemos por las cartas que portaban los
peregrinos y que se unen luego a las diligencias sumariales. Aqui el uno de junio de 1830, Afio Santo,
los dos peregrinos sujetos de esta historia se presentaron ante Monserior Antonio Podestd, Obispo, para
solicitar una carta de presentacién y recomendacion que el sefior Obispo les dio, bien amplia por cier-
to, como puede verse:

Antonio Podesta, Obispo de Saluzzo por la gracia de Dios y de la Santa Sede Apostélica y compa-
iiero de nuestro Santisimo Seiior Papa Leén XII Prelado Doméstico y Asistente al Solio Pontificio y Prior
perpetuo Comendador de San Pedro.

A nuestro amado en Cristo, Antonio Rous, salud en el Sefior. Hijo de D. Claudio, nacido en la loca-
lidad de Ponti ', de quince y medio pies de estatura, de cabellos castaiios y barba igual, de 46 afios de
edad, siempre y en todas paries versado entre los sectarios calvinianos en cuya maldita herejia fue edu-
cado. Nos atestiguamos (o afirmamos) por palabra de verdad que por la inspiracion de Dios, la exhor-
tacion de los Padres Carmelitas y Franciscanos, ha sido llamado y convertido a nuestra Fé Apostolica
vy Romana.

Sepan todos cuantos vean estas letras (cartas) y al citado Rous, que él habiendo dejado a sus padres
y.a sus maestros, a fin de abrazar la Santa Romana Fé, permanecio durante seis meses en el Convento de

]

Ponti; Situado a 10 Km. al SO de Acqui., ribera del Bormida di Spigno, afluente del Tanaro. 360 h. ;Hubo un “Ponte™ de
Ginebra?
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San Francisco, cuya regla observa, siendo instruido por los citados padres en la doctrina cristiana sufi-
cientemente, a su juicio, y fortalecido con los necesarios Sacramentos, arrepentido, abjurd de todos los
errores del maldito Calvino en la Iglesia Catedral de la misma ciudad salutiense, bajo la advocacion de
San Juan, siendo llamado o admitido en el gremio de la madre.....

Por lo cual para que creas firmemente, dicho Rous, los sagrados lugares de los Santos a visitar ...
dimos (las cartas) firmadas con nuestro sello, para que los delegados de San Pedro, y principalmente del
convento de las ordenes citadas mds arriba. a los que aconteciere llegar, den a dicho Rous, después de
recibirle benignamente, las mds limosnas posibles, y a los parrocos ................con piadosa y cristiana ca-
ridad, ast como a los eclesidsticos ... que esperan tener premio de aquel gue recompensa ciento por
uno ......... todo lugar ....... bajo nuestro sello, el dia primero del mes de Junio del afio del Sefior .......

El mévil, pues, parece religioso. Antonio Rous y Mateo Rochette, su compafiero, vienen cumplien-
do la penitencia canénica impuesta tras su abjuracion del Calvinismo. La carta de este dltimo no se con-
servd, pero siempre en las diligencias se habla de cristianos nuevos en plural.

Se dice que eran versados entre los suyos ghabrian predicado ellos mismos contra las peregrinacio-
nes como era la tradicion protestante? (el culto de los santos, imédgenes, reliquias y de la Cruz, era ido-
latria; y la peregrinacion sefiuelo para Vagos y aventureros).

Concepto bésico del Calvinismo es el de predestinacién absoluta: el libre albedrio no es factor de-
terminante. La doctrina de la predestinacién conduce a una de las cuestiones mds importantes del
Calvinismo: c6mo averiguar los “signos de Dios™ que muestran al “predestinado™ la respuesta dada al
problema es la de la “recompensa econémica’™ de ahi que el Calvinismo fuera un acicate para el aho-
o y el trabajo, dando impulso a la industria y al comercio.

En este ambiente, y para dos hombres que parecen cultos, pedir limosna (a pesar de la excelente re-
comendacion) tenia que ser otra penitencia y no pequefia. Lo era a veces hasta para Nicola Albani
(1743). Peregrino, viajero y picaro italiano; que sélo tiene en comiin con ellos un también no conven-
cional itinerario (ver mapa).

Todo lleva a pensar que segufa siendo un viaje dificil y que el motivo inicial de peregrinacion, la ver-
dadera devocion y la penitencia, seguia vivo en el siglo XIX 2,

Fue pues, dnicamente religioso el mévil de la peregrinacion? Parece que sf, pero es curiosa la con-
ducta itinerante de estos peregrinos. Esto es lo que no encaja, que van de aqui para alld, eludiendo ciu-
dades y pueblos importantes, y vias y caminos principales, prefiriendo otros menos directos como pue-
de verse cuando estando cerca de Logrono, en Alberite, en vez de incorporarse al Camino tradicional. se
desvian hacia Cameros por el puerto de Piqueras (como antes habfan hecho en Mendigorria a 6 km de
Puente la Reina) o cuando en la provincia de Burgos, pasan de Villalmanzo a Villaverde del Monte, una
aldea. en vez de ir directamente a Santa Maria del Campo.

¢1.o hactan para no ser vistos? ;Por prudencia? Tal vez temian los recelos que podia levantar su pa-
sado en una Espafia en que la Inquisicién todavia existe (hasta 1834) aunque débil, pero con una victi-
ma aun en 1826. Los lugares pequefios son més seguros. En la Espafia absolutista de Fernando VII la
prensa libre no existe pero fuera de aqui si y estas noticias y otras de represion o inestabilidad *, llegan.

¢Buscaban la dificultad (caminos peores, montanas) y la soledad por penitencia? ;Era seguro para
ellos el Camino Francés?

Sabemos que todavia en 1770 segiin Autos que se conservan en el Archivo Municipal de Burgos, se
detiene en el Hospital del Rey de esta ciudad a un Francisco Torrelli, natural de Chambery, peregrino sa-
boyano que oculta cartas que supuestamente le han dado unos Jesuitas disfrazados de peregrinos, a los
que también se buscé y apresé por espias (estaban expulsados desde 1767). Y que esto recrudecié el
control oficial y la prevencién ante los peregrinos falsos. La consecuencia se plasma en la Real Cédula
de Carlos I1I (1778)* también en este Archivo, por la cual se manda a |
dir limosna a extranjeros eclesidsticos o regulares, ni les autoricen vag
y en cuanto a los peregrinos que se examinen conforme previenen las |
tado y naturalezas,

Se recuerda ademds a los peregrinos la prohibicién de salirse del Camino tradicional més de cuatro
leguas a izquierda o derecha’.

as Justicias que no permitan pe-
ar e internarse por estos Reinos;
€yes que recoge, sus papeles, es-

()

A pesar de la supuesta decadencia tras la Hustracién, en 1830 se acercan al
nos a pedir la “COMPOSTELA™, de ellos 9% extranjeros, 14 italianos,

La onda de la Revolucion Liberal en Francia (1830) preocupa en la Espafia antiliberal. Se controlan las fronteras.

Inserta en la Real Cédula la Ley 12. titula 12, lib. 1. y la Ley 27 titulo 12, 1ib, 1. de Ja Recopilacion, que recogen leyes de con-

trol sobre peregrinos de reinados anteriores (Cortes de Valladolid 1523, de Toledo 1525 y Madrid 1528, y Pragmitica de
Felipe 11 1590). i

as oficinas capitulares de Santiago 365 peregri-

También en las Cortes de Navarra de 1818,
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Cosa que nuestros peregrinos casi nunca cumplieron. Aunque si van bien documentados y dado que
todos sus papeles se examinan en la causa (fol. 11 y 24), pueden considerarse auténticos.

Si llama la atenci6n el Libro de Caja que consta en el inventario de sus bienes, donde anotan las li-
mosnas recibidas y la cantidad ®. ; Deformacién profesional o pensaban devolver el ciento por uno como
dice la carta?. Parece que tanto dinero (1476 reales) ", llevar dtiles de escribir, y sus ropas. denota que
son personas de alguna formacion y que el zig zag de su camino pudo deberse a cualquier otro motivo
desconocido, pero en modo alguno a aquellas motivaciones que cuenta Cervantes en “El Quijote™, al ha-
blar de Ricote (I1 / LIV), aquel morisco que vuelve oculto después de la expulsion: “Dejé tomada casa
en un pueblo junto a Augusta, juntéme con estos peregrinos que tienen por costumbre venir a Espafia
muchos de ellos cada afio a visitar los santuarios della, que los tienen por sus Indias, y por certisima
granjerfa y conocida ganancia. Andanla casi toda, y no hay pueblo ninguno de donde no salgan comidos
y bebidos, como suele decirse, y con un real por lo menos en dineros, y al cabo de su viaje salen con mas
de cien escudos de sobra, que trocados en oro, o ya en hueco de los bordones o entre los remiendos de
las esclavinas, o con la industria que ellos pueden, los sacan del Reino y los pasan a sus tierras a pesar
de los guardas de los puestos y puertos donde se registran™.

Su itinerario conocido empieza en Perpignan. No sabemos sus etapas anteriores, tal vez se perdiera
parte de la credencial, Entrar por aqui hace pensar que pudieron seguir la Via de la Costa que llevaba a
Avi gnon-Arlés-Nimes-Montpellier-S. Thibery S-Beziers-Narbona-Perpignan.

Esta es la que sigue Nicola Albani, napolitano, en 1743. ¢ Tal vez como Doménico Laffi (1673) lle-
garan a Avignon siguiendo el rio Durance? No lo sabemos, dado que son hombres cultos seguro que co-
nocian Guias francesas e italianas. Hasta 1790 se publica “Route pour aller a Saint Jacques™ de Pierre
Racq de Bruge.

El itinerario podian definirlo las circunstancias (politicas, sanitarias), la devocién (Santuarios a visitar),
y la curiosidad (ciudades, tradiciones...). Los intereses personales, tampoco faltan, ;pudieron desviarse a
Tierra de Cameros por visitar su incipiente industria? ¢ Visitaron Montserrat, Silos, pasando tan cerca?

La hospitalidad no cambia con el itinerario. La caridad privada es bien conocida asi como las pocas
y malas hosterias” (Villalmanzo es de los pocos pueblos que pisan con venta y tres mesones) y el esta-
do empobrecido de los hospitales que atin atienden las Cofradias.

Lo que es seguro es que por donde pasan hay pocos conventos de Franciscanos y Carmelitas, luga-
res que les recomendaban en sus dimisorias.

Se conservan restos de dos credenciales, con el mismo recorrido. El itinerario de Antonio Rous, se
encuenira anotado a la vuelta de un fragmento del pasaporte impreso otorgado en nombre del Rey de
Cerdefia por el Ministro y Primer Secretario de Estado Vittorio Sallier, Conde de la Torre, entre otros
titulos que constan.

Comienza con el Visto Bueno de la Prefectura de los Pirineos Orientales en Perpignan el 4 de no-
viembre de 1830, consta que salen para Espaiia y lo firma por el delegado del Prefecto el Jjefe del Buré
militar y de la policia. También tienen el Visto Bueno del Viceconsulado de Su Majestad Catélica
(Fernando VII) para pasar a Barcelona con los sellos y firma del Vicecnsul.

Después empieza una lista de lugares a los que acompaiia su sello y firma municipal donde general-
mente el alcalde anota el dfa de llegada y el de salida que es siempre el siguiente, asi como el lugar al
que se dirigen (Cumpliendo la Real Cédula citada '%):

¢Acaso un futuro Libro del Viaje?

La cantidad de limosnas era proporcional a la buena apariencia. Desglosadas eran:

1 dobla de 21 y cuartillo (21 r. y 8 mrs.).

Tduros (1 =20r): 1401

8 medios duros (1 = 101.).

1 duro de 19 reales.

222 pesetas de a 4 reales: 888 1.

| peseta de a 5 reales,

125 reales de plata de a 2 r.: 250,

28 reales otarines: 28 1.

2 reales de a 2 reales y eales,

125 reales de plata de a 2 r.: 250,

28 reales otarines: 28 r,

2 reales de a 2 reales y medio: 5.

y en “cascajo”: 40 reales y 2 maravedis.

S. Thibery: pueblo con mayoria hugonote,

Faltaban posadas en rutas secundarias.

10" REAL CEDULA 24-11-1778: El liempo que necesitan para ir y volver desde la frontera se
““de manera que antes les sobre que les falte”. En nuestro fragmento de pasaporte no consta
ficultad del relieve, la edalieve, la edad (46 anos), la desorientacion, el mal tiempo.

sefialard en el pasaporte. Y afade
- La lentitud pudo deberse a la di-
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10-11-1830
11 al 16
17-11-1830
18-11-1830
19-11-1830
20-11-1830
21-11-1830
22-11-1830
23-11-1830
24-11-1830
25-11-1830
26-11-1830
27-11-1830
28-11-1830
29-11-1830
30-11-1830
1-12-1830
2-12-1830
12-1830
12-1830
12-1830
12-1830
7-12-1830
8-12-1830
10-12-1830
11-12-1830
12-12-1830
13-12-1830
14-12-1830
15-12-1830
16-12-1830
17-12-1830
17-12-1830
18-12-1830
19-12-1830
20-12-1830
21-12-1830
22-12-1830
23-12-1830
24-12-1830
25-12-1830
26-12-1830
27-12-1830

B
4
5
6-

28-12-1830
29-12-1830
30-12-1830
31-12-1830
1-1-1831
2-1-1831

Le Perthus. Se verifican los pasaportes.

Desaparecido.
Calella. 20 Km. a
San Juan de Villasar 14 Km. a
Tiana 14 Km. a
Barcelona

Se presenta con el Cénsul y sale para Toro de BY (?)
Desaparecido.
Montbuy (;cerca de Vilanova del Cami?)
Desaparecido.
Santa Coloma de Queralt
Graivena (Grayena de Segarra) 16 Km. a
Anglesola
Lifiola 20 Km. a
Castello 18 Km. a
Almenar (Lérida) 14 Km. a
Castillonroy 10 Km. a
Alcampel
Azanuy 12 Km. a
Estadilla (por Fonz)
Costean (atraviesan transversalmente los montes)
Salas Altas S
Adahuesca 2
Bierge
Labata
Siétamo, a 11 Km de Huesca 11 Km. a
Albero Alto, a 12 Km de Huesca
Vicién
Alcala de Gurrea 18 Km. a
Puendeluna I15Km. a
Losanglis
Santa Olaria de Gillego
Agliero
Biel
Luesia (atraviesan los montes)
Uncastillo 15 Km. a
Sadaba 23 Km. a
Carcastillo (Navarra) 10 Km. a
Santacara 8 Km. a
Pitillas 4 Km. a
Beire - 10 Km. a
San Martin (de Unx) Cruzan el Rio Cidacos. 10 Km. a
;Monasterio de N.* S.* de Ujué?
Pueyo 11 Km. a
Artajona 8 Km. a
Mendigorria a 6 Km. de Puente la Reina 9Km.a
Larraga 12 Km. a
Miranda de Arga
Desaparecido
Lodosa
llegible
Ventas Blancas 9 Km. a
Ribafrecha {R Km. a
Alberite (cerca de Logrofio) 9 Km. a
Nalda (a 3 Km. de M" de S.Martin de Albelda) 6 Km. a
Viguera 9 Km. a
Nieva S5Km. a
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11-1-1831 Ortigosa (¢siguieron la Caiada Real?) 9Km. a
12-1-1831 Villoslada de Cameros 2 19 Km. a
13-1-1831 Piqueras, puerto de b 22Km. a
14-1-1831 Tera 2 10 Km. a
15-1-1831 Valdeavellano de Tera 13 Km. a
16-1-1831 El Rollo
17-1-1831 La Muedra (Hoy embalse de la Cuerda del Pozo)
18-1-1831 Salduero 15 Km, a
19-1-1831 Duruelo de la Sierra 8 Km. a
20-1-1831 Regumiel a 5Km.a
21-1-1831 Canicosa i ' 7Km.a
22-1-1831 Palacios i 11 Km. a
23-1-1831 Castrillo de la Reina 12 Km. a
24-1-1831 Barbadillo del Mercado 20 Km. a
25-1-1831 Retuerta 12 Km. a
26-1-1831 Puentedura 14 Km. a
27-1-1831 Villalmanzo
28-1-1831 Villaverde del Monte
29-1-1831 Presencio 11 Km. a
30-1-1831 Mahamud 13Km. a
31-1-1831 Palazuelos de Mufié 5Km.a
1-2-1831 Villazopeque 14 Km. a
2-2-1831 Los Balbases 20Km. a
3-2-1831 Villaveta

Son distancias deducidas por un mapa actual de carreteras. Pero los caminos de hoy no siempre son
los caminos de ayer.

Pues bien: estos pobres peregrinos, que inician su peregrinacion tan lejos, por un motivo, al parecer,
tan alto y ejemplar como completar el proceso de su conversién con la celebrada Peregrinacién a
Santiago, no pudieron dar cumplido término a su propésito porque vinieron a morir, de forma desgra-
ciada, a la mitad de su peregrinaje.

La cosa sucedi6 la noche del dia 3 de febrero y todos sabemos cémo son las noches de invierno en
esta alta meseta de Castilla la Vieja; donde es noche cerrada desde las 6 de la tarde a las 8 de la mafia-
na. Hubo fuertes vientos aquella noche (folio 39 y vuelta, folio 42).

Los peregrinos habian llegado a Villaveta procedentes de los Balbases y se habfan presentado a José
Garcfa, alcalde ordinario y justicia de la villa, por la tarde, para sellar y pedir alojamiento, que se les dio
en la vivienda del vecino Rafael Arenas. ¢Porqué en casa de este vecino? Parece que porque era buen
cristiano, labrador de posicién acomodada y habia sido alcalde y Juez hacfa poco tiempo (folio 42),

Asi consta en las Diligencias Previas, donde aparece que rezaba el rosario por las noches; que nun-
Ca puso reparo en obsequiar a mendicantes y peregrinos (folio 12 vuelto y 42). Estos hombres que lle-
gan aesta casa y que después de cenar, rezar el rosario y estar en conversacion dicen a la familia que les
acoge, que agradecen la cama que les tenfan preparada, pero que ellos por penitencia nunca duermen en
cama y sien pajar u otro sitio semejante..., estdn muy lejos de pensar que aquel propésito de penitencia
les va a ser fatal. Porque al no poder convencerles a pesar de sus instancias repetidas, Arenas, al filo de
las 8 de la noche, toma un candil de aceite y saliendo de la casa delante de ellos se encaminan al pajar
de su propiedad, situado en la calle Real, junto a la casa del vecino Simén Castrillo ¥, como el fuerte
viento le apagara el candil dos veces, su vecino Toms Calleja le propuso que llevase encendido el fa-
rol que le ofrecia, con el que volvié al pajar a cuya puerta le esperaban los peregrinos. Abierto el pajar,
con un palo largo que llevaban dichos peregrinos (el bordén, tinico signo externo jacobeo que llevan) ti-
r6 un poco de paja de la pefia o cima para que cayese en el suelo e hicieran su mullida.

-+"Que los manda tender en el suelo para cubrirlos que no se enfriasen, y le dijeron que ellos lo ha-
rian y que se fuera a recoger a su casa. Que a la mafiana siguiente irfan a despedirse de ¢l y dar las gra-
cias. Que a esto les contesté que cuando fuesen a su casa ya les tendria dispuesto el desayuno, cerré la
puerta (para su seguridad) y se llevé la llave™. ;

La siguiente escena, ya narrada, comienza a las siete de la manana del dia siguiente cuando Arep?s
fue a abrir la puerta del pajar, y vio como se habia caido, tapando la puerta por dentro, una £ran porcion
de paja: y que indudablemente estaban bajo ella los peregrinos porque aunque les llamaba en voz alta no
le respondian. Visto lo cual comenzé a afligirse y vocear Ay Dios Mio! jAy Virgen salnthtlna! a cuyos
gemidos acudieron los vecinos que estaban ya levantados (y los otros) con horcas y bieldos para desviar
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la paja, hasta descubrirles, para intentar conseguir su respiracion. El Alcalde mand6 avisar al Sr. cura y
al cirujano,

Aparecieron tendidos, metidos cada uno en una taleguilla de estopa y sin camisa ni otras ropas, es-
tando éstas a un lado de ellos. Morados, cetrinos, se les sacé al ambiente pero estaban muertos y fueron
llevados al hospital para su reconocimiento. Todos sus efectos quedaron en calidad de depésito en
Jerénimo Maestro, tras redactar inventario.

Aqui empieza un Auto de Oficio, cabeza de Diligencias. Se toma declaracion repetidas veces a cuan-
tos mds testigos puede hallarse . A Rafael Arenas, por si ha habido negligencia, a los cirujanos Antonio
Garcia y Valentin Lopez, que cobran el peritaje (40r.). Pasan ante el Juez apellidos que todavia siguen
en el pueblo: Tomds, Isidora y Manuel Calleja, Simén y Pedro Castrillo, Benito Vallejo, Tomds y
Manuel Gonzilez (el sacristén y organista, al que sorprenden los hechos preparando los altares), Adridn
Urbaneja, Marcelino Garcia, Domingo Miguel, Manuel Minguez y el cura Hipélito Casimiro.

Es ejemplar la exhaustiva investigacién, el funcionamiento judicial, a pesar de ser atin el procedi-
miento del Antiguo Régimen reimplantado por Fernando VII ¥ que desaparece a su muerte en 1834 al
crearse las Audiencias Territoriales y la divisién en Partidos Judiciales.

El sistema estard “putrefacto”, pero es evidente que en este caso las personas son muy eficaces.

Llama la atencion la participacién de profesionales particulares (licenciados) como Asesores de la
Administraci6n de Justicia. Cesién de la potestad de Jjuzgar que los Liberales vefan inadmisible (1811)
y volverd a desaparecer en 1834,

Aqui se trata del Abogado de Castrojeriz Francisco Temifio. a quien el Juez (el alcalde ordinario del
pueblo %), labrador, que légicamente, no sabria mucho. manda en repetidas ocasiones el Sumario para
que Asesore (por lo que percibe 18, 14, 9, 16, 50 reales) e informe al Fiscal de S.M. en Valladolid.

Autos y Diligencias que redacta y da fé el escribano (hoy el secretario de Ayuntamiento que aseso-
ra al alcalde), Clemente Varona Santidridn.

El Asesor Temifio les va guiando los pasos (y cobrando, sistema que permitia abusos) y manda nom-
brar un Promotor Fiscal entre los vecinos de notoria honradez, que recae en Juan Delgado, por ver si hay
culpa y que a su vez debe buscar un letrado que le asesore, que también cobra (24 r.) como lo hace el de-
fensor de Arenas (26 r.). Siempre lo hacen constar junto a su firma.

Todo con sus debidos plazos, lo que alarga el procedimiento hasta el auto definitivo de 26 de Marzo
(folio 46) en que se declaran accidentales las muertes y el sobreseimiento de la causa; aunque se insta a
Arenas a que en el futuro se comporte con mds celo en lo referente al local en que hospede a los pere-
grinos o transetintes. Certificado en el definitivo auto dado en la Real Chancilleria de Valladolid en 17
de Septiembre por el Escribano de Cdmara Alonso de Liébana en nombre de los Sres. Gobernador y
Alcaldes del Crimen, donde ademis se pide la intervencién del parroco para acreditar la inversién del
dinero y bienes hallados a los difuntos en sufragios por sus almas (tras pagar las costas) y se.oficia por
el Sefior Gobernador de las Salas al Cénsul de S.M. Catélica Fernando, cerca de S.M. Sarda para noti-
ficar lo ocurrido a sus deudos.

De la subasta de sus bienes, incluyo una copia, como curiosidad y referencia de la capacidad adqui-
sita del real de vellén en 1831.

REMATE DE BIENES

En la Villa de Villaveta a 19 de octubre de 1831. El sefior alcalde ordinario en ella, en cumplimien-
to de lo acordado en el auto anterior, con mi asistencia y la del alguacil Martin del Amo se constituyo a
la puerta principal de la casa de Jerénimo Maestro, e hizo que éste pusiera en la calle todos los bienes y
efectos depositados pertenecientes a los peregrinos a fin de proceder a ptblica subasta y venta de ellos
Y €n su consecuencia se ejecuto en las personas y cantidades siguientes:

Un morral de badana se rematé como mds ventajoso postor en Adridn Urbaneja en real y medio a dine-

ro de presente 1 17
Otro en lo mismo 4 12
Dos peines de madera, en Pedro Delgado l
Una estampa pintada la Pasi6n, en Ventura Pérez 2 8

' Su edad media era 40-45 afios.

" La Justicia en Primera Instancia era aplicada por las autoridades locales (la oligargufa local),
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Otra de lo mismo en Gregorio Mediavilla 2 22
Dos Libros de Caja en Pelayo Martinez 1 22
Dos carteras en Laureano Hornillos 0 32
Una navaja en Tomds Calleja 9 8
Dos estampas de la Virgen de Uxe (;N.* S.* de Ujué?) en Prudencio Garcia 0 18
Una cartera, dos gorros negros, dos panuelos, en Maria Castillo 4

Una bota para vino cabida de azumbre en Gervasio Quintana 3 18
Un par de botas de badana para camino en Gregorio Mediavilla 6 17
Otro par de botas de badana para camino en Adridn Urbajena 2

Dos cucharas de madera y otras frioleras en Juan Martinez 1 14
Un rosario, tachuelas y otros erredillos en Prudencio Garcia | 17
(¢Los dos tinteros de bronce del primer inventario?)

Un poco de papel suelto en don Manuel Vallejo 16

Un capote de pafio azul en don Manuel Vallejo 60

Otro capote de lo mismo en José Rico 59

Un par de calzones de pafio azul viejo en Pelayo Martinez 2

Otro par de calzones de estamefia ' roja en Tomds Calleja 4 16
Una casaca morada en Isidro Ortufiez 16 8
Otra casaca de pafio buriel en Juan Vallejo 8 8
Un chaleco azul en Leén Ferndndez 12

Otro chaleco rojo en Juan Vallejo 3 26
Un par de zapatos en Pelayo Martinez 12

Otro par de zapatos en Andrés Alconero 12 17
Un sombrero de copa alta en el mismo Andrés 2 16
Otro sombrero en Ventura Pérez 1

Suma todo 228 reales y 6 maravedis.
Firman el Alcalde y el Escribano.

CONCLUSION

Sorprende por dos principales motivos: uno, el triste final de estos malaventurados peregrinos,
que habiendo encontrado la paz de sus almas en su conversién a “nuestra Fé Apostélica y Romana”,
como se decfa en la carta de presentacion por su Obispo, vinieron a terminar tan tristemente lejos de
su patria y del Santo Apéstol que querfan visitar, por un fatal accidente por ellos mismos provoca-
do en sus ansias de penitencia (ante el frio remueven la base de la paja para taparse, a oscuras, y la
cima cae).

Otro, la enorme y ejemplar calidad moral de cuantos tuvieron parte en este extrafio y triste acon-
tecimiento: Arenas, el “hospitalero™ que se ve metido en un lio, el alcalde, el cura beneficiado. los ve-
cinos. Ademds de cumplir la ley se comportan con gran delicadeza y humanidad con los muertos co-
mo consta antes del entierro y en este ', que se hace tras auto de notificacién a los sefiores cura
beneficiado Don Casimiro Hipélito y mayordomo eclesidstico Don Manuel Minguez, el dia 6 de fe-
brero a las 11 de la mafana, en la ermita de San Roque, hoy cementerio, indicando el lugar “...a va-
ra'® y media de distancia de la pared del regafién (oeste) y a la de cuatro y media del altar”, y el mo-
do “...amortajados con una camisa de estopa cada uno. y de medio cuerpo para abajo cubiertos con
otras telas de estopa”.

Asi mismo la diligencia de la Chancilleria para que se cumplan estas Providencias y el cura parroco
acredite el recibo de los 1400 reales de vellén que se invertirdn en sufragios por sus almas,

De esta manera también se cumplia lo establecido por Alfonso X en las Partidas (tit. XXIV, afio
1254), para el caso del peregrino que muere sin testamento, recogido en |

_ a Novisima Recopilacién,
Derecho Supletorio hasta el siglo XIX.

Estamena: tejido de lana sencillo y ordinario. Se usaba especialmente para hibitos
la orden Tercera Franciscana se les pedia sencillez y modestia en los vestidos.

No encontramos un mapa.

El pueblo participa a través de la Cofradia de la *“Vera Cruz”,

15 Una vara igual a 83,59 cm.

religiosos, Como posibles observantes de
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ABJURATIO
GLORIA IN EXCELSIS DEO

Antonius Podesta, Dei, et Sanctae sedis Apostolicae gratia, episcopus salutiensis, et comes sanctis-
simi domini nosti Leonis papae duodecimi, praclatus domesticus, et solio pontificio assistens nec non
prior perpetuus commendatorius ss. Petri et columbani, ac Dominus Pagni.

Dilectum nobis in Christo, Salutem in Domino Antonium Rous Filium Domini Claudii in loco Ponti
natum, altum quinque medio pedibus, capillos castaneos barbam fimilem annos 46 habentem, inter
Calvinianos sectarios hucusque semper versatum, in qua maledicta haeresi educatum, inspirante Deo,
exhortantibusque patribus Carmelitano et Franciscano, ad nostram tamen Apostolicam ac Romanam fi-
dem advocatum conversumgque fuisse in veritatis verbo attestamur.

Universis praesentes litteras inspecturis dictumque Rous visuris, notum sit, ipsum et parentibus et fa-
cultatibus ad Sanctam Romanam fidem amplectendan de relictis, in Caenobio Sancti Francisci, cujus re-
gulam observat, per sex menses dedisse, et persemetipsos patres in Christiana Doctrina, si cut apparuit,
sufficienter instructum, sacramentisque necessariis munitum, omnes errores maledicti Calvini in
Cathedrali Ecclesia ipsi...? civitatis Salutiensis, subtitulo Sancti Joannis, penitus abjurasse, et in gremio
2 P advocatum fuisse.

Quamobrem, ut firmiter credas, dicto Rous pia sanctorum loca visitanda ...
sigillo nostro firmatas, dedimus, ut omnes Sancti Petri subdelegati, et praecipue ............covvovvererreosinnn,
Caenobii ordinum supradictorum, ad quos devenire contigerit; ipsum Rous
benigne receptum, elee mosinas quam plurimas ei largae ... jur: parochosque eni ..,
sublevatione, cum pia et christiana charitate, tam Ecclesiasticorum GHE oy
sperantes habere praemium abeo qui centuplum remunerat omne 10CUM ............ocooovvooovn subsigi-
lloque nostro die primo mensis Iunii anno Don

Gratisubl .

Podesta
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COMER Y BEBER EN EL CAMINO DE SANTIAGO.
LA ALIMENTACION EN EL HOSPITAL DEL REY DE BURGOS
A FINES DE LA EDAD MEDIA

LUIS MARTINEZ GARCIA

"
0’0

Tratando temas de alimentacién, historia y cultura es dificil sustraerse a la fascinacién de la Edad
Media, a la magia del Camino de Santiago, y, dentro de ese mundo fascinante, dificil pasar por alto al
Hospital del Rey de Burgos, reconocido en la Europa medieval como el mejor, el mas grande y eficaz de
todos los construidos a lo largo de la ruta jacobea.

A partir de la documentacién conservada y en forma muy resumida, daremos cuenta de la actividad
asistencial en el Camino de Santiago y, especialmente, de la asistencia alimenticia que esa Real Casa
ofreci6 en la etapa mds brillante de su historia, en el siglo XV y principios del siglo XVI.

Convendra no obstante reconocer, como paso previo, que el mundo del consumo y de la alimenta-
cion, hasta fechas muy recientes, ha ocupado un lugar muy secundario en la investigacién histérica, Por
fortuna hoy, gracias al desarrollo de la historia de las mentalidades y de la vida cotidiana crece el ni-
mero de los que piensan que el consumo y la alimentacién humana no es una cuestion menor; que los re-
gimenes alimenticios, al configurarse como una ciencia que estudia hdbitos y permanencias, ocupan un
puesto fundamental en la explicacién de los comportamientos humanos. Un lugar en la Historia y, con-
siguientemente también, un lugar en nuestro Patrimonio histérico y cultural.

Pero es muy poco lo que sabemos de la alimentacién humana en las Edades Media ¥y Moderna. Y lo
Poco que sabemos estd, ademds, envuelto en t6picos; digamos que se mueve entre dos tépicos extremos.
Uno es el de esa imagen de opulencia y ceremonia alimentada por suculentas e interminables orgias y li-
turgias gastronémicas. Es la imagen que nos ofrecen al gunos de los recetarios y tratados de cocina més
conocidos, pero que evidentemente no se dio salvo en contadas ocasiones y dentro de los castillos se-
noriales y de los palacios episcopales, El otro es el que nos habla de un mundo hambriento y miserable
constantemente amenazado por las calamidades del hambre, de la peste y de la violencia de los sefiores
feudales. También esa es una imagen distorsionada de la realidad medieval. E] hambre y la falta de ali-
mentos no fue consustancial al sistema feudal. Pudo haberla localmente ¥ por momentos pero tampoco
fue lo normal. Quisiera subrayar esto que digo.

Tal vez convenga recordar que la economia feudal —aproximadamente mil afios, desde el 500 al
1500~ fue una economia natural, de subsistencia, destinada en exclusiva a producir lo necesario para vi-
vir, Una economia estructurada en torno a la aldea campesina y a la familia conyugal que disfruta de una
pequefia explotacion familiar dotada de gran autonomia productiva. Cada familia de campesinos, de-
pendiera o no de un sefior, disponfa de una hacienda que inclufa la casa y el corral, la era, algiin huerto
y linar, algunos ganados domésticos, tierras de cultivo de cereal y de vinedo, y derechos de participacién
en los bienes de aprovechamiento comunal entre los que se inclufan el bosque para pastos y caza y los
rios donde podian pescar.

Con ello tenfa mds o menos asegurados dos tipos de alimentos: primero, los provenientes del cam-
po, la caza, la pesca y la recoleccién de cereales y vifiedo, y segundo, los productos del huerto y de los
animales domésticos: el cerdo, algunas ovejas, una vaca, un buey, etc.

Aunque en muchos casos, es cierto, la propiedad sobre estos bienes perteneciera a un s‘e’ﬁor 0 fu.era
compartida con €l por el campesino, es razonable pensar que en situaciones'nmmales debi6 garantizar
la subsistencia de campesinos y sefiores. Al menos asi debi6 ser en los siglos centrales de la Edad
Media, entre el afio Mil y el 1300, la gran época del campesinado y de lds alcie_'as. El tiempo en f:l_ que
se repuebla y organiza el espacio tal como hoy le vemos con sus pueblos e iglesias roménicas o goticas,
con sus caminos, puentes y molinos. El tiempo en el que el crecimiento agricola y ganadero perm!tc cop
sus excedentes dinamizar el comercio y la artesania, desarrollar la vida urbana y proveer de materias pri-
mas a los mercados.
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Un tiempo, en resumidas cuentas, de prosperidad. Aquella prosperidad econémica que hizo posible,
a partir del siglo XI, la formacién del Camino de Santiago. No es una casualidad que el Camino de
Santiago fije su trayectoria y se masifique a partir del siglo XI. Desde entonces llegardn masas de gen-
tes cristianas de todas las partes de Europa, atraidas, es cierto, por la devocion al Santo Apdstol y por
la fama de sus milagros. Pero también en la confianza de emprender un viaje seguro gracias a la inten-
sa red de asistencia espiritual y material que desde Roncesvalles a Compostela se despliega con rapidez.
Enseguida surgen monasterios e iglesias, capillas, hospitales, albergues, posadas y mesones publicos o
privados, dispuestos a alojar a los peregrinos y que tanto colaboraron en el éxito de las peregrinaciones.

Podriamos citar miiltiples testimonios. Valga ahora uno: el Liber Sancti Jacobi o Codex Calixtinus,
de mediados del siglo XII, escrito por el francés Aymeric Picaud para hacer propaganda, aconsejar y
prevenir a los peregrinos jacobeos. En é] se aconseja a quien vaya a emprender viaje a Santiago que se
provea de vituallas y dineros para hacer frente a los gastos del viaje. Pero que, en cualquier caso, de ve-
nir sin alimentos no tendra problemas para adquirirlos sobre la marcha. Cuando el autor describe las re-
giones por donde se ha de pasar dird que la tierra de los navarros es “una tierra rica en pan, vino, leche
Y ganados” y que. pasados los Montes de Oca, llega Castilla y Tierra de Campos “...una tierra llena de
tesoros, de oro, plata, rica en paiios y vigorosos caballos, abundante en pan, vino, carne, pescado, le-
che y miel”. Y en otro capitulo, al enumerar las villas de la ruta, dice: “... después viene, Estella, fertil en
buen pan y excelente vino, asi como en carne ¥ pescado, y abastecida de todo tipo de bienes {...),
Carrion, que es una villa préspera y excelente, abundante en pan, vino, carne y todo tipo de productos.
Viene luego, Sahagiin, prédigo en todo tipo de bienes (...) viene luego Mansilla, después Ledn, ciudad
sede de la corte real llena de todo tipo de bienes... " .

Desde luego, mejor no podian pintarse las expectativas gastronémicas. Aunque la mayoria por en-
tonces debiera de comprar los alimentos. El mismo libro da cuenta del peso que en materia asistencial
soportaba la iniciativa privada y el hospedaje remunerado cuando denuncia y previene a los peregrinos
sobre los abusos de servicios como los cambistas, que les estafan con los cambios de moneda, los ban-
queros, herboristas y especieros, vendedores de falsas reliquias, recaudadores de tributos, falsos sacer-
dotes, salteadores de caminos y, sobre todo, los posaderos, que salen a su encuentro por la ruta prome-
tiéndoles en falso lo mejor, que dan alimentos en mal estado, utilizan pesas y medidas falsas o les roban
mientras duermen.

Ahora bien, entre toda aquella infraestructura asistencial pronto destacarfan los hospitales, ya estu-
vieran bajo la proteccion del Rey o del obispo, de un monasterio, de un concejo o de una cofradia. El
hospital medieval era bastante mds que hoy. Tenfa un triple cardcter: el de hospederfa para albergue de
viajeros y peregrinos, el de asilo donde se recogfa y mantenia a pobres y el de hospital propiamente di-
cho para el cuidado de enfermos pobres. Sus clientes, pues, eran preferentemente pobres, peregrinos y
enfermos; tres categorias que con frecuencia coincidian en una misma persona y cuya caracteristica
principal era el desarraigo y la pobreza. Por eso los hospitales medievales fueron antes que nada centros
de beneficencia o, si se quiere, centros de consumo donde acudian gentes necesitadas de ayuda,

¢Cuil era su oferta asistencial? ;Qué podian ofrecer los hospitales medievales del Camino de
Santiago?

La labor asistencial se concret6 en dos ofertas basicas: la posada y el alimento.

Alojamiento. es decir, techo y fuego para calentarse ofrecieron todos y siempre. Que no era poco pa-
ra los caminantes. Normalmente, el alojamiento otorgaba la posibilidad de dormir en cama. Incluso, de
acuerdo con la documentacion bajomedieval. en una confortable cama, hecha al estilo de hoy. He aquf al-
gunos datos: El Hospital del Rey disponia de 87 camas, distribuidas en dos enfermerias (45) y dos hos-
pederias (42) para hombres y para mujeres. Pero éste era un excepcion. Otros, a larga distancia, procura-
ron ajustarse a la cifra de doce, con sus resonancias evangélicas, como los Hospitales del Emperador, San
Lucas, La Real de Burgos o San Marcos de Len). Los mds, principalmente urbanos y administrados por
cofradias, no solian pasar de seis, bastando con que una instituc
siderado hospital.

Asi se explica que hubiera tantos. Burgos a fines de la Edad Media contaba con no menos de 32 hos-
pitales, Leon con 17, Astorga con 25, etc.; de hecho no habia localidad del Camino por pequeria que fue-
ra que no tuviera su hospital.

Claro que el aprecio de los hospitales més que por el fuego o el lecho venia dado por el alimento gra-
tuito. Especialmente a partir del siglo X111, cuando crece el nimero de los peregrinos pobres y de los po-
bres enfermos. La sociedad castellano-leonesa, a través de los hospitales, harfa en este sentido un gran
esfuerzo. Bastard para comprobarlo la intensificacion de las donaciones con la expresa intencién de dar
para comer a los pobres y peregrinos. Bien es cierto, sin embargo, que el dar y el recibir pronto debie-
ron transformarse en rito. Ante la imposibilidad de dar a todos por igual, para evitar abusos de los ad-
ministradores, mantener la dignidad del centro y recordar gratamente la memoria del fundador y bien-

i6n tuviera dos o tres camas para ser con-
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hechores, los hospitales fueron optando por establecer raciones-tipo reglamentarias. Esto es lo que ve-
mos ya documentado para algunos hospitales en los siglos finales de la Edad Media. Es el caso del
Hospital del Rey.

La racién reglamentaria de alimento. Esa fue la solucién ante la escasez de los recursos, pero tam-
bién un problema. Desde el momento en que un hospital establecia por Ordenanzas un tipo de racién ali-
menticia estaba poniendo limites a la asistencia benéfica. Es cierto que algunos, preferentemente los si-
tuados en lugares inhéspitos o de paso obligado, contemplaban la posibilidad de establecer raciones de
mera subsistencia o de aminorar la reglamentaria para dar a mds peregrinos/pobres aunque fuera con
menos. Asi en Foncebadén. en San Juan de Ortega o en Valdefuentes: en éste dltimo daban a finales
del XV un pedazo de pan de cuatro onzas (115 gramos) por toda racion. Pero los mds prefirieron man-
tener la calidad de la racién alimenticia, aunque ello supusiera no dar de comer salvo en determinadas
fechas del afio. Los ejemplos abundan. El Hospital de La Real cifraba el mayor peso de la actividad be-
néfica en una comida a doce peregrinos/ pobres durante los dias de Cuaresma. El Hospital de San Lucas
daba una comida a doce pobres en la fiesta del patrono. O el del Emperador, que repartia una fanega de
pan cada viernes y una comida diaria a otros doce pobres por Cuaresma,

Sin embargo, el establecimiento de raciones tipo ofrece, como contrapartida, la posibilidad de ver en
ellas modelos de consumo extraordinariamente dtiles para la Historia de la alimentacién. Historiadores
especialistas como Bennassar y Goy ya vieron hace unos anos que la documentacién de los hospitales
era la fuente mds eficaz de informacién sobre la historia del consumo y de la alimentacion, precisamente
por contar con raciones reglamentarias. Ni recetarios teéricos y elitistas ni apreciaciones generales ms
0 menos sensatas. Veamos los meniis de un internado, las raciones de un hospital de clientela heterogé-
nea. El tipo de alimentacién que se daba en el Hospital del Rey de Burgos.

Cabe preguntarse ;era la alimentacién dada a los pobres y peregrinos del hospital la misma que la de
los sectores populares, o la de los freyres administradores equiparable a la de la clase acomodada de
Burgos, de Castilla o de Europa? ;Hasta qué punto no estarfan reproduciéndose. a través de los mentis,
la mentalidad, la concepci6n social o los intereses econémicos de los administradores y sobre todo de
los benefactores de la casa? (En qué grado podia repercutir sobre el consumo la produccién agricola y
ganadera de la casa y hasta dénde no se veria corregida por la presencia de los mercados?

Nos faltard espacio para ir dando respuesta a estos interrogantes. No obstante y como paso pre-
vio a la descripcién de los principales alimentos consumidos parece conveniente tener en cuenta lo
siguiente:

En primer lugar, que la limosna dada en el Hospital del Rey fue entendida por todos los reyes cas-
tellanos, desde Alfonso VIII hasta los Reyes Catélicos, como su propia limosna. Era la limosna de los
reyes. Consiguientemente, los reyes, sus patronos, procuraron dotarle espléndidamente.

En segundo lugar y a resultas de lo anterior, el hospital. levantado a las afueras de Burgos, en la ve-
ga del rio y en plena ruta jacobea, se constituy6 en un pederoso ente sefiorial, titular de un rico patri-
monio urbano y sobre todo rural. He aquf algunos datos en sumario: A fines del siglo XV y principios
del XVI, un afio cualquiera podia ingresar: 1.600.000 maravedis en dinero, 7.000 fanegas de trigo/ ce-
bada, 300 fanegas de sal, y disponer de una cabafia de ganado lanar de 4.000 cabezas mas otros 1.500
carneros y 1.000 ovejas a escoger de otras ganaderfas cada afio en los puertos de montaa, por privile-
gio de los reyes. Una hacienda que se extendia por mds de un centenar de lugares. casi todos de la actual
provincia de Burgos, pero también de la zona de Segovia y de Extremadura, donde poseia dehesas para
invernadero de sus ganados trashumantes. Si fuera por comparar, estas cifras colocaban al Hospital del
Rey a una distancia casi infinita por delante de los demds hospitales del Camino de Santiago. Entre los
mds significados estaban los burgaleses del Emperador, San Lucas y Santa Maria la Real que a duras pe-
nas llegaban a ingresar regularmente los 100.000 0150.000 maravedis anuales.

Desde muy pronto las dependencias hospitalarias se vieron arropadas por otros edificios anejos com-
plementarios: cuadras, trojes, molinos, horos etc. Y por las viviendas de los administradores y criados.
Alli llegaban procedentes de sus dominios los productos agrarios destinados al autoabastecimiento, que
componian lo sustancial de la dieta alimenticia: e/ trigo, almacenado en los graneros del Sobrado y pani-
ficado en los molinos y hornos del Compds: el vino, depositado en la bodega. y la carne, procedente c}e sus
propios rebafios, adobada y seleccionada en las dos carnicerfas igualmente situadas demro_de] Cgmpas. De
las huertas circundantes extrafa gran parte de las legumbres y verduras. Por otro lado, la inmediatez de la
ciudad le daba ficil acceso a los mercados. Sin menospreciar la incidencia del autoconsumo, el mercado
llegé a tener una gran importancia de cara a diversificar y enriquecer las raciones alimenticias. A Im, mer-
cados acudia con regularidad semanal, unas veces a vender excedentes de sus cosechas o de la cabaiia ga-
nadera —cebada y corderos, fundamentalmente— y otras veces a comprar productos de los aose defici-
tario o de cardcter perecedero, sobre todo huevos, gallinas, pollos y frutas dc! tiempo. Asistia 1gua[m§nte,
a las grandes ferias de Medina del Campo y Medina de Rioseco, donde adquiria los productos de botica.
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En tercer lugar, por tltimo, conyvendrd no olvidarse de los administradores y, en general, del perso-
nal asistente. Nos interesa considerarles ahora tanto como gestores de las rentas como consumidores.

Desde los anos de la fundacién, en tiempos de Alfonso VIII, la administracién general estaba en ma-
nos de un Comendador, doce freires y ocho freiras, religiosos legos del Cister y de condicién hidalga.
Como miembros del Cister hacian profesién religiosa, jurando los tres votos de pobreza, castidad y obe-
diencia en manos de la abadesa de las Huelgas. A fines del siglo XV mientras las freiras vivian en co-
munidad dentro del recinto hospitalario, los freires, contra la voluntad de la abadesa de Las Huelgas, lo
hacian en viviendas particulares, dejindose acompaiiar por familiares y criados domésticos. Y aunque
podian contar y de hecho contaban con patrimonios privados todos tenian asegurado el sustento a costa
de la casa, de acuerdo con unas raciones tipo establecidas estatutariamente. Segtin las Ordenanzas de
1496, cada freire (u oficial mayor) tenfa asignado lo siguiente: para cada dia 12 panes, (lo que equiva-
lia a casi 3 kgs. y medio de pan), 2 azumbres de vino (algo mds de 4 litros de vino) y 4 libras de carne
de carnero (casi 2 kgs. de carne); cada sdbado recibirfa 12 huevos, y para los dias de abstinencia, 225
libras de pescado seco y 200 sardinas frescas; y para todo el afio 25 libras de aceite, 25 de queso, 2 fa-
negas de sal, dos carneros vivos por el Adviento, mis la legumbre y hortaliza acostumbrada.

En la prictica segtin muestran las cuentas de 1515, laracion de pan la llevaban cada uno en grano, la de
carne en vivo y la de vino y parte de la de pescado, sardinas y aceite valorada en dinero. Ese afio recibi6 ca-
da freire 44.700 maravedis: aproximadamente 4 veces mas que el salario de cualquiera de los criados.

Bajo el mando de los freires habia un numeroso grupo de oficiales menores y de criados permanen-
tes a quienes el hospital garantizaba, como a los freires, el sustento v la vivienda intramuros del
Compds. En lugar preferente aparecen 7 capellanes responsables del servicio religioso, después dos es-
cribanos, un sacristan, un organista y dos intérpretes presbiteros con conocimientos de alemdn, francés,
flamenco y latin. Habia, adema4s, en némina otros 38 sirvientes permanentes, adscritos a distintos ofi-
cios, desde el panadero a la barrendera o los varios mozos que trabajaban en las enfermerias o en las
Mesas de los Romeros. En total sobrepasaban ligeramente el centenar de personas. Y todos, como di-
go, tenian asegurado el sustento mediante raciones establecidas por reglamento. El tipo medio de racién
se componia de: 4 panes (1 kg. y 150 gr.), 3 cuartillos de vino (1 litro y medio aprox.) y una libra de car-
ne (460 gr.) al dia, y para los dias de abstinencia, el valor de la carne en pescado (166 grs. de cecial y
333 de sardinas), mas 18.4 grs. de aceite; y para todo el afio, ademas, media fanega de sal y la legum-
bre y hortaliza acostumbrada. No llevan a diferencia de los oficiales mayores ni huevos ni queso.

Hechas estas breves alusiones a la hacienda y a los administradores, pasemos al punto central de la
exposicion, el que hace referencia a la asistencia material a los peregrinos, pobres y enfermos, la acti-
vidad que en dltimo término dio sentido y justificé su brillante y dilatada historia.

(Qué les ofrecia el hospital?, ;en qué condiciones? ;a cudntos?

Llegados a las puertas del hospital la acogida que se les dispensaba era, en opinién de los freires,
buena. A los que llegaban sanos se les daba una comida tinica, almuerzo o cena, segiin la hora de llega-
da, y cama donde pernoctar; de venir en grupo y hallarse enfermo alguno de ellos, los demds podian
quedarse hasta que el enfermo recobrara la salud o muriese.

Para los sanos, disponia de dos amplias hospederias o dormitorios: el llamado hospital de mujeres.
situado dentro de la residencia de las freiras, que contaba con 13 camas; y la hospederia de los pobres
sanos, para los varones, que estaba precisamente situada en la iglesia principal. Habia en ella 29 camas.

La comida les era ofrecida en una dependencia conocida como Mesas de los Romeros, situada cer-
ca de la puerta principal, junto al Patio de Romeros, donde habfa cuatro grandes mesas de nogal con
manteles, una chimenea con lumbre para calentarse y una cocina donde guisaban los alimentos.

Para los enfermos, a fines del siglo XV, el Hospital del Rey disponia de dos enfermerias, una para
mujeres, con ocho camas, y otra para hombres con 37. Junto a ésta, se hallaba situada la botica que en
opinion de los freires era la mas importante y mejor abastecida de Burgos y atin del reino.

En total, pues, contaba el hospital con 87 camas, 42 en las hospederias y 45 en las enfermerias. Algo re-
almente espectacular en la época cuando otros llamados hospitales disponian de dos o tres y en el mejor de
los casos 12 camas, cifra ésta que por sus resonancias evangélicas veremos repetirse con cierta frecuencia.

Tenia, ademds, contraido el hospital el compromiso de dar, con cardcter vitalicio, 12 raciones o pen-
siones llamadas de Rey, y otras 12 de merced, con las que cubria las necesidades de alimento y vestido
de una persona menesterosa, generalmente relacionada con la casa, a lo largo del afo. Esta racién con-
sistia en 12 fanegas de trigo al afio (equiparables a 4 panes diarios = 1.150 grs.), 200 mrys. para vino, un
ramo de ajos y otro de cebollas, 4 pescadas de 60 mrvs., 40 mrvs. para sardinas, 20 para aceite, media fa-
nega de sal, 60 mrvs. para vestuario y. ademads, una libra de oveja (460 grs.) para cada dia de carne.

La oferta asistencial se completaba con la crianza de algunos nifios huérfanos, hijos de romeros fa-
llecidos en la casa o nifios abandonados a la puerta. (El afio 1500 habia exuctamemc.lﬁ; los mayores al
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cuidado de algunas freiras, y los mds pequeiios, de leche, encomendados a mujeres de fuera que recibi-
an por ello un salario).

Tenia también por costumbre, en fin, dar una limosna de pan, sélo de pan, el dia de Jueves Santo a
todos los pobres que acudieran a la Puerta de los Romeros.

Pero lo que en verdad marcd las diferencias entre el Hospital del Rey y los demds, lo que mds fama
le dio, fue la racién reglamentaria y gratuita de alimentos a que tenfa derecho el peregrino. Fijémonos
en la racién del peregrino.

Segiin las Ordenanzas de finales del siglo XV cada peregrino, una vez admitido en el hospital, te-
nia derecho a una racién compuesta de lo siguiente: dos panes de un peso de medio cuartal, dos vasos
de vino de medio azumbre, un plato de potaje con legumbres u hortalizas y un pedazo de carne de dos
libras, en este caso a repartir entre tres. Los dias de abstinencia, en sustitucién de la carne, pescado o
huevos. Y para los enfermos, mejor pan, mejor vino y carnes delgadas, (gallinas y pollos). De esta ra-
cion decia por entonces el peregrino Hermann Kunig: en el Hospital de Burgos dan de comer y de be-
ber hasta saciarse.

Los ingredientes basicos del ment de un peregrino eran, por consiguiente, el pan, el vino y la car-
ne; en principio algo normal para amplios sectores de la poblacién castellana y europea de entonces, de
aquella Europa carnivora como la han definido Bennassar y Goy a la Europa de los siglos. XV y XVI..
Observindole, sin embargo, por detalle, el meni ofrece rasgos mas propios de una cocina selecta y atn
privilegiada. El pan, por ejemplo, era de elevada calidad y peso. Los dos panes de medio cuartal equi-
valian a 575 gramos, y de color no moreno, que era el de los pobres, sino blanco, y de muy buena cali-
dad. A esta conclusion hemos podido llegar después de calcular la tasa de pérdida y de aprovechamien-
to existentes en el proceso de transformacién del cereal trigo en harina cernida. Resumiendo aquf los
datos, como sabemos que de una fanega de trigo hacian en el horno del hospital 30 cuartales de pan. la
tasa de aprovechamiento se situaba en torno al 72%, lo que nos da una calidad igual al mejor pan blan-
co consumido —y cito los lugares e instituciones sobre los que se han hecho estudios similares— en
Sicilia, en Provenza, en Bolonia o en los Colegios Mayores de Santiago de Compostela.

En cuanto al vino, también su elevado consumo refleja uno de los hébitos més arraigados de la épo-
ca, en Castilla y fuera de ella. La racién de medio azumbre equivalia aproximadamente a un litro; racién
en principio muy alta, mas cercana a los usos privilegiados que a los de otras instituciones similares.
Pero en este caso deberemos matizar en un doble sentido: por un lado. no olvidemos la condicidn ca-
minante de los peregrinos con gran desgaste fisico y largas etapas intermedias carentes de hospederias
y la l6gica inclinacion a acumular reservas de alimentos, especialmente de vino, ficil de transportar en
la tipica calabaza que solfan llevar colgada del bordén: y por otro lado, tengamos en cuenta su baja ca-
lidad. El que daban a los peregrinos procedia de las vifias del Peral y del Parral situadas en las inmedia-
ciones de la casa. Mal vino debia ser éste. un vino aguado en palabras de los freires, tan malo que era
cargo de conciencia darlo de beber a los romeros. Por eso el visitador Vizquez de Arce, enviado por los
RR. CC. para supervisar el estado de la casa, ordenara el aiio 1500 descepar el Parral y transformarle
en huertas de hortalizas y linares, pues como €l mismo sefiala “no es conveniente cosa dar tan mal vi-
no cuando los otros mantenimientos son buenos, principalmente en casa de dotacion y nombre Real. A
partir de entonces el vino de los peregrinos —no el de los freires que lo traerdn de Toro o de la Rioja— lo
comprarian al por mayor en la comarca de Los Balbases.

Con ser buena la racién de pan y elevada la del vino, a mi entender, el mayor crédito del hospital
burgalés fue debido a la camne. a la abundante carne de ovino que ofertaba. Dos libras a repartir entre tres
romeros correspondian a mds de 300 gramos por cabeza. Y ademds de oveja y de carnero, la mas coti-
zada de la €poca. Una racién de carne asi fue posible gracias a la nutrida cabafia de ganado lanar que po-
sefa. Retengamos dos datos. Ademds de contar con un rebano propio de unas 4.000 cabezas, podia es-
coger todos los afos por privilegios de los reyes un total de 1.500 carneros y 1.000 ovejas entre los
rebaiios trashumantes de otros grandes propietarios a su paso por los puertos de montafia del centro de
la Peninsula. Otro dato: el afio 1515 sacrifican en la carniceria del hospital 1.866 carneros y 761 ovejas
para satisfacer las raciones de los freires, criados y peregrinos, y atn pudieron ingresar ese mismo afio
—en prueba de la rentabilidad de la lana y de sus derivados- la importante cifra de 520.000 maravedis
por la venta de las lanas, de las pieles y de los menudos.

Junto a la carne de ovino, a veces, muy pocas, les daban buey y carne de cerdo, en este caso proba-
blemente para condimento del potaje que acompafiaba a la racién de pan, de vino y de carne. La carne
de cerdo, antes muy apreciada, estaba muy devaluada. Contrastan en este sentido los 1.500 rfocinos daf-
dos por gastados en el periodo de 1328-1333, seguramente procedentes de sus manadas, con las 177 li-
bras que compran en 15135, Este potaje, por algunos llamado caldo, debia llevar alguna legumbre verde
o seca. Se citan los garbanzos, las lentejas y las habas. Y con seguridad carne, la racion de carne de ove-
ja que acecinaban durante el invierno para el consumo de todo el afio.
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Mencion especial merece el consumo de carne de gallina y de pollo. Era una carne muy cotizada,
considerada la mejor para quienes hacian poco ejercicio, por lo que estaba practicamente reservada a los
enfermos. El afio 1515 compra el hospital en el mercado semanal de Burgos un total de 1.002 gallinas
y 359 pollos.

En todo caso las elevadisimas raciones de carne —del peregrino pero también de los oficiales mayo-
res y menores— reflejan unos hdbitos alimenticios sin duda privilegiados, pero donde su consumo ha de-
jado de ser privativo de unos pocos. En principio y en el 4mbito de nuestro estudio que se valore a 5 ma-
ravedis la libra de carne de carnero cuando el vellén de lana se paga a 40, la piel a 30, los menudos a 7
y la libra de sebo a 10 es altamente significativo. Y atin mds nitida aparece esta devaluacién si la com-
pardvamos con los precios de otros articulos alimenticios de consumo frecuente.

Para sustituir a la carne, los viernes del afio y durante la Cuaresma, les daban a los peregrinos pes-
cado, bien fresco, en ese caso sardinas, bien en salazén, merluza y congrio fundamentalmente. No cons-
ta sin embargo que les dieran huevos. Su consumo, los sdbados, estaba practicamente reservado a los
oficiales mayores y a los enfermos. No asi el aceite, el aceite de oliva, que se ofrecia a los peregrinos
probablemente como condimento del pescado y del potaje en los dias de abstinencia.

En resumidas cuentas, el meni de un peregrino segtin los reglamentos de finales de la Edad Media y
de acuerdo con la frecuencia de la compra y del gasto de los productos consumidos se compondria ba-
sicamente de lo siguiente: de domingo a jueves comerian carne como acompanante del pan y del vino;
y los viernes y sdbados, en lugar de la carne, pescados, aceite y huevos. Y junto a ello, cada dfa, un cal-
do o potaje; no conocemos su composicion exacta. Es de creer que los dias de came fuera un potaje gui-
sado con salsas de hortalizas y otras cosas menudas (ajos, cebollas, puerros o zanahorias), y los dias de
pescado o huevos, reforzado con legumbres secas (garbanzos, habas o lentejas)y en menor proporcion
con hortalizas y verduras, segtin la época del afio. De ese modo, no faltar nunca el pan y el vino, comer
o dar de comer 5 dfas a la semana carne y dos dias pescado o huevos, hacen en principio de este régimen
un régimen privilegiado, dentro de la monotonia tipica de todos los de las épocas medieval y moderna.

Es cierto que presenta carencias, algunas de productos basicos como la leche y sus derivados, el que-
so y la mantequilla, reservados pricticamente a los oficiales mayores y a los enfermos. O las frutas que,
efectivamente, estaban reservadas a los enfermos. Las provisiones se hacfan semanalmente desde
Burgos y a juzgar por los datos de 1515 fueron abundantes aunque poco variadas, En fruta fresca des-
lacardn con gran diferencia las manzanas, traidas pricticamente todas las semanas del aio; en invierno
seria la dinica consumida. A las manzanas se sumaban las granadas en mayo, las guindas en junio, las ci-
ruelas en agosto o las peras en octubre. Algunos frutos secos como las ciruelas pasas o las almendras po-
dian alternar con las manzanas en ciertas épocas del afo. La fruta venia asi a subrayar el cardcter suave
y delicado del alimento de los enfermos, enriqueciendo la nutricion sobre todo en aportes vitaminicos.
Algo similar ocurrié con los dulces y confituras. En el Hospital del Rey tenian la consideracion de ser
productos de botica, en principio destinados a los enfermos. Dulces como el alféstigo, el regaliz, la miel,
diacitron, calabazate o carne de membrillo: especias como el jenjibre, el anis o la pimienta, frutas co-
mo ditiles, ciruelas pasas o naranjas para hacer ungiientos, ademas, aceite de linaza, vinagre y arroz.

Pero fue, sin duda, una dieta suficiente, rica y aceptablemente equilibrada. Si reparamos en el apor-
te calorico observamos en todos los grupos unos niveles muy altos y en alguno claramente exhorbitan-
tes, como ocurre con el caso de los oficiales mayores, con més de 16.000 calorias, que s6lo puede ex-
plicarse desde el campo de la sicosociologia de la alimentaci6n. Los freires eran hidalgos y propio de su
condicién era disponer de gentes a su servicio personal. Con esa racién podia mantener a su costa a otras
cuatro personas mas, familiares o criados domésticos, que vivirian con él en casa. Aunque a nivel 16gi-
camente mds bajo, lo mismo cabe decir de los oficiales menores y criados. La media de mas de 5.000
calorfas harfa posible mantener junto al racionero titular a otro miembro de la familia, por ejemplo, la
mujer. Por su parte la racion del peregrino con 2.778 calorfas para una sola compostura permitirfa saciar
el hambre acumulado y hasta logar reservas con las que hacer frente a la dureza de una jornada practi-
camente completa de camino.

Exageradas en la cantidad, pero aceptablemente equilibradas en su composicion. Tratindose de un
régimen dominado por el consumo de trigo, la racién de pan se sitGa dentro de unos pardmetros consi-
derados normales en la época; del pan procede entre el 50 y el 56% del total de calorfas. También la ta-
sa de alcohol mantiene un nivel razonable, entre el 12 y el 15%, ligeramente superior a ese 10% de ca-
lorfas de origen alcohélico que, segtin criterios de hoy, tolera el organismo humano. En cuanto a la
proporcion de los principios inmediatos, la relacién prétidos, lipidos (grasas) y gliicidos (hidratos de
carbono) hacen de ella una alimentacion rica y aceptablemente equilibrada (15%, 15%, 70%). La dieta
de un dfa de carne ofrece un porcentaje suficiente en proteinas, también suficiente incluso excesiva en
grasas y moderada en carbohidratos, en tanto que la de un dia de abstinencia, aportaria mayor cantidad
de proteinas (pescado seco) y menor cantidad de grasas, sirviendo asi, por consiguiente, para corregir al-
gunos de los excesos contenidos en la dieta basada en la carne,
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Hay carencias, sin embargo, que las impiden ser completas. Respecto a los elementos minerales to-
dos los grupos superan con creces las necesidades diarias del organismo en hierro y fosforo, pero la in-
suficiencia de calcio motivada por el escaso consumo de legumbres frescas y sobre todo de productos
derivados de la leche desequilibra la relacién calcio-fésforo, cuando s6lo en equilibrio actiian ambos co-
mo valores nutrientes. Por la misma razén son deficitarias en Vitamina A, pudiendo cubrir acaso los mi-
nimos necesarios merced al consumo, los viernes y los sdbados, de huevos, pescado y queso, asi como
de Vitamina C por la escasez de legumbres y frutas frescas.

Precisamente, una de las peculiaridades de la alimentacién de los enfermos radica en que tiende a
subsanar esas carencias. siendo mds rica, més equilibrada, mds variada y por tanto més completa,

En resumidas cuentas, hemos de hablar de un modelo alimenticio que lejos de responder a la socio-
logia del pobre o del peregrino estaba reflejando la mentalidad y los hébitos de consumo propios de sec-
tores privilegiados y, en concreto, de los administradores y benefactores de la casa.

Sobre su proyeccion hacia otros sectores amplios de la sociedad, habri que esperar los resultados de
algunos estudios en curso. Pero parece probable que fuera también el modelo de referencia para el comiin
de la poblacién en lo que se refiere a los componentes bésicos de la dieta: pan, vino y carne o pescado.

Una alimentacién rica, privilegiada, apta para un dia; pero de cara a la eficacia real (fue suficiente
para atender la demanda de los peregrinos y de los pobres?. Parece evidente que desde el momento en
que habfa unas raciones reglamentarias se estaban poniendo limites a la asistencia. No se contemplaba,
por ejemplo, la posibilidad de aminorar una racién a fin de atender con lo mismo a mas peregrinos.
Siendo asi, ;cudntas raciones se distribufan diariamente, o si se quiere, ja cudntos peregrinos acogian?.
En busca de una respuesta hemos hecho cdlculos a partir de la distribucién del trigo tal como aparece en
los Libros de Contabilidad del oficio del Sobrado de los afios 1494 a 1498,1512 y 1528 con los si-
guientes resultados:

En la dependencia conocida como Mesas de los Romeros, donde comian los peregrinos sanos, se re-
partieron al ano por término medio 69.500 raciones, lo que representa una media diaria de 190 raciones.

En cuanto a las enfermerias, las raciones dadas en un afio (1515) fueron 17. 520, a una media diaria
de 44 raciones —de almuerzo y cena, se entiende en este caso— una cifra que efectivamente se ajusta al
nimero de camas disponibles en ellas.

Por consiguiente, podemos fijar el niimero de peregrinos acogidos a lo largo de un afio de finales del
siglo XV y principios del XVI en torno a los 70.000, es decir a unos 200 por dia con derecho a comida
y alojamiento. A ellos habria que sumar los 40 o 50 enfermos que diariamente eran atendidos en las en-
fermerfas, con lo que obtendriamos unas cifras incomparablemente superiores a las de cualquier otro
hospital del Camino de Santiago.

Ahora bien, con ser muchos los acogidos. debieron ser mds los que quedaban fuera. Segtin estima-
ciones recientes del Centro Europeo de Estudios Compostelanos, el nimero de peregrinos jacobeos en
la Edad Media debi6 sobrepasar normalmente de los 250.000 al afio, lo que hace probable pensar que,
llegados al hospital, fueran mas los rechazados que los admitidos.

Ese debi6 ser el perfil mds negro de la beneficencia en la Edad Media y Moderna. Hemos podido
comparar datos de varios afios. entre 1498 y 1528, y hemos visto que ni el nimero de las raciones ni la
calidad de las mismas sufrian modificaciones importantes. Es decir, que se habia impuesto en el
Hospital del Rey, como en otros hospitales, una concepcion ritualista de la limosna, con unas raciones
reglamentarias inmutables ante cualquier necesidad coyuntural que desde una perspectiva social hubie-
ra aconsejado actuar con mayor flexibilidad, A fin de cuentas, la limosna del Hospital del Rey era li-
mosna de reyes y, consiguientemente, una limosna excepcional en todas sus manifestaciones.

Para terminar, y en un intento mis por ofrecer datos que prueben el grado de eficacia alcanzado en
la gestion de unas rentas y de unos bienes instituidos para los peregrinos y pobres, recordemos que por
aquellas fechas de finales de la Edad Media, los gastos del hospital en asistencia benéfica, fundamen-
talmente de indole alimenticia, representaron el 28%, del total, mientras que lo destinado al pago de sa-
larios y raciones del personal asistente alcanzaba el 48% pricticamente la mitad del presupuesto, y el
resto era empleado en el mantenimiento y explotacién del patrimonio territorial.

A la vista de estos datos, en fin, no diremos hoy que los freires llevaron a cabo un modelo de gestion
eficiente. Pero probablemente si lo fuera a juicio de sus contempordneos. Bastaria con compararla’con
la de otros hospitales de la época y de Burgos como el Hospital de San Lucas o el de Santa Maria la
Real, donde las 3/4 partes de sus respectivos presupuestos tuvieron por destino el pago de las nominas
de los administradores, para llegar al convencimiento de que el Hospital del Rey fue, con sus deﬁaen-
cias de estructura y de gestion, el mds eficaz centro benéfico-asistencial de Burgos, del Camino de
Santiago y muy probablemente también de todo el Reino.
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LA FELIZ MEDIACION DEL NOBLE PEREGRINO
PARA FERNAN GONZALEZ: LA INFLUENCIA DEL CAMINO

CASIMIRO MELGAR HOYOS

o,
0’0

Buenas tardes.

Un conde muy honrado que era de Lombardia
al animo le vino partir en romerta;

tomo de sus vasallos muy gran caballeria,
para ir hasta Santiago piisose en su via.

Al escuchar esta estrofa, quizd crean ustedes que la historia a que se refiere trata del Camino de
Santiago. Sin embargo, es una insercién fantdstica —aunque basada en la realidad medieval de la via ja-
cobea— incorporada al relato del llamado Poema de Ferndn Gonzdlez, o Poema de Arlanza, asi deno-
minado por creerse compuesto por alguien vinculado a dicho monasterio '

INTRODUCCION

Este libro resulta curioso, ya que narra en metro culto ¥ técnica elaborada un tema nacionalista po-
pular, inscrito en los ciclos épicos peninsulares: la historia del “héroe fundador de Castilla”. Este testi-
monio se une a los vestigios de crénicas y romances posteriores?,

No vamos a analizar ahora con detalle las caracteristicas propias de esta produccién. Pero hemos de
decir algo al menos sobre su datacién y su estructura, antes de comentar el pasaje con que hemos ini-
ciado la ponencia *.

En cuanto a la fecha, tradicionalmente aproximada hacia mediados del siglo X1II, ha sido retrasada
por los dltimos estudios en algunos afios. En todo caso, su escritura no serd més tardia del dltimo cuar-
to del siglo, si bien es cierto que conservamos una copia posterior .

Y en cuanto a muchos de sus argumentos, se ha investigado ya su cardcter ficticio, sacados quizd de un
abundante conjunto de narraciones de la época e incluso procedentes de la Antigiiedad. Mas el ejemplo que
vamos a exponer nos parece que no ha sido considerado con valor, acaso por su origen novelesco?.

LA ANECDOTA

Volvamos a nuestro fragmento. El conde Ferndn Gonzdlez es hecho prisionero cerca de Néjera me-
diante un engano: en la corte leonesa le habian prometido en matrimonio a la hija del rey navarro.

Segiin el poema, la reina de Leén dofia Teresa habfa mentido al castellano, urdiendo con su herma-
no don Garcia, rey de Navarra, la captura de Ferndn Gonzalez. Motivo: vengarse de la muerte del pa-
dre de ambos a manos del héroe.

' Leimos la secuencia segiin la version modernizada de M. A. PEREZ PRIEGO en Alhambra, 1986, pp: 113y ss.

Puede consultarse la introduccion de A. ZAMORA en su edicion del Poema, Espasa, 1978. . T

Sobre autoria y materiales véase N, SALVADOR, “El mester de clerecia™ en Histora de la Literatura Espariola, vol. 1, Plaza

& Janés, 1986. - : ) N '

Y Cf. A. DEYERMOND en el primer suplemento de “Edad Media™ de la Historia y critica de la Literatura Espaiola, dirigida
por F. Rico, Critica, 1991,

¥ R.M. PIDAL, La épica medieval espaiiola, Espasa, 1992.



162

CASIMIRO MELGAR HOYOS

Efectivamente apresado, Fernan Gonzilez permanece en Castroviejo durante un aflo, hasta que apa-
rece el conde lombardo de que habldbamos al principio. Leemos:

Aquel conde lombardo, yendo por la carrera,
pregunto por el conde y en cudles tierras era.
Dijéronselo luego toda cosa certera:

como le hubieron preso y sobre qué manera.

Este otro conde no se cree que la astucia del castellano haya sido burlada, pues la fama de sagacidad
y valor de Ferndn Gonzilez era muy grande. Por eso pregunta para informarse del sorprendente suceso:

Quiso tener por cierto todo aquel mal engano,
como los castellanos recibieron gran dano:

le llevaron a vistas a fe y sin engano;

en ellas le prendieron bien hacia ya un ano.

Tras enterarse de la treta, este noble homénimo en titulo acometeri otras dos tareas antes de prose-

guir su peregrinacion. Primero intentard y logrard entrevistarse con Ferndan Gonzilez y luego intercede-
ra habilmente para liberarlo.

LA VISITA

Pregunto si podria de algiin modo lo ver,
pues tenia deseos de al conde conocer,

por ver si le podria algiin provecho hacer,
que tal hombre no era para en cdrgel tener.

El dinero es el mejor medio universal para conseguir acceder a la celda que custodia al importante
personaje. Escuchemos los efectos del soborno en metdlico:

Fuese hasta Castroviejo, pregunto a los porteros,
y prometio entregarles muchos de sus dineros
si le dejasen verlo con sus dos caballeros.

Llevdronle al castillo v las puertas le abrieron;
los condes uno a otro muy bien se recibieron,
muy largo rato ambos platicando estuvieron,
la razén acabada luego se despidieron.

Separdronse ambos de los ajos llorando;

se quedo en la prision el conde don Fernando
estando con gran cuita, muchas cuitas pasando,
que de alli le sacase a Dios siempre rogando.

LA INTERCESION

Después del encuentro, el lombardo decidi6 exhortar a dofia Sancha, la prometida en falso (mero re-
clamo), para procurar la libertad del castellano.

Pero conviene que notemos ya la doble coincidencia del noble peregrino: primeramente, también po-
see el titulo de conde; y, ademas, su condado estd en una region francoitaliana —~hoy la mas rica de su
Estado (y en estos dfas de actualidad por algunas propuestas separatistas)— que siempre dependi6 de
otros reinos, de otros Imperios, como Castilla antes de su formacion.

No es extrano pues que una especie de “solidaridad intercondal” se fragiie tras la visita. Para con-
vencer a dona Sancha, instrumento pasivo de captura, de la conveniencia de un Fernan Gonzalez libre.,
se necesita un didlogo a solas con ella, transformédndola asi en personaje activo de liberacién:
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Aquel conde lombardo, cuando fue despedido,

al conde castellano nunca le eché en olvido:
preguntd por la infanta por quien Jfue lo ocurrido
de quien debiera el conde haber sido marido.

Al punto le mostraron a la hermosa doncella,
quedo maravillado cuando la vio tan bella;
el conde luego hablé en secreto con ella:
dijole que tenia con ella gran querella.

PARLAMENTO DEL NOBLE: RAZONES POLITICAS Y RELIGIOSAS

La formula del texto para mostrarnos los arg
recto de la exposicion del lombardo.

En tres partes, de dos estrofas cada una, retine
que afectan al condado de Castilla:
sonales, atendiendo al propio inte
excelente y verdadero vinculo,

Las dos primeras argumentaciones son muy generales. Sobre Castilla:

umentos del conde amigo consiste en el pase a estilo di-

tres tipos de causas para inducir a la infanta politicas,
religiosas, relacionadas con la supervivencia de la Cristiandad; y per-
1és de la dama, cuyo matrimonio falsamente dispuesto se trocaria en

“Duena —le dijo el conde— eres muy sin ventura,
nadie hay de peor hado en toda tu natura,
tienen los castellanos de ti fuerte rencura.

pues les vino por ti este mal sin mesura.

Sefiora sin piedad y sin buen conocer:

para hacer bien o mal tii tienes el poder:

si al conde tii no quieres de muerte socorrer.
por tu culpa Castilla habrdse de perder” .

La culpabilidad de la situacién aumenta con la afiadidura de motivos, como hemos dicho, de defen-
sa cristiana:
“Haces muy gran ayuda a los pueblos paganos,
pues aquél les quitaba a todos pies y manos:
quitas muy gran esfuerzo a todos los cristianos:
por ello andan los moros alegres y lozanos.

Eres de tu buen prez mucho menoscabada::
serds por este hecho de muchos denostada:
cuando fuere esta cosa por el mundo sonada,
serd toda la culpa solamente a ti echada” .

RAZONES PERSONALES DECISIVAS

Una vez enfrentada al pueblo castellano, en primer lugar, y al conjunto de cristianos, a continuacién,
invirtiendo el inocente rol inicial de dofia Sancha, que pasa desde ese momento a ser culpable del hecho,
el caballero remata su discurso con la infalible atraccion del interés propio para la mujer:

“Si i con este conde pudieses ser casada,

te tendrian las duenas por bienaventurada;

de todos los de Espana serias muy honrada:
nunca hiciera una duenia tan buena cabalgada.

Si eres de buen juicio, es esto lo mejor;

i tii nunca tuviste de caballero amor,

mds amards a éste gue no a un emperador;
ningune hay en el mundo con sus armas mejor” .
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Habrén observado la maestria del viajero en exaltar la figura de Ferndn Gonzélez. Anoten asimismo
que, al valor mismo del conde encarcelado, se une cierto desprecio del “emperador™, es decir: se con-
firma la hipétesis que hemos adelnantado sobre la equiparacién con Castilla del pais de Lombardia.

Con esto acaba el episodio en que interviene el peregrino, dando paso a la definitiva accion de la fu-
tura sefiora de Ferndn Gonzdlez. Tras enviar a una sirvienta para comprobar la buena predisposicion de
su proximo marido, ella misma se entrevista con €l.

Y con promesa de matrimonio, que luego cumplird el conde, dofia Sancha le libera y ambos huyen,
por cierto también a través del Camino. Este fabuloso elemento estd estudiado por la critica especiali-

zada, remontando su cardcter mitico incluso a la epopeya cldsica (recuérdense a Ariadna y Teseo en el
laberinto del Minotauro, etc.).

LA REALIDAD DE LA AVENTURA

Vamos a comentar brevemente qué hay de auténtico y qué de literario en la aparicion concreta del
conde lombardo, dejando aparte las variaciones que en romances posteriores existieron ®.

Lo cierto es que Ferndn Gonzilez fue apresado en una época decisiva de la Reconquista hispanica.
Pero su encarcelamiento tuvo puros motivos politicos, y no privados de desagravio.

Ademas. fue el mismo rey que encarcel6 al héroe el que lo liberd, de acuerdo a sus propios intere-
ses de alianzas.

Por otra parte, aunque dofa Sancha fue una de las mujeres del conde, quien fue asimismo uno mds
de sus maridos, habia muerto en el periodo de este apresamiento navarro de Ferndn Gonzilez, quien en
puridad era unos afios mds joyen que ella.

Y entonces él no estaba casado con dona Sancha, sino con dofia Urraca.

Todo esto en lo que se refiere a la verosimilitud de las relaciones entre la pareja de futuros esposos
fugitivos.

Sin embargo, la importancia del Poema como elemento de propaganda religiosa (de Arlanza en es-
te caso) y nacionalista le coloca junto a la creacion, también fantdstica en ocasiones, de sus contempo-
rdneos texios de juglaria y clerecia’,

La visién del anénimo autor, a la par que perspectiva de fe. constituye como decimos una reivindi-
cacion del héroe. Y de tal forma pareci6 conveniente su historia que €sta permaneci6 inalterada al pro-
sificarse en las cronicas®.

CONCLUSIONES

La influencia del Camino Jacobeo en la lengua y la literatura espafiolas es un hecho. En este trabajo
hemos mostrado un elemento mis, en el que parece que el Apostol, a través de un noble romero a
Santiago, vuelve a intervenir para ayudar a Fernan Gonzalez.

Y decimos que retorna porque, en esta obra, nuestro santo nacional se le aparece al héroe burgalés
en medio de la batalla, consiguiendo asi la victoria de las huestes cristianas contra el ejéreito infiel.

Ademds, el nacionalismo de Castilla frente a Le6n y Navarra, puesto de relieve en la trampa de fa-
milias reales contra el caballero, se desarrolla un vez mas con el personaje del peregrino intercesor.

Se trata de una anécdota fantdstica, pero decisiva a pesar de su ficcion. Y no es la tinica en este
Congreso.

Ha sido grata sorpresa la exposicion, hace unos minutos, de nuestra colega la doctora Aufray sobre
la posible autoria eclesidstica del Cantar del Cid, atribuible a un cluniacense francés interesado en ha-
cer propaganda jacobea”.

En los octosilabos el noble caballero es normando (seguramente cambio morfonolGgico —paronimia lombardo/mormando-) y
soborna directamente al alcaide de la cércel. Cf. la ed. de GARCIA DE ENTERRIA del Romancero Viejo, Castalia, 1992.
De las muchas apreciaciones en este sentido, puede verse la de Keller, indicada en el manual de J, L. ALBORG, Historia de
la Literatura Espainiola, v. 1, Gredos, 1986.

Sobre la épica hispanica en general, V, ALVAR, Epica espaniola medieval, Bditora Nacional, 1980,

Remitimos a su texto, publicado en estas mismas Actas, sobre este religioso al servicio del Campeador,
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El también desconocido autor del Ferndn Gonzdlez, seguramente religioso y al menos clérigo, aun-
que imbuido de un espiritu popular de identidad nacional, tuvo al parecer a su disposicion materiales
previos de la épica y cddices medievales.

Quizi este singular episodio del peregrino, como otros de la literatura de entonces, vino infundido
por el Codex Calixtinus reunido por Picaud, con las historias de Turpin y otros.

Pero, por encima de la ficcién oral o escrita de los grandes mitos coetdneos (especialmente los fran-
ceses: Carlomagno, Roldién, etc.), el Camino fue una realidad social, cultural y artistica cuya sola pre-
sencia hubiera bastado para afiadir mds de una unidad como la que hemos visto.

Por iiltimo, diremos que la propia entidad de esta ruta no es exclusiva del asunto del Conde de
Castilla, sino que en textos como el Cantar de Roncesvalles, las Mocedades de Rodrigo -muy vincula-
do a la senda de Santiago- y otros... también aparece.

En definitiva: en este caso, como en tantos otros, el Camino constituia el mejor pretexto para ubicar
la aventura de la novia, enamorada o interesada, que huye con su héroe. La intervencién de un peregri-
no era, por tanto habitual 1%,

Para terminar, se preguntardn ustedes qué fue del conde lombardo que tanta importancia tuvo,
Leamos el final del pasaje:

Despididse alli el conde, continué su via,
hasta Santiago fue: cumplié su romeria.

Muchas gracias.

""" CL.M. BRAVO, Guia del peregrino medieval, Sahagiin, 1990,
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ICONOGRAFIA JACOBEA EN LA PROVINCIA DE BURGOS

RENE-JESUS PAYO HERNANZ

FUENTES DE LA ICONOGRAFIA JACOBEA

Sin duda, una de las representaciones iconogrifica religiosas mds frecuentes en la tradicién artistica es-
panola es la de Santiago. La configuracién de la iconografia jacobea fue un proceso paulatino en el que in-
tervinieron una notable cantidad de fuentes . La fuente primordial que nos permite conocer la vida del san-
to apostol se halla en el Nuevo Testamento. Ser4 en el Evangelio de Marcos (3, 7-19) cuando el propio
Cristo le llame hijo del trueno. Como uno de los discipulos predilectos Santiago asiste a la resurreccién de
la hija de Jairo, y acompafia a Cristo en la Transfiguracién en el Monte Tabor y en la oracién en el Huerto
de Jos Olivos. Los Hechos de los Apdstoles nos relatan cémo Herodes Agripa ordend su decapitacion, he-
cho éste que pudo tener lugar en torno al afio 43 0 44 de nuestra era2. El relato mas antiguo amplio de estos
hechos es la denominada Passio Magna que aparece en el Libro Cuarto del Breviarium Apostolorum, en
donde se recoge una leyenda apéerifa aparecida en la Palestina del siglo V. En una version gala del
Breviarium ya se habla de Santiago en tierras ibéricas. Con respecto a las noticias de la Tumba del Santo he-
mos de decir que ya aparecen noticias en la Crénica de Sampiro, redactada entre el siglo IX y XI. La
Concordia de Antealtares (1077) y la Historia Compostelana (siglo XII), nos narran c6mo Teodorimo obis-
po encontro el cuerpo de Santiago (comienzos del siglo IX). Otra fuente importantisima de cardcter jacobeo
es el famoso Codex Sancti Jacobi o Codex Calixtinus, que se perfila como una fuente de notables referen-
cias para el conocimiento de la vida y milagros del Apéstol®. El libro V de este Cédice se conoce con el
nombre Libro del Peregrino, en donde aparecen muchas noticias sobre los santuarios del Camino. Tomando
como base la leyenda de la intervencién del Santo en la Batalla de Clavijo, en el ano 844, comienza a desa-
rrollarse el despegue de la devocién hispanica a Santiago. La Leyenda Dorada, obra del siglo XIII, redac-
tada por Santiago de la Vordgine ¥, también recoge gran cantidad de noticias sobre la vida del santo, La tra-
dici6n de glosar la vida del apéstol no acabé con la Edad Media. Durante la Edad Moderna sigue existiendo
un notable interés por los episodios alusivos a su devenir vital. Asi nos encontramos como en los Flos
Sanctorum, los relatos de la vida de Santiago el mayor son sumamente prolijos®. Muy interesante fue la obra
de Sor Marfa Jestis de Agreda: Mistica Ciudad de Dios® que desde fines del siglo XVII popularizé, las tra-
diciones anteriores de origen medieval sobre la aparicién de la Virgen a Santiago en el Pilar zaragozano’.

ICONOGRAFIA DE SANTIAGO EN LA PROVINCIA DE BURGOS

La devocidn al Apéstol Santiago aparece profundamente enraizada en Burgos. Sin duda alguna, el
hecho de que el Camino Francés se desarrollara de este a oeste por la provincia burgalesa ayuds, pro-

' Sobre este tema véase VAZQUEZ DE PARGA, Luis, LACARRA, J. M. y URIA RIU, J.: Las peregrinaciones a Santiago de
Compostela. C.S.1.C, Madrid, 1948, Tomo. L.

?  SANCHEZ-AGUSTINO, José-Luis: La Traslacion del Apadstol Santiago. Brétema. Madrid 1993, En este trabajo se recogen
diversas tradiciones sobre la traslacién del Apéstol desde Tierra Santa hasta la Peninsula.

1 BRAVO LOZANO, M.: Guia del Peregrino medieval (Codex Calixtinus). Edicion y traduccidn. Sahagin. 1988,

' VORAGINE, Santiago: La Leyenda Dorada. (2 tomos). Alianza Editorial, Madrid. 1984, ‘

VILLEGAS, Alonso: Flos sanctorum: Historia de la vida y hechos de Jesucristo y de todos los Santos que reza la iglesia ca-

télica conforme al breviario romano. 4 tomos. Tomos I y 1V, Madrid Pedro de Madrigal. 1588-1589, Tomos II y I1. Toledo.

Juan Rodriguez 1588-1589. = ;

©  AGREDA, Sor Maria Jesiis: Mistica Ciudad de Dios. Imprenta de la Causa de la Venerable Madre. Edicién de Madpd 1719.

" Sobre estas tradiciones podemos acudir a HUIDOBRO SERNA, Luciano: Las pemgrr‘nar‘:'m_ms jaf:obms, Publicaciones del
Instituto de Espafia. Tomo I. Madrid 1950, pags. 84-123 en donde se recoge una copiosa i?lbllogra‘t1a sobre el asunto, L

*  Como estudio general de la iconografia jacobea destaca STEPPE, J. K.: “L'iconographie de Saint Jacques le Mageur” en
Santiago de Compostela. 1000 ans de pelerinage europeen. Gande, 1995,
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fundamente, a que esta devocion calara de forma muy notable en estas tierras”. Junto al cldsico “cami-
no francés” a Burgos llegaba otra importante via de comunicacién de cardcter jacobeo, el camino que
procedente de la provincias vascongadas pasaba por Pancorbo '”. La influencia del Camino de Santiago
que pasaba por Burgos no s6lo influyd en la difusién de la devocion jacobea sino también en la propia
configuracion urbana de la ciudad y de otros niicleos urbanos provinciales y en la aparicion de una den-
sa red asistencial dedicada al cobijo de los peregrinos ',

Muchas son las iglesias de la provineia, que se encuentran bajo la advocacion del Apostol. En la pro-
pia ciudad existié una parroquia titulada de Santiago de la Fuente, alzada junto a la Catedral y que se
mantuvo hasta el siglo XVIII en que se uni6 a la de Santa Agueda. En la Catedral también existe una ca-
pilla puesta bajo la advocacién del Apéstol y en donde se evidencia claramente la devocion jacobea.

Por otro lado, en la ciudad de Burgos, existié una importante Cofradia de Caballeros del Santisimo
y Santiago, fundada en 1338, en época de Alfonso XI y que tenia como mision esencial la difusién del
culto eucaristico y la difusién del culto jacobeo. A esta Cofradia pertenecieron, a lo largo del tiempo, los
mds linajudos caballeros del Burgos bajo-medieval y moderno %

Ya Luis Monteverde inici6 un incipiente aproximacion al estudio de la iconografia jacobea burgale-
sa'®. Pocos han sido los estudios posteriores que se han ocupado sobre el tema destacdndose el Catdlogo

de la Exposicion sobre Iconografia de Santiage y los santos burgaleses vinculados a la peregrinacion
publicado en 1993 4

SANTIAGO APOSTOL

La figura de Santiago no aparece en demasiadas ocasiones participando de los hechos de la Vida de
Jestis. Si es frecuente, por supuesto, verlo representado en los conjuntos de Apéstoles o Apostolados. En
Burgos, tenemos algunos interesantisimos ejemplos de representaciones de apostolados medievales co-
mo la que aparece en el sarcofago de Vivanco de Mena '>. Muy frecuente es su aparicion en Pilas
Bautismales romdnicas, formando parte del Colegio Apostélico, tal y como nos lo encontramos en
Gumiel de Hizan, Cayuela, Cabia... '®. En algunos canecillos de construcciones roménicas burgalesas
también es posible hallarlo, como en la iglesia del antiguo monasterio de San Quirce, en San Pedro de
Tejada... '". Una obra de enorme trascendencia artistica en la que aparece una bella representacion que del
Santo como un Apéstol mas es el soberbio frontal de Silos fechado en los anos centrales del siglo XII %,

En pintura el ejemplo mas temprano que tenemos de Santiago formado parte del Colegio Apostélico
se encuentra en el artesonado de la iglesia de Sinovas, fechable a comienzos del siglo XV ' lo mismo

HUIDOBRO SERNA, Luciano: Las peregrinaciones jucobeas. Publicaciones del Instituto de Espana. Tomo [1. Madrid 1950.

HUIDOBRO SERNA, L.: El Camino de Santiago a su paso por Castrojeriz, Segunda Edicién. Burgos, 1965.VALDIVIELSO

AUSIN, Braulio: San Juan de Ortega. Hito vivo en el Camino de Santiago. Burgos. 1985: VALDIVIELSO AUSIN, Braulio:

Burgos en el Camino de Santiago. Ediciones Aldecoa. Burgos 1992.

0 ALBAINA PEREZ, 1. Pancorbo, vigia y guardidan de Castilla, Burgos, 1986.

MARTINEZ GARCIA, Luis: La asistencia a los pobres en Burgos en la Baja Edad Media. El Huospital de Santa Maria la re-

al 1341-1500. Excma Diputacion Provincial de Burgos. Burgos 1981. MARTINEZ GARCIA, Luis: £/ Haspital del Rev: un

sefiorio medieval en la expansion y en la crisis (siglos XIII y XIV). Ediciones J. Garrido. Burgos 1986. PENA PEREZ,

Francisco-Javier: El monasterio de San Juan de Burgos (1091-1436). Dindmica de un modelo cultural feudal. Burgos. 1990.

! MENENDEZ PIDAL DE NAVASCUES, Faustino: Ef libro de la Cofradia de los caballeros de Santiago de Burgos. Bilbao.
1975,

LUIS MONTEVERDE, José: “Temas jacobeos. Iconografia burgalesa del Apostol Santiago”. Boletin de la Institucion Ferndn

Gonzdlez N2 164, 1963, pig 454-457.

ELORZA GUINEA, ], C. CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. J.: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE TCONOGRAFIA

DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION. Fundacién para el Desarrollo

Provincia de Burgos. Burgos 1993,

ELORZA GUINEA, J. C. CASTILLO. B., PAYO HERNANZ, R. 1.: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE ICONOGRAFIA

DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION. Fundacién para el Desarrollo

Provincia de Burgos. Burgos 1993, pdg. 13.

ELORZA GUINEA, J. C. CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. 1.: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE ICONOGRAFIA

DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION. Fundacién para el Desarrollo

Provincia de Burgos. Burgos 1993, pig. 13,

7 ELORZA GUINEA, J. C. CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. J.: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE ICONOGRAFIA

DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION. Fundacién para ¢l Desarrollo

Provincia de Burgos, Burgos 1993, pdg. 13.

ELORZA GUINEA, Juan Carlos: Tesoros de Castilla y Leon. Pabecal. 1992, pédgs. 74-75

" ABAD ZAPATERO, J. G. y ARRANZ ARRANZ, 1.: Las iglesias de Aranda. C aja de Ahorros Municipal de Burgos, Burgos,
1989,
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que las pinturas al fresco del dbside de Villardn 2. De finales del siglo XV o comienzos del siglo X VI,
son las tablas que atribuidas a fray Alonso de Zamora, aparecen en un retablo de Cascajares de la Sierra
y en donde aparece un grupo de Apéstoles y entre ellos Santiago*'. También, aparece en un apostolado
completo, incluido en retablo de 1503-1506 y pintado por el mismo maestro para la iglesia de san Pedro
de Tejada en donde el santo se halla haciendo grupo con Santo Tomis 2.

Relativamente frecuente fue en el arte burgalés la representacién de Santiago en la Ultima Cena. Sin
duda, la escena més bella de este pasaje eucaristico es la que se halla en un relieve del soberbio retablo
mayor de la cartuja de Miraflores, obra de Gil de Siloe 2.

No es muy frecuente el tema de la Transfiguracién en el Monte Tabor en el arte burgalés. Lo encon-
tramos en un retablo dedicado a este Santo en la iglesia de su advocacion en la localidad de Las
Hormazas que fue labrado, en 1608, por el escultor Garcia de Arredondo . También muy pocas son las
representaciones en las que Santiago aparece en la Oracién del huerto Junto a San Pedro y San Juan,
Vuelve a aparecer esta escena en el antedicho retablo de Las Hormazas. Pero, quiza la mas interesante
de todas sea el relieve pétreo labrado en la girola catedralicia por el gran escultor madrilefio Pedro
Alonso de los Rios en torno a 1681 %, En el gran retablo de la parroquia de Santiago de Pancorbo, rea-
lizado por Juan Bautista Galdn y Rubalcaba a mediados del siglo XVII, aparecen esta escena de la
Trasfiguracion y de la Oracién del Huerto 26,

El Santo también aparece representado con el Colegio Apostélico, en el momento de la duda de
Santo Tomds, en uno de los relieves del claustro romanico de Santo Domingo de Silos*. La Ascensién
del Sefior aparece en un bello relieve romdnico del claustro silense en donde vuelve a aparecer el san~
to *. El mismo Pedro Alonso de los Rios labré el panel de la Ascension del Sefior, en estas misma fe-
chas, también para la girola de la catedral y en donde vuelve a verse la figura de Santiago entre los
Apostoles . En lo relativo a la Venida del Espiritu Santo, destaca el bello relieve roméanico de Silos en
donde también aparece el santo presente con los otros apdstoles *,

LA PREDICACION Y LA APARICION DE LA VIRGEN EN EL PILAR

Gran fuerza adquiri6 la creencia de que el santo Apéstol habia desarrollado su labor evangelizado-
ra en Esparia y en torno a tal creencia se fueron tejiendo notables leyendas que hablaban de hechos pro-
digiosos que se obraron coincidiendo con este hecho *'. Pero, sin duda, el acontecimiento mas famoso de
todos los que tuvieron lugar en estos momentos fue la aparicion de la Virgen del Pilar al Santo, en las
orillas del Ebro, en las proximidades de la antigua Caesaraugusta ™. Esta tradicién se fue extendiendo ya
en los primeros afios del cristianismo ibérico, aunque serd a partir del siglo XIII cuando la devocién pi-
larista adquiera una mayor difusién en los territorios espaiioles **, La difusién de la iconografia de la
Predicacion de Santiago y de la aparicién de la Virgen del Pilar comienza a desarrollarse, fundamental-

" ELORZA GUINEA. J. C. CASTILLO, B.. PAYO HERNANZ, R. J.: CATALOGO DE LA E{(POSIC.'CJNDE ICONOGRAFIA
DE SANTIAGQ Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION, Fundacion para el Desarrollo
Provincia de Burgos. Burgos 1993, pdg. 16. X .

* ELORZA GUINEA, J. C. CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. ].: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE ICONOGRAFIA

DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION. Fundacion para el Desarrollo

Provincia de Burgos. Burgos 1993, pdg. 130 : }

SILVA MAROTO, Maria-Pilar: La pintura hispanoflamenca en Burgos. Tomo 1. Junta de Castilla y Le6n. Valladolid. 1990,

pag. 32. ' i ,

TARIN Y JUANEDA, Francisco: La Real Cartuja de Miraflores de Burgos. Hijos de Santiago Rodriguez. Burgos. 1897,

% GARCIA RAMILA, Ismael: *Documentos de antafio”. Boletin de la Institucion Ferndn Gonzdlez.. N.2 130, Burgos 1955, pig.
421.

¥ IGLESIAS ROUCO, Lena Saladina: “Sobre la obra del trasaltar de la catedral de Burgos”™, B.S.A.A. 1977. pag. 472. ‘

% VELEZ CHAURRL, José-Javier: El retablo barroco en los limites de las provincias de Alava, Burgos y La Rioja Diputacion
Foral de Alava. Vitoria. 1991, pags. 264-265, s e W e ) e %

Y PEREZ DE URBEL, Fray Justo: Ef claustro de Silos. Ediciones de la Institucion Fernin Gonzilez. \"fltl)ll'la. 1975. pdg. 102

% PEREZ DE URBEL, Fray Justo: E/ claustro de Silos. Ediciones de la Institucién Fernin Gonzélez, Vitoria. I??S. pag. 34-35.

' IGLESIAS ROUCO, Lena Saladina; “Sobre la obra del trasaltar de la catedral de Burgos™. Boletin del Seminario de Arte y
Arqueologia.. 1977, pag. 472. b e - ]

¥ PEREZ DE URBEL, Fray Justo: El claustro de Silos. Ediciones de la Institucion Fernin (:(_}nza!c‘Z. V:tom'a. I':IFTS. pags. 42—4_13.

' PITA ANDRADE, José Manuel: “Santiago en Espana, fuera de los caminos de peregrinacion™. en Santiage en Espana,
Ewropa y América. Editora Nacional. Madrid. 1971. pags. 390-398._ ' . :

? TORRA DE ARANA, Eduardo: “La devocion pilarista™, en el libro El Pilar de Zaragoza. Za.rag'm,a‘ C.ALL 1984, pdg. 34 v ss.

" DOMENECH Y VALLS. Rigoberto: La Virgen del Pilar. Instituto Cultural Hispdnico de Aragén. Zaragoza. 1955,
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mente, desde el siglo XV, y serd en el Renacimiento y en el Barroco cuando adquiera un gran presencia
en el arte espanol. En Burgos no son demasiado frecuentes las imédgenes que representan estos pasajes.
Con respecto a la aparicién de la Virgen del Pilar hemos de sefialar el relieve que labrara Felipe Vigarny
para el coro bajo de la Catedral burgalesa y también un lienzo dieciochesco que aparece en uno de los
retablos colaterales de la iglesia de Torrecitores del Enebral. Estas representaciones iconogrificas se
completan con un grupo escultérico, probablemente del siglo XIX, que se custodia en la capilla de Santa
Ana de la Catedral e Burgos, en donde aparece el santo arrodillado ante la Virgen del Pilar.

MARTIRIO Y TRASLACION

Los Hechos de los Apéstoles nos relatan concisamente el martirio de este Santo (12- 1-2), senalan-
donos que Herodes “hizo morir por la espada a Santiago el hermano de Juan” . A partir de ahi se ini-
cia la forja de una bella leyenda sobre la traslacién del cuerpo y su llegada a las tierras ibéricas . Sus
discipulos Teodoro y Anastasio recogieron sus despojos y los embarcaron en Jaffa, llegando providen-
cialmente a Irfa, puerto de Galicia desde donde se dirigieron a Padrén por el Rio Ulla. De alli traslada-
rian, por tierra, en un carro, los restos hasta Santiago. Gobernaba esta zona una reyezuela llamada Lupa
que enterada de las intenciones de Teodoro y Anastasio conspiré con el gobernador romano Filotro pa-
ra que les encarcelaran, aunque un éngel les excarceld. Los discipulos uncieron unos bueyes con un yu-
£o y llevaron los restos del santo en un carro y dejaron caminar a los animales sin guia, hasta que se de-
tuvieron siendo alli el lugar designado para el entierro. La constancia del lugar del enterramiento se
perdid en fecha remota y asi permaneci6 hasta su hallazgo definitivo.

No son demasiado numerosas las manifestaciones iconogrificas alusivas a estos fenémenos en el ar-
te burgalés. Muy destacado es el retablo de Santiago de Sasamén. Se trata de una obra ejecutada en el
primer tercio del siglo XVI y se halla dentro de la 6rbita estética de Felipe Vigarny *. Este retablo se
preside con una bella escultura del santo representado como caballero. En las calles laterales aparecen
escenas alusivas a la muerte y traslacién del santo. Uno de los relieves representa el martirio, otro el el
embarcamiento en Jaffa, el siguiente el desembarco en las costas gallegas y el dltimo la escena mila-
grosa del carro.

Muy interesante es también el retablo de Santiago de la parroquial de Mahamud. Este retablo fue
costeado, en el primer tercio del siglo X VI, por Martin Fernandez de Monasterio y Marfa Gonzalez, per-
sonajes que demostraron con ello su clara devocién jacobea. Se preside el conjunto con una talla del
santo como caballero. En el banco se completa la iconografia santiaguista con dos relieves, uno del tras-
lado en el carro y otro el del entierro del santo. Curiosamente, en este tiltimo, los comitentes aparecen
arrodillados, en menor tamato, formando parte de la escena *’.

Se ha conservado una talla, en relieve, de caricter tosco, en el retablo mayor de Marmellar de Arriba,
labrada, en 1637, por el maestro vizcaino Antonio de Alvitiz*. Aunque este retablo se transformé en el
siglo XVIII mantuvo la talla del martirio.

SANTIAGO PEREGRINO

Sin duda alguna, la iconografia dominante de Santiago fue la de Peregrino **. Ya desde la Edad
Media comienza a desarrollarse en Espaiia la figura del Santo como peregrino, con la clara intencién de
proteger a los que hacian el arduo camino compostelano. En los primeros momentos en que aparece la

LQPEZ MATA, Tedfilo: La Catedral de Burgos. Hijos de Santiago Rodriguez. Burgos 1950, pags. 131-134

VAZQUEZ DE PARGA, Luis, LACARRA, J. M. y URIA RIU, J.: Las peregrinaciones a Santiago de Compostela. C.S.1.C,

Madrid. 1948, Tomo. I pdgs. 188-190. SANCHEZ-AGUSTINO. José-Luis: La Traslacion de

Madrid 1993.

“  PROSKE, B. G.: Castillian sculpture. New York. 1951, pdg. 286,

Se continua con ello una tradicion de origen mediev

su especial devocion.

Archivo General Diocesano de Burgos. Libros Parroquiales. Marmellar de Arriba, LE. 1590-1654. Cuentas del 4-X1-1637.

¥ VAZQUEZ DE PARGA, Luis, LACARRA, J. M. y URIA RIU, J.: Las peregrinaciones a Santiago de Compostela. C.S.1.C.
Madrid. 1948. Tomo. 1. pag. 565 y ss.

I Apdstol Santiago. Brétema.

al consistente en que los comitentes aparecieran integrados en escenas de
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representacion de este santo no se le plasma con ningtin atributo especial. Tendremos que esperar a la
plena Edad Media para que se generalice la imagen del santo como peregrino. Ya desde el siglo XIII co-
mienza a identificarse con una concha o venera®. La concha se convertird en uno de los atributos esen-
ciales de la peregrinacién®'. En el arte burgalés encontramos un curioso e interesante precedente de la
venera ligada a la peregrinacién. Nos referimos al relieve silense del Camino de Emaus, en que Cristo
Peregrino lleva zurrén y concha sobre el mismo 2. Esto parece indicarnos que en el pleno roménico bur-
galés ya se identificaba perfectamente la concha con Ia peregrinacion A finales del siglo XIII comen-
zard ya a aparecer como romero, con sombrero de am plia ala, bordén, zurrén y calabaza. En las primi-
tivas representaciones el Santo suele llevar manto y en las mds recientes esclavilla. En el arte hispano se
han encontrado algunos precedentes de Santiago como peregrino en el siglo X114,

Una de las representaciones mds interesantes de Santiago como peregrino es la escultura en piedra
que aparece en el claustro catedralicio y que puede fecharse en los afios finales del siglo X111 o en los al-
bores del XIV*. Atribuida al platero Juan Garcia de Frias y fechada en el dltimo tercio del siglo XV es
la bella escultura relicario que se conserva en el tesoro catedralicio burgalés y que fue donada por el
obispo don Luis de Acufia al templo metropolitano Y que a juicio de algunos expertos es una de las pie-
zas mds sobresalientes de la escultura en plata en Castilla en los afios finales del gético*. Muy intere-
sante es esta pieza pues porta una ampolla en la que aparece una reliquia del santo. El profesor Pita
Andrade puso en relacion esta escultura en plata con la que aparece en el claustro catedralicio, labrada
en piedra, y a la que acabamos de hacer mencién*. También dentro del mundo de la plateria destaca la
bella custodia procesional de origen burgalés, realizada en el primer cuarto del siglo XVI y que hoy se
custodia en el Museo Nacional de Estocolmo, en donde aparece, bajo una chambrana una bella escul-
tura del santo como peregrino.

En el mundo de la escultura en madera del periodo gotico burgalés encontramos otras interesantes
manifestaciones del Santo como peregrino. As, es sumamente destacable por su belleza y lujo en la ves-
timenta la del Santo del retablo mayor de la Cartuja de Miraflores tipico ejemplo del arte de Gil de Siloe.
labrada en los afios finales el siglo XV *7. Dentro de la 6rbita de Gil de Siloe se halla también la talla de
Santiago Peregrino del retablo de la Virgen de la Buena Mafiana de la iglesia de San Gil de Burgos *,
También de finales del siglo XV, pero adscribible, en este caso al taller de Simén de Colonia es la ima-
gen pétrea de Santiago Peregrino que decora el la capilla de los Condestable ¥ que puede fecharse tam-
bién en los iltimos afios del siglo XV . El retablo mayor, ejecutado en piedra, de la iglesia de San
Nicolds de Burgos se labré en los primeros afios del siglo XVI, muy probablemente por Francisco de
Colonia que sigui6 la traza de su padre Simén *. En €1 aparece una escultura del santo como peregrino
haciendo pareja con San Andrés. De los albores del siglo X VI, pero siguiendo la tradicién gotica es la
imagen del santo representado como peregrino que aparece en un retablo colateral de la iglesia de San
Martin de Briviesca.

El Renacimiento también fue generoso en la creacién de tallas de Santiago Peregrino. De enorme ca-
lidad expresiva son las puertas de la iglesia del jacobeo Hospital del Rey. Pueden fecharse en el primer
tercio del siglo XVI*'. En ella aparece el Santo protegiendo a un grupo de peregrinos. La iconograffa ja-

" MALE, E:: L'art religiewx de la fin du Moven Age. 3. Ed. Paris. 1925, pig. 313.

= VAZQUEZ DE PARGA, Luis, LACARRA, J. M. y URIA RIU, 1.: Las peregrinaciones a Santiago de Compostela. C.S.1.C.
Madrid. 1948. Tomo. I. pdg. 131 y ss. El origen de la tradicién de la venera parece encontrarse en un milagro. Se dice que un
principe hundido en el mar por un caballo desbocado habia sido sacado milagrosamente de las aguas por Santiago saliendo cu-
bieria todo él por conchas. Asi aparece narrado en diversos relatos antiguos. De ahi la tradicion de la existencia de concha en
los vestidos de lo peregrinos. Por otro lado, en Compostela se generalizé la iradicién de vender conchas de metal, tradicicn és-
ta que se mantuvo desde la Edad Media hasta la Edad Moderma

#  PEREZ DE URBEL, Fray Justo: EY claustro de Silos. Ediciones de la Institucion Femdn Gonzdlez. Vitoria. 1975. pdg. 81.

*  VAZQUEZ DE PARGA, Luis. LACARRA, J. M. y URIA RIU, J.: Las peregrinaciones a Santiago de Compostela. C.S1.C.
Madrid, 1948, Tomo. I, pdgs. 567-568

*  PITA ANDRADE, J. M: Ficha N.2 341. en Santiage de Compostela. 1000 ans de pelerinage europeen. Gande. 1995, pags.
350-351.

¥ MALDONADO NIETO, M.T.: La plateria burgalesa, Plara v Plateros en la catedral de Burgos. Fundacién Universitaria
Espanola. Madrid. 1994, pags. 209-210.

*  PITA ANDRADE, J. M: Ficha N.* 341, en Santiago de Compostela. 1000 ans de pelerinage europeen. Gande. 1995, pdgs,
350-351,

7 TARIN Y JUANEDA, Francisco: La Real Cartuja de Miraflores de Burgos. Hijos de Santiago Rodriguez. Burgos. 1897,

% ANDRES ORDAX, S.: “Arte gdtico” en Historia de Burgos. T. 11 (2), Burgos. 1987, pag. 158

®  LOPEZ MATA, Tesfilo: La Catedral de Burgos. Hijos de Santiago Rodriguez. Burgos 1950.-229,

0 LOPEZ SOBRINO, Jesiis: La iglesia de San Nicolds de Bari. Burgos 1990. . : .

' ELORZA GUINEA, 1. C. CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. I.: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE ICONOGRAFIA
DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION, Fundacion para el Desarrollo
Provincia de Burgos. Burgos 1993, pig. 19.
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cobea del citado Hospital se completa con la aparicién de un Santiago Peregrino, ubicado en el alto de
la entrada al Hospital, en la llamada Puerta de los Romeros, y que tiene la peculiaridad de encontrarse
sentado quizd en relacion al caracter de descanso que tenia el edificio. Esta obra puede fecharse, segun
una inscripcion, en 1526 y puede ser asignada a Juan de Salas, discipulo de Diego de Siloe .

Felipe Vigarny talla para el retablo de San Pedro de la Capilla del Condestable, realizado entre 1522
y 1526, una bella escultura de Santiago Peregrino de enorme calidad . Dentro de la 6rbita de Vigarny se
encuentra también el retablo mayor de la Capilla de los Reyes de la iglesia de San Gil de Burgos, reali-
zado en el primer tercio del siglo XVI, en donde aparece una talla del santo peregrino ™. También a
Vigarny se ha asignado el retablo de san Bartolomé que actualmente se conserva en la parroquia de San
Lesmes de Burgos y que originariamente encargado por Francisco de Gumiel para la de San Esteban en
1514%. Del entorno estético de Juan Picardo destaca el retablo mayor de la localidad de Salas de Bureba,
realizado hacia 1538, en donde aparece otra imagen del santo peregrino *. De 1539 es la imagen que apa-
rece en el retablo de San Pedro de Santa Gadea del Cid, obra que fuera realizada por el maestro Cornelis
de Amberes?’.

El taller de Domingo de Amberes tallé tres bellos retablos para tres parroquias burgalesas:
Pampliega (1552), Isar (1556) y Mahamud (1556). En los tres aparece la figura del santo bajo sus ca-
racteres de peregrino. En el primer retablo el santo aparece apoyado sobre el bordén descansando, en el
segundo, se le representa de una forma sumamente dindmica, caminando, y en el tercero sentado.

En el altar pétreo de don Diego Carrién, realizado para la iglesia de San Lesmes de Burgos, en 1560,
se encuentra una escultura del santo peregrino, obra asignable al entorno de Pedro de Colindres . En
el cimborrio catedralicio, en donde también laboré Colindres aparece tanto en el interior como en el ex-
terior representaciones del Santo fechables en torno a 1560 %", También Colindres tall6 un Santiago pa-
ra el retablo mayor de la iglesia parroquial de Santibafiez Zarzaguda®' . En Padrones de Bureba, Ortega
de Cordoba, otro escultor que trabaja en Burgos en los afios centrales del siglo X VI, también ejecutd una
talla de Santiago Peregrino .

Dentro de la escultura funeraria del Renacimiento el santo representado con sus caracteres de pere-
grino aparece constantemente en Burgos y su provincia. Asf lo encontramos, entre otros casos, en los se-
pulcros catedralicios de Jacobo de Bilbao (Capilla de los Lerma), en el sepulcro de Lesmes de Astudillo
(capilla de Santiago), en el sepulcro del convento de Santa Dorotea de don Juan de Ortega o en el de
Juan Garcia de Castro y Maria Diez de Carrién de la parroquial de San Esteban de Burgos *.

Dentro de la estética del romanismo son bastantes los ejemplos que aparecen de esculturas con
imagenes del santo como peregrino. Asi el gran escultor Pedro Lépez de Gamiz realizé dos impo-
nentes esculturas de Santiago. Una para el retablo mayor de la iglesia de Santa Clara de Briviesca
(hacia 1566) y otra para el retablo de Santa Casilda de la iglesia colegiata de Santa Marfa de esa lo-

IBANEZ PEREZ. A. C.: Arquitectura civil del siglo XVI en Burgos. Caja de Ahorros Municipal de Burgos. Burgos. 1977,

pdgs, 235-236.

ESTELA, M.: La imagineria de los retablos de la Capilla del Condestable de la Catedral de Burgos. Asociacién de la

Catedral, Burgos. 1995, pags. 122-123,

ELORZA GUINEA, J. C; CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. I.: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE ICONOGRAFIA

DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION. Fundacién para el Desarrollo

Provincia de Burgos. Burgos 1993, pdg. 41.
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calidad (hacia 1560)*. En Burgos destaca la corpulenta talla del Santo que aparece en el retablo
mayor de la Catedral, obra de los hermanos De la Haya, y que se ejecuté desde 156295, También ro-
manista es la talla del retablo mayor de Barrio de Dfaz Ruiz realizada ya en los albores del si-
glo XVII &

En la orfebrerfa del Renacimiento burgalés no es infrecuente esta imagen. Entre otras ocasiones lo
encontramos en el bello ciliz de Retuerta, realizado en la segunda mitad del siglo XVI por el orfebre
Penia y en la bella cruz de Alcocero de Mola, fechada en 1570, y en donde aparece en un tondo prote-
giendo a peregrinos y en un busto®’.

Dentro de la més pura estética pictorica manierista destaca la tabla, que dentro del 4mbito estético de
Pedro Ruiz de Camargo y fechada en los afios finales del siglo XVI, se custodia actualmente en el Salén
de Plenos del Consistorio burgalés.

Curiosas se presentan las representaciones del santo peregrino que aparecen en un esmalte influido
por el taller de los Noylier, de la segunda mitad del siglo X VIII, custodiado en el Museo de Burgos y la
que aparece en un Libro de Mayordomia del Cabildo burgalés, repujada sobre cuero y fechable en la pri-
mera mitad del siglo XVI%,

Durante el barroco son muy frecuentes las imagenes del santo como peregrino. En torno a 1654,
Juan de Pobes y Juan de los Helgueros labraron la escultura de Santiago Peregrino de la parroquial
de Olmillos de Sasamén *. Gran interés presenta la talla labrada en madera, en torno a 1667, que
aparece en la capilla del Sagrario de Briviesca, en donde el santo aparece con esclavilla en la que
lleya bordado la cruz de la orden de Santiago ™. En torno a 1688, Andrés de Monasterio realizé la
talla de Santiago Peregrino de la parroquial de Villaveta”. En 1745, el maestro arquitecto y escul-
tor Francisco Diez de Mata firmaba un concierto para ejecutar los tres retablos de la capilla de
Nuestra Senora del Manzano de la iglesia colegiata de Castrojeriz ™ apareciendo en €l una de las
mis bellas tallas del santo de toda la provincia burgalesa ™. Una bella escultura barroca es la que
los hermanos Luis y Manuel Cortes del Valle labraron para un retablo colateral de la parroquial de
Villahoz y que fue ejecutado en 1750 ™ y exquisitamente policromada en 17727, De la segunda mi-
tad del siglo es una escultura-relicario que se custodia en la parroquial de Villafranca Montes de
Oca.

En algunas piezas de orfebreria barroca encontramos la imagen de Santiago Peregrino. Destaca una
de las custodias catedralicias realizada por el platero Francisco Pando Villar en el tiltimo tercio del si-
glo XVII en donde aparece en la base del viril la talla de un Santiago Peregrino 7. Muy probablemente
esta custodia formé parte del ajuar litdrgico de la capilla catedralicia de Santiago o de la parroquia de
Santiago de la Fuente.
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SANTIAGO MATAMOROS

La iconograffa de Santiago como Caballero o como Matamoros va a adquirir en el arte espanol una
notable importancia. Frecuentisimas van a ser las representaciones de este santo como Caballero. Sin
duda alguna, el cardcter bélico que caracterizé a la Edad Media hispana en constante lucha contra el
Islam fue el elemento definitorio de la extensién de esta iconografia. El Santo Apéstol, segiin la mds in-
veterada tradicion, habia ayudado a las tropas cristianas en la batalla de Clavijo el afio 844.
Probablemente el origen de esta tradicién tiene su origen en la crénica del pseudo silense en el 11187
A partir de ahi, y segiin la Reconquista va avanzando hacia el Sur, los cristianos se identificardn perfec-
tamente con el Santo Caballero protector de las Espaiias. Aqui es donde la tradicién ubicaria el origen
del Voto de Santiago ™. Como antecedente de la figura Santiago como Caballero o Matamoros, e inclu-
S0 como precursor de la mismo, puede encontrarse el mito de los Dioscuros 7. Ligado al mito del santo
apostol que ayuda a los cristianos en sus luchas contra el infiel va a surgir, tempranamente, la Orden
Militar de Caballeros de Santiago, en torno al afio 1170 que tuvo como misién esencial su lucha contra
los sarracenos bajo la proteccién del santo guerrero™. La iconografia de un Santo guerrero que acude
en auxilio de la tropas cristianas en su lucha contra los musulmanes no fue algo privativo de Santiago.
También San Milldn de la Cogolla fue representado de esa forma siguiéndose una tradicion antigua de
su aparicion en ayuda de los cristianos®'. La devocién a Santiago pasard las fronteras de la Peninsula.
Los conguistadores y colonizadores del Nuevo Mundo llevaron consigo a las tierras americanas el cul-
to a este santo. Pronto surgi6 alli una nueva iconografia. Asi como en Espafa el Santo aparecia como
el paradigma de la defensa de la fe en contra de los musulmanes allf se le considerard el protector de los
cristianos en su lucha contra los indios naciendo asf la especial iconografia de Santiago Mataindios .

Basdndose en la tradicion de la proteccién del santo frente a los sarracenos, muy pronto quedard fi-
Jada una iconografia de Santiago, montado sobre un caballo blanco, blandiendo espada y, en ocasiones,
portando un estandarte. En las representaciones mds antigua lleva armadura y yelmo, aunque muy pron-
to, el yelmo es sustituido por un sombrero con la cldsica concha. De la época medieval serdn escasa las
representaciones iconogrificas que, antes de siglo XV, plasmen al santo de esta forma. Tendremos que
esperar a los siglos XV y XVI para que se generalicen. Pero ;cudl puede ser la razén que hace que en
unos momentos en donde el espiritu de la Reconquista se iba apagando gradualmente conforme se iba
produciendo la culminacion del proceso se aumente una iconografia tan belicista del santo?. Algunos
autores han senalado que esto tiene la explicacion en el hecho de que el cristianismo hispano triunfante
queria manifestar claramente el débito que tenfa con su santo protector y patrén®?.

En Burgos la representacién de Santiago como caballero va adquirir gran fuerza en el siglo XVI. Sin
duda, el Renacimiento va a ser el momento en que, en Burgos se desarrolle muy fuertemente esta ico-
nografia. Muchas van a ser las pinturas y esculturas que lo plasmen desde estos instantes como
Matamoros. Muy interesante es la tabla de Le6n Picardo, pintada en el primer tercio del siglo X VI, pro-
cedente de la parroquial de Lara de los Infantes (hoy en el Museo del Retablo de Burgos) y que puede
inscribirse dentro de la 6rbita estética de Ledn Picardo ®. Pero, sin duda. las me jores representaciones
del asunto se encuentran en la escultura. Muy bello es el relieve de la 6rbita de Vigarny labrado a co-
mienzos del siglo XVI para el coro catedralicio ®, En la misma Catedral aparece representado de esta

7 SANCHEZ ALBORNOZ, Claudio: Espana un enigma historico,. Buenos Aires, 1956, pig. 256. Se considera toda la narra-
cion de esta Batalla como un claro ejercicio de propaganda imaginativa.

" LOPEZ FERREIRO, Antonio: Historia de la santa Iglesia de Santiago de Compostela. T.11. Santiago. 1889 pag. 103. Tras la
victoria cristiana en Clavijo, segin la tradicion obtenida por la intervencion del Santo Apostol, el rey don Ramiro y todos sus

vasallos hicieron promesa de dar para siempre 4 la iglesia de Santiago de cada yugada de labranza cierta medida.
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% LOMAX, Derek: La Orden de Santiago. 1170-1275. Madrid. Cons
pag. 5.

I FERRANDO ROIG, Juan: Iconografia de los Santos. Editorial Omega. Barcelona. 1950, pdg. 203,

2 MARQUES DE LOZOYA: “Santiago en Indias” en Santiago en Espana, Europa y Amériea. Editora Nacional. Madrid. 1971,
pag. 517.

PITA ANDRADE, Jos¢-Manuel: “Santiago en Espana, fuera de los

Europa y América. Editora Nacional, Madrid, 1971. pég. 434,

* POST. Ch, R.; “Una historia de la pintura espafiola” (traduccion del inglés). en Boletin de
152. Burgos. 1950, pdg. 247.

%  LOPEZ MATA. Tedfilo: La Catedral de Burgos. Hijos de Santiago Rodriguez. Burgos |

% SEBASTIAN, Suntiago: “El retablo de Santa Gadea del Cid™. Archive Espaiiol
325-329,

T4

¢j0 Superior de Investigaciones Cientificas. Madrid. 1965,
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la Institucion Ferndn Gonzdlez. N2

950. pigs. 131-134
de Arte. T. XXXI, N.° 124, Madrid. 1954, pig
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misma forma en el cimborrio, en una talla fechable en el siglo XVI, Bellisima es la talla del Santo que
con esta iconografia aparece en el retablo de Santa Gadea del Cid, labrado en 1539 por Cornielis de
Amberes*, De hacia 1530 es el retablo de San Pedo de Arraya de Oca, en donde en el banco aparece es-
ta escena®’. En 1533, el maestro Amrique labraba el retablo de Nuestra Sefora de la parroquial de San
Cosme y San Damidn en donde aparece un bello relieve de Santiago como caballero *. Del primer ter-
cio de este siglo es el retablo que preside la capilla funeraria de Martin Ferndndez de Monasterio y
Maria Gonzalez, en la parroquial de Mahamud, y cuyo titular es Santiago Matamoros. De estos mimos
momentos es la escultura que preside el retablo de Santiago de Sasamon, insertable en la érbita estética
de Vigarny*. Gran interés tiene la imagen que aparece en el segundo cuerpo de un pequefio retablo pro-
cedente de Villamorén y fechable en el primer tercio del siglo XVI1%. En el pértico interior del Hospital
del Rey de Burgos, fechado en torno a 1535°!, también aparece la figura de un Santiago Matamoros
acompanada de una inscripcién *. Muy interesate resulta el relieve pétreo de Santiago Matamoros, fe-
chado a mediados del siglo XVI, y que se encuentra en las inmediaciones del gran retablo mayor de la
iglesia de San Nicolds de Burgos y que se ubica encima de la losa sepulcral de don Gregorio de Polanco
y Maria Salinas **. De finales del siglo XVI es el retablo de Santiago, de la localidad de Gumiel de
Hizan, promovido por fray Pedro de Rojas, obispo de Osma, y labrado por Juan de Artiaga y Francisco
Rodriguez, en donde aparece una escultura central del santo como matamoros **,

Gran interés reviste el tapiz de la Fe, existente en la Catedral de Burgos, obra de mediados del si-
glo XVI, salida de los talleres de Bruselas, y regalada por el arzobispo burgalés don Cristébal Vela
(1580-1599). en donde aparece la figura de un Santiago como Matamoros, en el dngulo superior de iz-
quierdo ™, intentando vincular diferentes figuras del Antiguo y del Nuevo Testamento que habfan lu-
chado contra la herejia con la de Santiago que también lo habia hecho defendiendo a los cristianos es-
paiioles en su lucha contra el Islam,

Muy frecuente fue la aparicion de la figura de Santiago en miniaturas de ejecutorias en los XVI y
XVII. En Burgos se conservan algunas como de don Alonso Salamanca, realizada en 1572 % y la de don
Pedro de Torres, realizada en 1574 °". Muy interesante es también la miniatura del santo que aparece en la
ejecutoria de don Manuel de Maldonado realizada en 1576 . De 1585 data el famoso Libro de la
Hermandad de Hijosdalgo de Ubierna, en donde aparece la figura del Santo también como matamoros ®.

Muchas son las representaciones escultéricas existentes de Santiago como Matamoros en la
Provincia de Burgos que se labraron durante el Barroco y los albores del siglo XIX. Garcia de
Arredondo labré un interesante retablo para la parroquial de Santiago, en Las Hormazas, en 1608 ' que
se preside con la talla de un Santiago caballero. Mucho mds frecuentes las representaciones del santo ba-
jo esta iconograffa en tallas en madera, bien para retablos, o bien como esculturas procesionales.
Destaca la que se custodia en la parroquial de Santa Maria del Campo, obra de comienzos del
siglo XVII'", En Avellanosa del Pdramo aparece un retablo, labrado hacia 1630, quiza por Miguel

7 QUINTANO FRANCO, A.: “La iglesia de Arraya de Oca y su retablo de San Nicolds™. Boletin de la Institucion Ferndn
Gonzdlez. N.* 196. Burgos. 1961. pigs. 140-160.

IBANEZ PEREZ, A. C.: “El retablo de la Virgen de Poza de la Sal (Burgos)”. Boletin del Seminario de Arte v Arqueologia.
T. XL-XLL Valladolid. 1975. pig. 659-663.

PROSKE, B. G.: Castillian sculpture. New York. 1951, pdg. 286.

LAZARO CASTRO, A.: Museo el Retablo. Caja de Ahorros Municipal de Burgos. Burgos. 1993, pag. 56.

IBANEZ PEREZ, A.C: Arquitectura civil del siglo XVI en Burgos. Caja de Ahorros Municipal de Burgos. Burgos. 1977, pigs.
236-237,

BEATISIME JACOBE | LUX ET HONOR HISPANIAE | VENERANDE PATRONE [ CUSTODI NOS IN PACE.

Segiin la inscripcion el caballero regidor Gregorio de Polanco fallecié en 1552 y su esposa en 1564,

ARRANZ ARRANZ, José; La escultura romanista en la Didcesis de Osma-Soria. Pamplona. 1986. pags. 67-70.
EXPOSICION DE ARTE RETROSPECTIVO. Burgos. 1926. pag. 40.

ELORZA GUINEA, J. C. CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. ].: CATALOGO DE LA EJ}'POS.’C!C}N DEICONOGRAFIA
DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION. Fundacién para el Desarrollo
Provincia de Burgos. Burgos 1993, pag. 107. ;

ELORZA GUINEA. J. C. CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. I.: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE ICONOGRAFIA
DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION., Fundacién para el Desarrollo
Provincia de Burgos. Burgos 1993. pag. 106. El titulo completo del libro es Libro de los autos fechos en la Junta de los ca-
balleros, escuderos e hijosdalgo de la Junta de Rio Objerna. >

ELORZA GUINEA, J. C. CASTILLO, B., PAYO HERNANZ, R. 1.: CATALOGO DE LA EXPOSICION DE ICONOGRAFIA
DE SANTIAGO Y DE LOS SANTOS BURGALESES VINCULADO A LA PEREGRINACION. Fundaci6n para el Desarrollo
Provincia de Burgos. Burgos 1993, pdg. 110.

HERGUETA MARTIN, D.: Noticias Historicas de Ubierna. Burgos. 1936. pig. 378.

GARCIA RAMILA, Ismael: “Documentos de antaiio", Boletin de la Institucion Ferndn Gonzdlez, N.2130, Burgos. 1955, pag.
421.

ARROYO GONZALO, Primitivo; Santa Maria del Campo (Burgos). Netas histéricas descriptivas de la iglesia v del muni-
cipio. Madrid, 1954. pags, 22-23.
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Gutiérrez '™, en donde hallamos un relieve de Santiago como Matamoros. Ligada a los talleres burga-
leses se encuentra el retablo de la capilla de fray José Gonzilez ' de Villadiezma (Palencia) presidido
por una bella talla en relieve del Santo como Matamoros y que fue ejecutado, en ese afio de 1631, por
Manuel de Argiiello '™, En 1637, el maestro vizcaino Antonio de Alvitiz labré el primitivo retablo ma-
yor de Marmellar de Arriba que se transformé en el siglo XVIII pero que mantuvo la talla de Santiago
Matamoros '. La iglesia parroquial de Castrillo de Murcia, puesta bajo la advocacién de este Santo, tie-
ne como titular de su retablo mayor la figura de un Santiago que fue labrada en 1668 ' por algin miem-
bro del taller de Policarpo de la Nestosa. Sumamente ingenua es la que la parroquia de Santiago de
Cantabrana labr6 para usos procesionales en 173097, Esta misma parroquia, dedicada a Santiago, tiene
un magnifico retablo mayor presidido por el santo titular bajo la advocacién de Matamoros. En 1744,
el maestro Santiago del Amo firmaba las condiciones y la obligacién de ejecucién del retablo mayor de
la iglesia parroquial de Cantabrana '™, El encargado de la financiacién de la obra fue don Diego de la
Pefia, natural de esta villa que fue canénigo de Toledo, y que quiso dejar pruebas de su generosidad en
su villa natal y de su devocién al santo ', Parece que el citado canénigo y Santiago del Amo habian
contactado indirectamente para la ejecucion de esta obra pues en las condiciones se sefiala que algunas
partes del retablo debian estar de acuerdo con la traza que don Diego habia enviado para la dicha obra,
suponemos que desde la ciudad de Toledo "°. La obra se doré por Fernando Lépez Sagredo por 10000
reales en 1745 y sospechamos que también estas labores fueron financiadas por el canénigo Toledano ',
El cuerpo principal del retablo estd presidio por una hornacina central en cuya parte inferior encontra-
mos una peana. Esta hornacina se preside por una bella imagen de Santiago Matomoros de caricter muy
movido que segtin las condiciones debia estar: “... puesto sobre un caballo con una espada en la mano
Y a los pies de dicho caballo dos medios cuerpos de moros con sus turbantes y medias lunas sobre un
penasco y las manos del caballo sean de arrojar fuera de la caja” . En la Catedral burgalesa también
existen notables representaciones de Santiago como matamoros. Desconocemos cuil serfa la imagen ti-
tular de la parroquia de Santiago de la Fuente aneja a la Catedral. Sobre esta parroquia se alzo. en
1731 ', la Capilla de Santa Tecla. En el retablo mayor de esta capilla, levantado en 1735 ', aparece en
su remate una bellisima escultura del Santo bajo esta advocacion. En la Catedral de Burgos existia, al
menos desde el siglo X1V, una capilla dedicada a Santiago que no debe ser confundida con la antedicha
parroquial de Santiago de la Fuente también alzada en la Catedral 'S, Esta capilla sufri6 una enorme
transformacion desde 1521. En 1772 Fernando Gonzélez de Lara, ejecuté el nuevo retablo mayor de es-

Detrds e este retablo aparece la siguiente inscripcion: ESTA CAPILLA HIZO JUAN FERNANDEZ CURA CURA DE ESTA
IGLESIA ANO DE MILL Y QUATROCIENTOS SESENTA ¥ DOS ANOS A HONOR DE SANTIAGO € OMO CONSTA DE UN
ROTULO ANTIGUO QUE ES A ESPALDAS DE ESTE RETABLO.

Fray José Gonzilez. quien detentd importantisimos puestos en la corte de Felipe 111, en la orden dominicana v que fue obis-
po de Palencia, Pamplona y arzobispo de Santiago y de Burgos. decidié mejorar la capilla funeraria de sus antepasados en la
iglesia parroquial de su localidad natal de Villadiezma (Palencia) para preparar su enterramiento, (GARCIA RAMILA,
Ismael: “Del Burgos de Antaiio”. Boletin de la Comision Provincial de Monumentos. N 113, Burgos. 1950. pigs. 275-289 y
PAYO HERNANZ, René-Jestis y MATESANZ DEL BARRIO, José: “El patrocinio artistico de fi riay José Gonzilez, obispo de
Palencia™. Boletin de la Institucion Tello Tellez de Meneses. 1993),

Archivo Historico Provineial de Bursos. Protocolos Notariales, Domingo de Loyola. Leg. 6331. 1636. fT. 453.

Archivo General Diocesano de Burgos. Libros Parroquiales. Marmellar de Arriba. L.F, 1590-1654, Cuentas del 4 -X1-1637.
Archivo General Diocesano de Burgos. Libros Parroquiales, Castrillo de Murcia. Leg. 3% L.F. 1644-1722. Cuentas del 13-
VIII-1668.

Archivo General Diocesano de Burgos. Libros Parroquiales. Cantabrana. Legajo 3", Libro de Cuentas de Fibrica 1701-179.
Cuentas del 20-1-1731,

Archivo Histérico Provincial de Burgos. Protocolos Notariales. Angel Diaz Medinilla, Leg. 802, 21-IV-1744. . 40-41.
Archive Historico Provincial de Burgos. Protocolos Notariales. Angel Dfaz Medinilla, Leg. 802. 21-IV-1744. f. 40.

Archivo Histérico Provincial de Burgos. Protocolos Notariales, a‘-‘\ngcl Diaz Medinilla. Leg. 802, 21-IV-1744. ff. 40-43: . en
que sea de hazer el pedestal de madera quatro repisas de buena traza arregladas a la traza que inbio diche sefior don
Diego...".

Archivo Histérico Provincial de Burgos. Protocolos Notariales. éngel Diaz Medinilla. Leg. 802. 25-VII-1745. {f. 36-39.
Archivo Histérico Provincial de Burgos. Protocolos Notariales. An gel Diuz Medinilla. Leg. 802, 21 -IV-1744. f. 40-43.

Esta capilla fue construida por el arzobispo don Manuel Samaniego y Jaca, de origen Ri(;jann, Nacido en La Rioja, antes de
su llegada a Burgos, habia pasado por la sede tarraconense. Todo ello se plasmé en la iconografia el retablo, en donde apare-
ce Santo Domingo de la Calzada y la mértir Tecla, patrona de Tarragona. Su devocitn a Santiago era también mu y notable,
por ello y por haber alzado la capilla sobre parte del solar de la antigua parroquia de Santiago de la Fuente, decidio que este
Santo apareciera representado como Matamoros en el remate del retablo. la devocién santiaguista de don Manuel se ve ex-
plicita en su claro deseo de ser enterrado en el templo de Santiago de Logroio (AAVV, Inventario artistico de Logroio v su
provincia. T. 1L Ministerio de Educacién y Ciencia, Madrid, 1974. pag. 321), j i

" MARTINEZ SANZ, Manuel: Historia del templo catedral de Burgos. Edicion Facsimilar de la de 1866, Publicaciones de la
Institucién Ferndn Gonzdlez, Burgos. 1983, pag. 132, -

LOPEZ MATA, Tedfilo: La Catedral de Burgas. Hijos de Santiago Rodriguez, Burgos 1950. pag. 217
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ta capilla '°. que se preside con una talla santiaguista, del santo bajo la advocacién de Matamoros que
completa la iconografia jacobea de la capilla, ya que en el remate del retablo aparece talada en piedra
una figura, del siglo XVI, en relieve del santo, bajo esta misma advocacién, y en la reja de acceso a la
capilla aparece una talla de este santo, también como Matamoros ejecutada en 1696, y obra de Ventura
Ferndndez '"".

Durante los siglos XVII, XVIII y XIX no son demasiado frecuentes las pinturas de Santiago
Matamoros. En 1784, aprovechando la circunstancia de que se encontraba dorando el retablo mayor de
la parroquial de Rebolledo de la Torre, Adrian Carazo pint6 todo el presbiterio de esta iglesia decorén-
dola con una gran cantidad de pinturas narrativas y decorativas al fresco, de una cierta calidad, ascen-
diendo el coste de todas las labores a 11500 reales realizando una bella imagen de Santiago como
Matamoros "'*. Hacia 1730 se ejecuté un retablo para la iglesia de Villaldemiro. Desconocemos cudl fue
su iconografia primitiva. Las esculturas originales han desaparecido. En la calle central del retablo apa-
rece un lienzo de Santiago Matamoros en la Batalla de Clavijo en donde aparece la siguiente inscrip-
cion: SE PINTO ESTE SANTO A EXPENSAS DE VARIOS DEVOTOS DE ESTE PUEBLO Y EL SENOR
CURA DON JOSE ACUNA ANO DE 1816.

En platerfa, en el barroco, hallamos algunos ejemplos de la figura de Santiago como Matamoros co-
mo ocurre en la cruz procesional de Quintana del Pidio, ejecutada en el siglo X VI, en cuyo reverso apa-
rece la citada imagen '". También en los primitivos cetros procesionales de la parroquial de Santiago de
Pancorbo, realizados en 1812, encontramos esta representacion plasmada de una forma muy ingenua ',
A lo largo de esta centuria pierde fuerza la representacion del santo como Matamoros en decoraciones
pétreas monumentales. Destaca la de la portada del Monasterio de San Pedro de Arlanza. fechada a me-
diados del siglo XVII '*'. Muy interesante es la representacion en relieve pétreo del Cid fechable en los
primeros afios del siglo XVIII que aparece en la fachada del Monasterio de San Pedro de Cardefia de

Burgos, en donde el caballero burgalés aparece contaminado con los elementos iconogrificos tipicos de
Santiago como Matamoros.

OTRAS REPRESENTACIONES

Quizd una de las representaciones jacobeas que encontramos en la provincia de Burgos sea la del fa-
moso Santiago del espaldarazo. Se trata de una escultura, fechable probablemente a comienzos de siglo
X1V, y que tiene los brazos articulados y que muy probablemente tuvo como misién el armar caballeros.

De una enorme belleza es la escultura que acompaiia, en el banco del retablo mayor de la Cartuja de
Miraflores, al rey Juan 11, mostrindose como su Santo protector y demostrando con ello la gran vincu-
lacion que el santo tuvo siempre con la casa real espaiiola ',
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MARTINEZ SANZ, Manuel: Historia del templao catedral catedral de Burgos. Edicion Facsimilar de la de 1866.
Publicaciones de la Institucion Ferndn Gonzdlez. Burgos 1983. pdg. 111,

BALLESTEROS CABALLERO, Floriano: “Retablos barrocos de la parroquia de Villafria (Burgos)”. B.5.AA. T. XXXVIIL.
Universidad de Valladolid. 1972. pig. 405.

Archivo General Diocesano de Burgos. Libros Parroquiales. Rebolledo de la Torre. Leg. 3.% Libro de Fibrica. 1737-1792.
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CARRERO SANTAMARIA, Eduardo y GONZALEZ DE CASTRO, Vera: “Arquitectura clasicista en Burgos: noticias do-
cumentales de la obra de Pedro Diaz de Palacios en San Pedro de Arlanza (1626-1659)", Anuario del Departamento de
Historia del Arte. Universidad Auténoma. Madrid. 1993. Vol. V. pags. 121-130,
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Santiago Peregirno y Santo Tomads.
Fray Alonso de Zamora (1503-1506). Antiguo retablo mayor de San Pedro de Tejada, Museo de Burgos,
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Santiago Peregirno.
Juan Diez de Mata (1746). Retablo de Nuestra Sefiora del Manzano,
Colegiata de Nuestra Sefora del Manzano de Castrojeriz.
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Santiago Matamoros.
Cornielis de Amberes (1539). retablo de San Pedro de Santa Gadea del Cid,




EL CAMINO DE SANTIAGO EN LA COMARCA DE LA CABRERA (LEON)

JAVIER PEREZ GIL

I. INTRODUCCION. BREVE DESCRIPCION DE LA COMARCA.

La comarca de La Cabrera estd situada en el extremo sudoeste de la provincia de Leén. Limita al
norte con El Bierzo y Maragateria, al este con la Valderia, al sur con la provincia de Zamora y al oeste
con Orense. Internamente se divide en dos sectores; Cabrera Baja y Cabrera Alta. La primera, bafada
por el rio Cabrera, ocupa el drea occidental y se caracteriza por lo angosto de sus valles y la bonanza de
un clima que, de no ser por la escasez de vegas, propiciarfa una explotacién agricola tan rica como la
berciana. Por su parte la Cabrera Alta, extendida a lo largo del rio Eria, no goza de dicha suavidad cli-
matica debido en parte a su mayor altitud sobre el nivel del mar. Tanto una como otra se han dedicado
a una economia de subsistencia basada en el pastoreo y el cultivo horticola y de cereal, costumbre per-
dida en la actualidad con la irrupcion de la explotacién pizarrera.

Histéricamente la dificultad de acceso y la carencia de vias aptas para una comunicacién fluida han
provocado el aislamiento paulatino de la zona. Solamente la explotacién aurifera romana y la propia ne-
cesidad de los nativos han logrado establecer una fragil red que les pone en contacto con el resto de co-
marcas colindantes.

II. EXISTENCIA Y DIVERSIDAD DE VIAS DE COMUNICACION. LA RUTA JACOBEA.

La existencia de una serie de vias de comunicacién responde siempre a la necesidad de contacto en-

tre unos enclaves y otros. En el caso que nos ocupa esta relacién atiende a la presencia de dos activida-
des clave, a saber;

a) Funciones militares y mineras.
b) Funciones comerciales o de intercambio local.

El primer sistema de comunicacién se remonta a la etapa final de la conquista de la Hispania —hacia el
19 a.C.—~ fecha en la que el territorio cabreirés, dominado por los astures, sucumbe ante el poder romano.
Es entonces cuando, a partir de las dinastias imperiales Julio-Claudia, Flavia y Antonina, se inicia una ex-
plotacién del territorio dominado credndose, en el caso de la Cabrera, toda una infraestructura de canales
—corrugi— que conducian hacia la Medulas (Le6n) el agua necesaria para la estraccion del preciado metal.
Posteriormente estos acueductos seran reaprovechados como caminos, recibiendo el nombre de “carriles”.
El segundo grupo de rutas responde a una serie de necesidades:

— Tradicional intercambio montana-ribera, 16gico en una economia que dificilmente puede autoa-
bastecerse en su totalidad.

— Vias de enlace interpoblacional, destinadas a fines comerciales o sociales.

— Rutas de peregrinacion. Bien locales, bien a Santiago de Compostela.

Como no es éste el objetivo que hoy nos reclama, dejaremos a un lado los diferentes servicios de es-
tos sistemas de comunicacion para centrarnos en las peregrinaciones y, seguidamente, en la que nos lle-
va a Santiago.

Es La Cabrera una zona de larga tradicién romera. La existencia de diversas ermitas, generalmente
de advocacion mariana, retine a las gentes de las dos Cabreras, desafiando a una lejania que se ve acen-
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tuada por el contraste paisajistico. Esta tradicion se ve personificada en la romeria de la Virgen del
Valle ', celebrada el segundo domingo de abril, después de Pascua.

Por su parte, la peregrinacién a Santiago de Compostela se sirvi6 de aquellas vias que, como las del
propio Camino Francés, nacieron en su dia con otra finalidad. Esta funci6n jacobea, cuyos origenes, tra-
yectos e historia serdn explicados en los siguientes epigrafes, contaminard también las localidades por
las que se desarrolla en los dmbitos social y artistico. En lo social, como testimonian las instituciones
creadas para atender al peregrino. Y en lo artistico, llegando a florecer todo un repertorio santiaguista en

una comarca que, por su costosa accesibilidad, pudiera parecer indiferente a unas influencias culturales
tan definidas.

III. EL CAMINO CABREIRES. ALTERNATIVAS.

Aunque tradicionalmente la comarca no ha sido reconocida como parte integrane de un ramal a
Santiago, el trasiego jacobeo procedente de dreas cercanas aprovech6 en ocasiones los contados pasos

naturales de la zona hacia el Camino Frances, méds apto para una travesfa dgil y —tericamente— mds se-
gura.

HI.1. LA RUTA ZAMORANA

Los peregrinos que, halldndose en la ciudad de Zamora, deseaban llegar a la tumba del apéstol, te-
nian ante sf la posibilidad de elegir entre dos trayectos vilidos. El primero es el que los llevaria hasta
Chaves —centro de partida de la peregrinacién noroccidental portuguesa— pasando por S. Pedro de la
Nave y Alcaiiices, tradicional nexo hispano-luso.

La segunda opci6n era la de continuar hacia Rionegro del Puente, niicleo también de singular im-
portancia jacobea, con su santuario de Nra. Sra. de Carballeda y sus 30 hospitales, uno de los cuales po-
dria identificarse con una antigua hospederia de Iruela Segiin un informe elevado al Consejo Real por
D. Miguel de Manuel y Rodriguez esta hermandad, aprobada por Clemente VI (1342-1352), tiene su
origen “por haberse congregado los parrocos de Carballeda, Sanabria, Vidriales y Cabrera... hicieron es-
te establecimiento movidos de charidad para alvergue y socorro de peregrinos y para composicién de ca-
minos y puentes...” destinados “...a las frequentes peregrinaciones y romerfas en aquellos sitios, princi-
palmente a Santiago. Después que no fue tan frecuente el uso de las peregrinaciones, se dedicé a recoger
los expésitos, cuidar de su subsistencia... pero sin faltar por esto al primer instituto de alvergue y soco-
rro de peregrinos’ .

Después se continuaria hasta Puebla de Sanabria, cuyas leyendas santiaguistas * sirvieron de argu-
mento a D. Miguel de Unamuno en su obra “S. Manuel Bueno, mdrtir”. Desde aqui cabria la posibilidad
de cruzar el puerto de la Portilla de la Canda, rumbo a Verin (donde se encontrarfan con los peregrinos
del ramal portugués) o de decidirse por la via cabreiresa, adentrdndose por Santa Eulalia®. En este dlti-
mo caso se seguiria el curso inverso del Cabrera, pudiendose contemplar la hermosa aldea de Trabazos
—en cuya iglesia hay decoraci6n de vieiras- siguiendose por La Bafia y el puerto de Las Governandas
hasta Silvan. Esta localidad, ubicada en el valle del rio Silvan —salida natural al norte— cuenta con un ba-

Se encuentra entre Llamas de Cabrera y Odollo. Compite en importancia con otras congregaciones marianas, como la de la
Virgen del Castro (Castrillo de Cabrera) o la Virgen de Viforcos (Ambasaguas), y con otros centros de reunién romera, como
el del Ecce Homo de Pozos (Cabrera Alta), al que se dirigen peregrinos venidos de todos los puntos de la comarca.

Tritase de una hospederia sobre la que no existe una opinién generalizada. A juzgar por su emplazamiento la hemos identifi-
cado como satélite de 1d cofradia de los Falifos, es decir, del santuario de Nra. Sra. de Carballeda. Este conté con 35 puentes
y 30 hospitales dedicados a la atencién de romeros y transetintes. Actualmente se conservan diversos documentos parroquia-
les en los que se testimonia su existencia y funcién (AP, Partidas Y, fol. 207 y 207 v.; mis veces en el mismo instrumento)
y una corralada en la que se lee “PARADOR DEL PARAISO..".
' A.H.N. Consejos: leg. 1022/14.

La tradicion cuenta que en cierta ocasion Cristo —disfrazado de peregrino— pidi6 limosna en un pueblo de Sanabria. Sélo dos
pobres aldeanas le atendieron y Jesucristo —en recompensa- les exhorté a abandonar el lugar. Seguidamente hundid su bordén
en la tierra y comenz6 a surgir un manantial que inundd el pueblo, credndose el Lago de Sanabria.

Es éste el cldsico nexo de contacto Sanabria - Cabrera, seguido tradicionalmente por
girse a la feria de Lugo. También se podia llegar a la via cabreiresa por Quintanilla de
te por las gentes de Cabrera Alta.

los comerciantes sanabreses para diri-
Yuso, paso éste seguido histéricamen-
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rrio dedicado a Santiago, en cuya iglesia —de la misma advocacién— se conservan numerosos detalles
santiaguistas, como las conchas de la portada o el mediorrelieve del interior de la puerta sur. Este, que
representa a Santiago matamoros en la batalla de Clavijo, se asemeja al de la iglesia de Santiago de
Villadangos del Pdramo.

Desde Silvin el tradicional corredor de comunicacién nos llevaria por el curso del rio homénimo
hasta la ribera del Cabrera. De aqui a la conexién con el Camino Francés —bien en Cacabelos, bien en
Villafranca del Bierzo— volverin a aparecer nuevas huellas que testimonian este trdnsito. Primeramente
contamos con los restos de la antigua iglesia de Castroquilame®. Es ésta una localidad de origen astur
que —por causas climatol6gicas— fue desplazando su emplazamiento con el devenir de los siglos. De su
antigua iglesia roménica, situada al otro margen del rio Cabrera’, se conserva un timpano —actualmen-
te encajado en la nueva iglesia parroquial— de mediados del s. XII en el que aparecen representados
Cristo y el Tetramorfos. Ademis hemos podido constatar la existencia de un sillar decorado con una es-
trella sixtifolia y un modillén con rostro humano en la fachada de un edificio particular. Por otra parte,
a4 km. escasos de Castroquilame se halla la ermita de Santiago de Robledo de Sobrecastro, en la que se
encuentra una talla popular de Santiago Matamoros a caballo.

Posteriormente el peregrino se podria dirigir a Cacabelos, pasando por Carracedo, o a Villafranca,
por Corull6n®, tomando en ambos parte del trazado de una via romana. Se trata pues de una ruta que
combina unos objetivos comerciales —los de la ruta Sanabria—Cacabelos con destino a la feria de Lugo-
con otros espirituales, constatados por la presencia de elementos jacobeos y testimonios que, al dia de
hoy, atin pueden oirse de los habitantes mds longevos.

IL.2. RUTA A EL BIERZO POR EL CAMPO DE LAS DANZAS O EL. MORREDERO

Paralelamente a esta relacién histérica Cabrera-Sanabria hay otra no menos fluida hacia El Bierzo.
Es ésta una travesia con dos nexos fijos, segiin se trate de La Cabrera Baja o Alta. En el primer caso la
transicién es a través del Campo de las Danzas, paso natural situado en las inmediaciones de
Santalavilla. Tiene como destino Ponferrada, pasando por S. Esteban de Valdueza vy, opcionalmente, por
Penalba de Santiago. Tradicionalmente éste itinerario ha sido seguido por los aldeanos de uno y otro la-
do de la sierra para asistir a las citas romeras de la comarca vecina.

Por otra parte, si el trayecto se efectiia desde La Cabrera Alta entonces se atraviesa el puerto de El
Morredero por la localidad de Corporales, también con destino a Ponferrada. Esta localidad, sede del an-
tiguo cuerpo regio, cuenta con la iglesia de S. Juan Bautista, que sufrié un terrible incendio en 1939 en
el que se perdid, entre otras, la imagen de un Santiago que gozé de una gran devocién popular y que,
desde entonces, ha perdido la celebracién de su festividad. Este templo conserva sin embargo una estu-
penda puerta cegada —la norte— en cuya portada se aprecia la tipica decoracién roménica del taqueado
jaqués o ajedrezado. Al igual que en Castroquilame los vesti gios romdnicos vuelven a darnos noticia de
una influencia cultural que se extendié por estos valles, seguramente al socaire de los nucleos mondsti-
cos bercianos.

Esta segunda posibilidad, la de acceder a El Bierzo por El Morredero, serfa —como decimos— la ele-
gida por las gentes de Cabrera Alta y las procedentes del corredor del rio Eria, es decir, desde
Castrocalb6n y su entorno.

Precisamente es Castrocalb6n el nexo que une esta senda cabreiresa con la n.? 17 del Itinerario de
Antonino®, esto es, con la Via Nova que unfa Braccara Augusta con Asturica Augusta (Braga-Astorga).
Esta via, que se superpone al Camino Francés de Astorga a Foncebadén, vuelve a identificarse con el
tramo Carracedelo-Cacabelos, anteriormente atribuido a la ruta zamorana. Estamos pues ante una nue-
va coincidencia Camino-Ruta comercial.

Esta identidad viaria tiene su explicacion si atendemos a la funcién que las calzadas tenfan en su ori-
gen (epigrafe II). La explotacién aurifera de Las Médulas y Las Medulillas de Yeres exigian una infra-

No estamos identificando necesariamente la existencia de restos rominicos con un trinsito jacobeo pero no cabe duda de que
lairrupcion de este “Arte internacional” estd ligada al Camino de Santiago, como testimonia su presencia casi exclusivamen-
te en la mitad norte peninsular,

" AD.A, Libro de Fabrica de Castroguilame (1740-1851) F2 8/4 fol. 3lr.

Localidad ésta empapada de las corrientes artisticas del Camino hacia el afio 1100, como apunta M. C. COSMEN ALONSO
en El arte romdnico en Ledn. Dideesis de Astorga, pp. 299-305.

Vetera Romanorum Itinera. Coincidimos con Vizquez de Parga al rechazar la hipéiesis de Anton Elter (/rinerarsiudien, Bonn,
1908. CE. Kubitschek en Paulywissowa: Realencyclopaedie, 1. 1X (1916). col. 2331 y sigs.) sobre una finalidad jacobea de es-
te trazado viario. Sin embargo respetamos la identidad que el devenir de los siglos ha establecido entre ellas.
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estructura firme para atender sobre todo a fines logisticos y militares. Por ello no es extrafio que estos
caminos fuesen aprovechados posteriormente por comerciantes y peregrinos (de modo similar al traza-
do de buena parte de las carreteras espainiolas) '°.

La Ruta podria partir pues de Castrocalbén'' —aunque desde alli serfa mds l6gico continuar rumbo
N-y, siguiendo la planicie del valle del Eria, se adentrarfa en tierras cabreiresas. Vestigio santiaguista
de esta zona es la iglesia de Santiago en Manzaneda, donde nos volvemos a encontrar con un retablo de-
dicado a Santiago matamoros y una portada decorada con vieiras. Después seguiria por Corporales-
Morredero hasta Ponferrada, itinerario atn en uso hoy para acceder a la capital berciana.

IV. CONCLUSION

En definitiva podemos decir que pudo existir un trasiego jacobeo a traves de la comarca asi como
una serie de infraestructuras adecentadas al respecto. La presencia de una débil red viaria seria asi apro-
vechada para cruzar la zona rumbo al gran nudo francés, dandose lugar la paso conjunto de peregrinos
Yy comerciantes, como ocurriera con la ruta Sanabria-Cacabelos para ir a la feria de Lugo.

Por otra parte es de resaltar la permeabilidad a unas influencias externas en una comarca que se ha
caracterizado histéricamente por su anquilosamiento, lo cual pone de manifiesto una vez més el cardc-

ter “universal” del Camino de Santiago, como una de las fuentes principales de las que se ha alimenta-
do la cultura occidental durante el iiltimo milenio.
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Desde principios del afio 1991, por orden del alcalde de Neda, pequeiio municipio de la ria de
Ferrol, en la provincia de A Corufia, se inicia una labor de investigacion destinada a recuperar
la antigua ruta de peregrinacion que unia aquella comarca con Santiago, Existian anteceden-
tes de estudios sobre el tema por parte de varios investigadores, como los de los extintos cro-
nistas de Neda, Antonio Vdzquez Rey y de Betanzos, Francisco Vales Villamarin (en este tl-
timo caso continuado por su sucesor, José Raimundo Nifiez Lendoiro), asi como cronicas de
peregrinos, ademds de los ya cldsicos Hiudobro, Goicoechea, Vizquez de Parga y otros. El pa-
dre Sarmiento, en sus Viajes a Galicia, realizados en 1745 y 1754, dejo asentado con claridad
itinerarios y lugares.

. Se reiinen. a principios de 1992, los alcaldes de todos los municipios implicados en el itinera-

rio, conforméndose una Asociacién, en vias de legalizacién, eligiendo un Comité Ejecutivo,
que gestionard el dia a dia. Estd formado por los alcaldes de Neda, Betanzos, Ordes y por el se-
cretario de Mesfa. Estos, a su vez, nombran a varias personas que conformarin un Comité
Técnico, encargado de realizar las labores précticas: lo integran Manuel Pérez Grueiro, por
Neda, José Raimundo Niifiez Lendoiro, por Betanzos y Ana Lépez Brey por Ordes, que con-
tardn con otras personas para su labor.

. Los dieciocho municipios por los que pasa este camino —que tiene dos ramales, desde la co-

marca ferrolana, y desde A Corufia— son, en el primer ramal (de m4s de 115 kms.): Ferrol,
Nar6n, Neda, Fene, Cabanas, Pontedeume, Mifo, Paderne, Betanzos, Abegondo, Mesia,
Ordes, Oroso y Santiago; y en el segundo ramal (de unos 70 kms.): Coruna, Culleredo,
Cambre, Carral, uniéndose en Ordes con el otro.

A raiz de esto y con estas primeras bases, se inicia un trabajo que, a través de los archivos ecle-
sidsticos, municipales y otros, recopilé documentacién, sobre todo referente a los hospitales
que existieron en Ferrol, Neda, Pontedeume, Betanzos, Bruma y otros lugares, que evidencian
el paso de peregrinos, y, muchas veces, su muerte en estas instituciones de acogida.

La denominaci6n de “Camino Inglés™ es un asunto an a debate, pero las investigaciones de
especialistas como Brian Tate, Elisa Ferreira y otros aclarardn la situacién. De todos modos,
como elemento diferenciador de tales itinerarios, ya es un nombre adoptado por la Xunta de
Galicia. Algunos proponen el nombre de Camino Real, Ruta Atldntica, Camino Costero, etc.,
pero el nombre por el que se le identifica actualmente es el de Camino Inglés.

Pero para nosotros lo fundamental no fue escoger una denominacién, si no que tuvimos como
objetivo de nuestro trabajo el certificar documentalmente la existencia histérica del camino, re-
cuperarlo, identificarlo, sefalizarlo y brindar a los peregrinos la informacién, los servicios y la
acogida necesarios. Esto fue conseguido, més alld de que queden elementos que mejorar.

Durante 1992 y 1993 se llevé a cabo esta tarea, logrando reconstruir documentalmente y lue-
g0 sobre el terreno gran parte del itinerario, procediendo luego al levantamiento de las cartas y
croquis, sefializando y ofreciendo informacién al peregrino.

En marzo del 93, en pleno Afio Santo, salieron los primeros peregrinos, seguidos luego por va-
rios miles (32.000, en ese afio, segiin la Sociedad Anénima de Xestién del Xacobeo de la
Xunta de Galicia. Tal cifra estd basada en los alojamientos brindados en dos puntos interme-
dios, Ordes y Sigiieiro),
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2. ELEMENTOS JACOBEOS. RAMAL DE NEDA:

Segtin este itinerario, podemos hacer un estudio de los elementos jacobeos presentes, fundamental-
mente “vieiras” (veneras), hospitales de peregrinos e imdgenes de Santiago , en el ramal mads largo, el
que transcurre desde la comarca ferrolana:

2.1. Ferrol, 1

Aparece bien documentado el Hospital de Peregrinos. Su primitiva denominacién era la de
“Hospital de Peregrinos del Espiritu Santo”, estando ubicado en la calle del Espiritu Santo nimero 7.
Luego, en 1777, cambié de nombre y de ubicacién, llamandose “Hospital de Caridad y de Nuestra
Seiiora del Buen Viaje™.

Durante el reinado de Carlos III, en 1782, se publica la Real Cédula y Constituciones para el esta-
blecimiento de la Congregacion del Santo Hospital de Caridad en la Villa de Ferrol. En ella se dice:
“...que en aquella villa se erigi6 en la antigiiedad un pequefio hospitalito, con el titulo de Espiritu Santo
para recoger peregrinos, cuya fundacion y fundador se ignoran™...

Se hace mencicn varias veces a los peregrinos. Por ejemplo, en las Ordenanzas, capitulo 1, Objetivos
y fin de estas Constituciones, se especifica: “...dar hospedaje a los peregrinos verdaderos”...

En el capitulo XXXII, Estatutos de la Hospederia, Estatuto I, dice: **...ya por seguir la peregrinacion
a algiin santuario™... “se elige en el hospital un puesto que sirva de Hospederia”... indicdndose luego las
comidas que se sirven. Agrega que “...se les concederd, a lo mds, por tres dfas...”.

2.2. Neda-San Nicolas

2.2.1. Hospital de Peregrinos del Espiritu Santo

En la Villa de Neda, al pie del antiguo Camino Real (hoy Calle Real), se levanto, en el afio 1500, el
Hospital de Peregrinos del Espiritu Santo. Hasta mitad del siglo pasado funcionaba como hospital. En la
década del 30 de este siglo s6lo subsistia la capilla, en la que se celebraba misa, hasta que su estado rui-
noso determind su cierre y posterior canje entre el Ayuntamiento y la Iglesia. Los elementos de la capi-
lla se trasladaron a la iglesia de San Nicolds, donde se levanto la capilla del Espiritu Santo, construyén-
dose en el antiguo emplazamiento del Hospital y su antigua capilla, la nueva sede del Ayuntamiento y
una plaza, bajo la cual, seguramente, atin estédn los cimientos del edificio y tal vez enterramientos.

En el interrogatorio del Catastro del Marqués de La Ensenada, en el capitulo 30 se hace menci6n al
hospital y a la presencia de peregrinos, de los cuales queda constancia por fallecimiento en dicho esta-
blecimiento, segtin registro en los Libros de Defunciones de la parroquia de San Nicolds, hoy en el
Archivo Diocesano de Mondofiedo. Concretamente entre los afios 1634 y 1764 hallamos referencias es-
pecificas. El Catastro dice textualmente: “Al capitulo treinta dixeron que en el término de esta Villa y
Calle principal de ella, hay un Hospital con la advocacién del Espiritu Santo, fundado por Margarita
Fernindez, en el que se reciben enfermos y peregrinos”... También Sarmiento alude a ello. Madoz, en
1845, en su Diccionario, hace referencia al mismo, diciendo que estd muy deteriorado.

Se conserva la piedra fundacional, hoy ubicada sobre el dintel del Archivo Histérico Municipal,
exactamente en el lugar donde estaba la capilla. El texto reza: “Este Espytal de Sante Espyritus fezo
Pero Garcia e Margaryda Fernandes Ano MD”,

También conservamos la cruz hospitalera grabada en piedra y una copia del testamento de la funda-
dora, Margarita Ferndndez del Villar. Asimismo un escudo de piedra, muy desgastado, que al parecer es-
taba en el interior de la capilla, que presenta un bordén y cuatro vieiras. Se tienen referencias de otro es-
cudo, hoy desaparecido, con una cruz y dos vieiras.

2.2.2. Capilla de Dolores

En la iglesia gotica tardfa de San Nicolds, santo patrén de los caminantes. En esta iglesia, del si-
glo XTIV, cuya primera mencién documental es del afio 1397, se mantiene atin vigente la costumbre an-
tigua, muy arraigada en la comarca, de realizar los lunes las llamadas “Caminatas de San Nicolas™, por
la cual vienen a pie gentes de todo el contorno a la misa nocturna, '
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De una sola nave, a la que se fueron agregando capillas laterales, hasta un nimero de cuatro, en dis-
tintas épocas, con dbside rectangular cubierto con béveda de crucerfa. Tiene arco triunfal apuntado so-
bre columnas gemelas adosadas. Dignos de mencién son sus capiteles, con figuras de animales, en par-
ticular ocas (elemento muy vinculado al camino), enfrentadas dos a dos, o de humanos, configurando
formas hibridas.

En la capilla de Dolores, antiguamente de Santa Ana, en el muro derecho, encontramos una inscripcién
que hace constar que fue construida en 1526 por Pedro Yéfiez, maestro pedrero, por orden del Protonotario
Apostélico Pedro Diaz Tenreiro. Incluye el blasén familiar, con un drbol, un tenero y dos vieiras.

2.2.3. San Roque peregrino

En la capilla del Espiritu Santo, construida en este siglo para ubicar en ella los elementos de la del
Hospital, que por declararse en ruinas, fue desafectada. Entre las propiedades de este hospital, segtin el
testamento de la fundadora, fechado en 1539, figura la capilla de San Roque, que desapareci6. Es posi-

ble que esta imagen perteneciera a la misma. Los ropajes del santo, caracterizado de peregrino, estdn de-
corados por vieiras doradas.

2.2.4. Portal metdlico con vieira

A la izquierda de la entrada se conserva una primitiva pila de bautismo, en recinto cerrado por un
portén metilico, decorado con una vieira.

2.3. Fene-Santiago de Barallobre

Es esta una parroquia muy antigua, ya que aparece mencionada en un documento del 830. La actual
iglesia, muy modificada, es del X VIII.

2.3.1. Hay en el altar mayor un Santiago Matamoros, de madera policromada del siglo XVIII, que en otro
tiempo tuvo moros a sus pies, hoy desaparecidos. Ha sido restaurada recientemente y repintada.

2.3.2. Santiago Peregrino. Sin datar. Figura de peregrino, de vestir, con cabeza y manos de madera, muy
deteriorada. Reconstruida muy recientemente, agregando cuerpo de madera, aprovechando los
elementos originales. Sombrero de latén, con vieira, y cruz de santiago y otras conchas de metal
en el pecho y busto, que son de época.

2.4. Pontedeume

2.4.1. Hospital de Peregrinos, en el puente sobre el rfo Eume.

Segitin consta en toda la documentacion, estaba erigido en medio del puente, entre los arcos 20 y 21,
siendo construido por Fernan Pérez de Andrade, al parecer, entre 1382 y 1388, con capilla del Espiritu
Santo. Fontana lo nombra, en 1539, cuando pasa, hablando del puente: *...a mezzo del quale & uno hos-
pitale, che alberga peregrini”. Sarmiento, en 1745, hace clara referencia: *...en el medio del puente estd
edificado un antiguo y grande hospital con su iglesia”. S6lo ésta susbsistia en 1845, cuando Madoz pu-
blica su Diccionario. Habia cuatro camas a disposicion de los peregrinos a Santiago, aunque hay auto-
res que hablan de doce. Elisa Ferreira, en su obra sobre los caminos medievales, lo nombra como
“Hospital pequeno™, especificando que era para cuidado de peregrinos a Santiago. Huidobro dice que se
llamaba asi para distinguirlo del de San Roque.

Una nota curiosa : este Andrade fue el que mandé construir la mayoria de los puentes por los que
transcurre este camino de peregrinacion: el de Xubia, en Neda, el de Pontedeume, el de Baxoi, en Mifio,
el de Ponte do Porco, entre este municipio y Paderne, el de Betanzos, el de Sigiieiro. Apodado “O Boo”
(el bueno), fue patrocinador de numerosas obras de ingenieria y arquitectura: hospitales, iglesias y con-
ventos, torres y castillos, segtin se dice, siempre en nimero de siete.

Couceiro Freijomil, en su Hisioria de Puentedeume hace extensas referencias al puente y al hospi-
tal. Luego de la muerte de Ferndn Pérez, se entrego la administracién del hospital a los monjes del mo-
nasterio de Montefaro, “con aprobacién del arzobispo de Santiago, que mandé que lo que perteneciere
a los peregrinos que muriesen en el mismo se aplicase para su reparo y para misas’.
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2.4.2, Iglesia de Santiago.

La capilla mayor de la primitiva iglesia es del afo 1538, construida por mandato de Fernando de
Andrade, contiene su sepulcro. Sufrié un incendio y fue reconstruida en el siglo XVIII por Alberto
Ricoy, bajo orden del Obispo Rajoy. Estas obras finalizan en 1763. Cobija la méas abundante represen-
tacion de Santiago de diferentes épocas, en este camino.

En la fachada tenemos un timpano con un Santiago Matamoros. Un rayo destrozé una pata al caba-
llo, siendo sustituida por otra de madera.

En el interior hay tres imagenes del santo:

a) Santiago Sedente, Gético de la segunda mitad del XIV, en granito policromado, presidiendo el

altar mayor. Sus dimensiones son de 1,58 x 0,62 x 0.41. Presenta al apéstol con atributos, pero
sin corona.

b) Santiago Matamoros. Siglo XVIIL. En la nave lateral, en el lado del Evangelio, bajo arcosolio,
con vestimenta tradicional, armado caballero, con capa y espada en la mano izquierda, con in-
signia. Con cruz jacobita flanqueada por dos veneras.

¢) Santiago Predicador. Estuco policromado de fines del XIX o principios del XX. Tiene el libro
del evangelio en la mano derecha. Tuinica larga con capa y esclavina con dos veneras. Se mues-
tra caminando y en actitud de dialogar,

2.5. Miio

2.5.1. Hospital en el lugar de Regueiro.

Nufiez Lendoiro, cronista de Betanzos, se refiere a la existencia de un hospital en el lugar de
Rigueiro o Regueiro, del que sélo quedan pequefios restos y alguna referencia documental. La piedra
con la cruz hospitalera atin se puede ver en el muro de una casa, en el lugar de A Riia, topénimo, por
cierto, bien significativo, sobre el Camino Real.

2.6. Paderne

2.6.1. Hospital de Guende.

El mismo cronista encontré documentacién que certifica la muerte de algunos peregrinos en este

hospital, hoy desaparecido, aunque se puede identificar el lugar que ocupaba. El padre Sarmiento, en su
viaje de 1743, dice que: “hubo aqui hospital de Guendo, pero se arruing”... cita una inscripcion funda-
cional de 1445.
2.6.2 Elisa Ferreira habla de una leproserfa en La Magdalena, en la parroquia de San Pantaledn das Vifias
de este municipio, fechdndola en el siglo XIV. Esta autora afiade que “este es un camino de peregrinacion
a Santiago desde Asturias”. Realmente es asf, tal como sefiala, entre otros, Bartolomeo Fontana en su
Itinerario. Desde Ribadeo, por Lourenza, Mondofiedo y Vilalba se llega a Paderne y luego a Betanzos,
encontrdndose ambas rutas, la nuestra y la que viene del norte, en el santuario de Nuestra Sefiora del
Camino, en Betanzos, poco antes de la entrada a la localidad brigantina. Aqui hubo un hospital.

2.7. Betanzos

2.7.1. lglesia de San Francisco,

Fundada en 1219, con reedificacién en 1385 por orden de Ferndn Pérez de Andrade. Cobija su se-
pulcro. Hay huellas graniticas del paso de peregrinos. Detalles: En un capitel del arco central que sos-

tiene el coro de la iglesia, en el lado del Evangelio hay dos frailes en disposici6n orante, con una vene-
ra entre ambos.
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2.7.2. Santiago sin cabeza.

En el Museo das Marinas. Medieval. Caracterizado como peregrino de la época, sin otra distincién
que el libro cerrado del evangelio en la mano izquierda. En la derecha, sélido bordén con banderola, tii-
nica larga con abrigo de viaje y en vez de esportilla, cuelga una cantimplora.

2.7.3. Iglesia de Santiago.

La primitiva, romanica, aparece nombrada en documento de la Cofradia de Sastres del siglo XI, re-
edificada en el XIV por Femén Pérez de Andrade. Una no muy afortunada restauracién en 1900.

Hay una acendrada devocién al apdstol y numerosas huellas del paso de peregrinos.

En dos de sus tres puertas hay elementos jacobitas, labras de Santiago en los timpanos: en la Puerta
Santa (Sur), por donde entraban los peregrinos en los afios santos, un Santiago ecuestre; en la puerta
principal, en el pértico, un Santiago flanqueando al Pantocritor, en el timpano otro Santiago, ecuestre.

Interesante capitel con figuracion jacobita. En el columnario de la nave lateral, peregrinos con atri-
butos y vieiras.

2.74. Portapaz.

Extraordinaria joya gética, del siglo XVI, tinica en todas las rutas jacobeas, por su iconografia, que
representa a un Santiago sedente, imagen que era dada a besar a los fieles. Aparece el apéstol con capa
azul, tinica marr6n, con un pergamino en la diestra, bastén y bolsa en la otra, sobre fondo morado.
Esmalte probablemente limosino, de 6,4 x 11,50 cms., fue hallado por el cronista de Betanzos, Niifiez
Lendoiro, en los afios 60, en el fondo de un viejo recipiente que guardaba cabos de cirios. Estuvo ex-
puesta en San Martin Pinario, en la muestra “Santiago y América” y en la magna exposicién jacobea del
ano 1965. Sabemos que fue donada en testamento por Juana Diaz de Lemos en 1564. Hay referencias a

otro portapaz de plata, hoy desaparecido, donado en 1525 por el arcediano Pedro Ben, que representa-
ba también un Santiago.

2.7.5. Hospitales.

Betanzos tuvo una gran actividad hospitalaria, como se vera:

a) Hospital del Santo Espititu. Debi6 ser fundado antes de 1366, ya que hay referencia documen-
tal en tal ano.

b) Hospital de San Bartolomé. Fundado por Ferndn Pérez de Andrade. Estaba en la Ria Travesa y
fue construido sobre el solar donde hubo otro antiguo hospital.

¢) Hospital de San Cristébal. Estaba en la calle San Francisco.

d) En el barrio de la Magdalena, extramuros, se conserva la capilla de igual nombre, que al parecer
pertenecia al Hospital de San Lazaro, que ya existia a fines del siglo X VI, para leprosos. Pérez
de Andrade, sobre la base de otro anterior, lo acrecento.

e) En la confluencia de los caminos jacobeos que desde la zona de Ferrol o desde Ribadeo lleva-
ban a Santiago, se levanta el Santuario de la Virgen de los Remedios o de Nuestra Sefiora del
Camino, que tuvo hospital. Unido a la iglesia por un arco hoy desaparecido que dejaba pasar por
debajo el camino hacia Pontedeume y Ferrol, y en su lugar se situa el actual cementerio.

f) Hospital de San Antonio. Se encuentra en la Plaza de los Hermanos Garcia Naveiras, antiguo
Campo de la Feria. Abierto en 1675, bajo la advocacion de San Antonio de Padua, con el fin de
“maior aumento y alibio de la dicha ciudad de Betanzos, refugio, amparo y conbeniencia de sus
vecinos y los de su jurisdiceion y de los peregrinos que pasaren por ella a lograr la devocién del
Santo Apéstol y de sus jubileos” , tal como dice en la escritura de fundacién, fechada un afio antes.

g) Hospital Real de Nuestra Seiiora de la Anunciata. Situado extramuros, absorbié al de San
Bartolomé y al de San Cristébal.

2.8. Mesia: Hospital de Bruma

Curioso enclave de origen medieval, infrecuente en Galicia, perteneciente al Ayuntamiento de
Mesia, pero situado fuera del territorio del municipio, como una isla. Se hace necesario un estudio
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para explicar la subsistencia de este extrafio fenémeno administrativo. Bruma y su hospital aparecen
en todos los mapas antiguos, y estd documentado el paso de famosos personajes y su alojamiento
alli. Se conservan restos del edificio, asi como su capilla. Hay documentacién del afio 1175 que se
refiere al hospital.
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DOS NOTICIAS SOBRE LA PEREGRINACION,
POR EL CAMINO PORTUGUES, DURANTE EL SIGLO XIX

ANTON POMBO RODRIGUEZ

El siglo XIX apenas es considerado por la historiografia de la peregrinacion jacobea, siendo a veces
despachado, en obras de conjunto como la siempre citada de Vizquez de Parga, Lacarra y Uria, con
unas pocas lineas de acusada negatividad ', Autores gallegos, més proximos temporal y geograficamen-
te a la realidad decimonénica y compostelana —aunque también, por qué negarlo, mediatizados por su
condicion eclesidstica—, nos ofrecen una visién bastante més optimista . Sin embargo, y poseidos de la
conviccion de que el vacio no era causado por la constatacién, siné por la infundada impresién de quie-
nes no han consultado las fuentes informativas del perfodo, hoy podemos ya avanzar, con bastante fun-
damento (los estudios parciales vienen a reforzar la hipétesis) *, que en ningin momento se llegé a in-
terrumpir el flujo de romeros hasta el punto de quedar reducido a una manifestacién residual 0. peor aun,
un resabio historico y folelérico,

Asi pues, y tanto para el siglo XIX como para la primera mitad del siglo XX, parece muy necesario
que los investigadores, superando los tépicos medievalistas (considerar la peregrinacion como una rea-
lidad dnicamente propia de la Edad Media es un lastre que ha desequilibrado el entendimiento global de
un fenémeno histérico no circunscrito a una época determinada), si gan completando los capitulos, a me-
dio redactar, que se ocupan de la Edad Moderna y los tiempos contemporédneos. Y para éstos tltimos,
habré que ir recogiendo, en archivos y hemerotecas, numerosas noticias dispersas sobre la presencia de
los peregrinos. Sabemos de la existencia de muchos diarios, de viajeros y peregrinos, que permanecen
en el olvido. La prensa, por supuesto y con todas las precauciones que se quieran, es otra fuente inago-
table de referencias del paso o la llegada de peregrinos a Compostela; otro tanto cabe decir, sobre todo
para las tltimas décadas del siglo XIX, de los boletines diocesanos*. Algunos hospitales, como en tiem-
pos pretéritos, mantienen la acogida de los transeuntes pobres y peregrinos, quedando todos registrados
en sus libros de entradas y salidas?. Otra fuente, de costoso estudio ¥y escaso provecho cuantitativo, la te-

En el tomo I de Las Peregrinaciones a Santiago de Compostela, p. 118, se limitan a resefiar que en 1867 peregrind a Santiago
el francés poitevino J. B. Bouchain, un afio en el cual, seatin un articulista del “Fraser’s Magazine™, no habia mds de 40 pe-
regrinos el dia del apGstol. y casi todos portugueses. El nimero aumentaba en el Afio Santo, pero nunca superaba los 800, Por
tltimo, y delante de un peregrino con su hébito y las conchas, que Nicolai vio en St. Jean-de-Luz en 1891, sentencian que es-
tamos ante “el final de una estirpe histérica, que circuld por todos los caminos de Europa y que hoy ha quedado reducida a
estampa turlstica de la ciudad de Santiago v sus alrededores” .

Vid. por ej.. LOPEZ FERREIRO, A.: Historia de la S. A. M., Iglesia de Santiago de Compostela, t. XI (Santiago, 1911) y VI-
DAL, M.: La Tumba del Apéstol Santiago (Santiago, 1924), en particular el cap. XIX, titulado “Peregrinos ilustres del siglo
XIX y principios del actual”, pp. 134-138. A continuacién, Vidal ofrece datos que contrastan, evidentemente, con los expre-
sados por Vizquez de Parga, Lacarra y Uria, pues si bien constata la decadencia de las peregrinaciones colectivas durante el
siglo XIX, explica que los cardenales Payd y Martin de Herrera las han vuelto a recuperar, indicando que en el Afio Santo de
1909, por ejemplo, los peregrinos fueron 139.849.

Entre ellos, ain escasos, podemos citar los de MARTINEZ RODRIGUEZ, E.: “La Peregrinacién jacobea en la primera mi-
tad del siglo XIX: Aspectos cuantitativos”, COMPOSTELLANUM, XXXVI, 3-4 (1991). pp. 401-426, y TAVONI, O.:
“Indagine statistica e valutazione dei pellegrini accolti nell'Hospital Real di Santiago tra il 1802 e il 1806 secondo un ma-
noscrito sconosciuto”, Atti del Convegno Internazionale di Studi Il Pellegrinaggio a Santiago de Compostela e la Letteratura
Jacopea (Perugia, 1985), pp. 199-218.

Los emplea, por exemplo, IGLESIAS ALMEIDA, E.: “Tui y el camino portugués a Santiago”, Il Encontro sobre os
Caminhos portugueses a Santiago, celebrado en Valenga del 22-25 de abril de 1995 (Valenga, 1993).

Ofrecen listados de peregrinos, procedentes de esta documentacion VAZQUEZ DE PARGA/LACARRA/URIA: Las
Peregrinaciones a Santiago de Compostela, LIIT (facs. Pamplona, 1992), ap. 75, pp. 91-108; BARREIRO BARREIRO, P::
“Relacion de peregrinos a Santiago que recibieron asistencia en el Hospital del Buen Suceso de La Corufia desde 1696 a
18007, COMPOSTELLANUM, XI. 4 (1966). pp. 561-588; POMBO RODRIGUEZ, A.A.: “Hospitais de peregrinos na cida-
de da Corufa e no Camifio de Faro™, ponencia, presentada en el II Congreso Internacional Xacobeo (Ferrol, 12-15 de sep-
tiembre de 1996), en la que se amplia el anterior registro (se publicardn las actas); o IGLESIAS ALMEIDA, E.: Caminos
Portugueses a Santiago. En la Didcesis de Tuy-Vigo (Vigo, 1992), pp. 9-13. Un estudio cuantitativo para la Edad Moderna,
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nemos en los registros parroquiales de iglesias situadas en rutas de peregrinacion, en particular en los de
bautizados y defunciones mas dificil, tanto en hospitales como en los archivos de las parroquias, es que
aparezcan testamentos de peregrinos ”. Por su parte, y a partir de 1830, la catedral de Santiago lleva una
relacion de los individuos que reciben la “Compostela™ . Asimismo, las limosnas entregadas en la basi-
lica a los romeros constan en las actas capitulares”. Por dltimo, tampoco podemos olvidar el hecho de
que, a partir de 1896, la secretaria catedralicia inagur6 un album para conservar las impresiones de los
viajeros y peregrinos que visitan el templo .

De lo expresado, y cuando la actual centuria esta a punto de concluir, creemos muy conveniente rea-
lizar un esfuerzo, de cara al proximo encuentro jacobeo de 1999 —que ademas coincidird con el dltimo
Afio Santo del siglo y del milenio—, para rellenar esta gran laguna informativa que va de fines del siglo
XVIII a la revitalizacién historicista jacobea, atn timida, de los afos 50-60. Si se desea valorar objetiva
y globalmente una realidad que ya ha cumplido mds de mil afios de vigencia. dicho panora deberd ser co-
rregido, en los afios venideros, con numerosos estudios parciales que nos permitan superar las, hasta aho-
ra, infundadas hipétesis impresionistas ',

Centrandonos ya en el siglo XIX vamos a aceptar, como punto de partida. que hubo un considera-
ble descenso del flujo peregrinatorio a lo largo de la centuria. Las causas que se aducen para explicar di-
cha contraceién son variadas: el impacto de las ideas racionalistas (Ilustracion) y de la Revolucién
Francesa, las guerras Napoleonica y carlistas, el mayor peso del mundo urbano, la progresiva proletari-
zacion, el auge de nuevas ideologfas como el socialismo, anarquisme y comunismo, la pérdida de peso
de la Iglesia Catélica, el cambio de las devociones y los centros de peregrinacion (apariciones marianas

de Lourdes y, ya en el siglo XX, Fitima), el ambiente politico particular —tanto de los paises de los que
parten los romeros como del receptor—, etc.

No cabe duda que los anteriores factores han influido, en mayor o menor grado, en este declinar de
la romeria compostelana, pero a nuestro entender, y en gran parte como consecuencia de los esquemas
ideolégicos del siglo, dos podrian ser los elementos, de cardcter préctico, decisivos a la hora de darle la
puntilla a la peregrinacién: ambos. curiosamente, tienen que ver con la necesaria y tradicional asisten-
cia dispensada al romero. En primer lugar, la legislacion restrictiva, que ya desde finales del siglo XVIII
tiende a controlar a los gallofos que aprovechaban su supuesta condicion de romeros para vivir ociosos
—de aqui la obligatoriedad de que se provean de pasaportes—'?, desanimaria también, por el someti-
miento a progresivos controles de tiempos e itinerarios, a los auténticos peregrinos de larga distancia.
Mucho mas grave que lo anterior, con todo, debié resultar el proceso desamortizador sobre las rentas de
los pequenos hospitales, lo cual suele conducir a su cierre definitivo (en algunos casos justificado), y la

pero que no publica los apeos, en GARCIA CAMPELLO, M. T.: “Enfermos y peregrinos en el Hospital Real de Santiago du-
rante el siglo XVII (de 1630 a 1660-Libros de Ingreso de Enfermos)”, COMPOSTELLANUM, XVIIL, 1-4 (1973), pp. 5-40.
Estudiados, entre otros, por IGLESIAS ALMEIDA, E.: Caminos.... op. cit., pp. 16-19; DE LOS TOYOS DE CASTRO, A.B.:
“Notas al estudio del Camino de la costa oriental asturiana en la Edad Moderna a través de los libros de difuntos parroquiales:
Colunga y Villaviciosa”, Actas del 111 Congreso Internacional de Asociaciones Jacobeas (Oviedo, 1994), pp. 135-146; HE-
VIA BALLINA, A.: “El hospital de peregrinos y pobres de Villaviciosa, bajo el titulo de Sancti Spiritus. Extranjeros e his-
panos en el Camino de Santiago por la costa”, Ibidem.. pp. 147-154; RODRIGUEZ VILLAR, V. M.: “Peregrinos extranjeros
en la ruta costera de peregrinacion: zona occidental asturiana”, Ibidem.. pp. 165-169; DE LOS TOYOS DE CASTRO, A. B.:
“Peregrinos a Santiago de Compostela v San Salvador de Oviedo en la Edad Moderna a través de los libros de difuntos pa-
rroquiales: El Camino de la Costa Oriental asturiana”, Actas del I Congreso de Estudios Jacobeos (A Coruna, 1994), pp. 697-
T05: IGLESIA ALMEIDA. E.: “El Camino portugués a Santiago en su paso por Tui”. COMPOSTELLANUM, XXXIX. 3-4
(1994), pp. 461-474, Apéndice II; BANDE RODRIGUEZ, E.: “Registro del paso de peregrinos por las rutas jacobeas oren-
sanas segtn los libros parroquiales”, CUADERNOS DE ESTUDIOS GALLEGOS, XLII, 107 (1995), pp. 25-37.
Vid. FERNANDEZ DE VIANA Y VIEITES. J. Lt “Testamentos de peregrinos del siglo XVI en Santiago™, Atti del Convegno
Internazionale di Studi 11 Pellegrinaggio a Santiago de Composiela e la Letteratura Jacopea (Perugia, 1985), pp. 63-101.
GUERRA CAMPOS, J.: “Relacién de peregrinos que vienen a Santiago y llevan Compostela (Afios 1830-1896)", COM-
POSTELLANUM. L. 4 (1956}, pp: 331-349 (abarca el periodo de 1830 a abril de 1832; Ibidem., IV, 2 (1959), pp. 151-154
(mayo a diciembre de 1832); e Ibidem.. IX, 2 (1964). pp. 113-136 (1833-1845), quedando aqui interrumpida la serie. Dichos
libros han desaparecido del Archivo Catedralicio de Santiago.
En LOPEZ FERREIRO, A.: Historia.... op. cit.. &. IX (1907). apend. XXXIIIL pp. 156-167 (“Peregrinos extranjeros de quie-
nes se sabe por las Actas Capitulares que fueron socorridos por el Cabildo de Santiago durante el siglo XVII™), v t. X (1908).
apend. XXIX, pp. 127-137 (“Nota de los peregrinos, cuya mencion consta en las Actas Capitulares™).
" Vid, VIDAL, M.: Op. cit., pp- 140-144.
La discriminacién positiva, a la hora de estimular ¢sta clase de estudios, podria ser una solucién como contrapeso al, hasta el
monumento, casi exclusivismo medievalista.
Vid. un resumen de esta legislacion, desde la pragmatica de Felipe 11 (13-VI-1590) a los decretos de Carlos 111, en particular
el de 24-XT-1778 y la real cédula de 25-111-1783, en Las Peregrinaciones... op. ¢it, 1. I, pp. 116 ¢ 227-279; y en LOPEZ, R.:
“El Camino de Santiago en la Edad Modemna™, COMPOSTELLANUM, XXXVII, 3-4 (1992}, pp. 465 ¢ ss. En torno a lo an-
terior y al concepio peyorativo del peregrino, vid, LACARRA, J. M.: “Las peregrinaciones a Santiago en la Edad Moderna™,
PRINCIPE DE VIANA, XXVII, nos. 102-103 (Pamplona, 1966), pp. 38-41.



DOS NOTICIAS SOBRE LA PEREGRINACION POR EL CAMING PORTUGUES. .. ]95

consecuente reordenacion, sometida a las nuevas premisas liberales y burguesas, de la red benéfico-asis-
tencial, que todavia ofrecia albergue a los peregrinos, en un nuevo sistema compuesto por instituciones
de cardcter municipal o provincial, no siempre dispuestas a mantener la tradicional acogida de los ro-
meros . Por fortuna, y tanto en el Hospital Real de Santiago como en el de Pontevedra, del cual nos he-
mos ocupado, la continuidad en la asistencia, impuesta por constituciones no derogadas, fue la norma,

Para concluir esta introduccién queremos incidir en otro aspecto de gran relevancia, y es en la con-
veniencia, tanto para evitar la frialdad de los estudios cuantitativos (obsesionados por las estadisticas)
como para ofrecer un valioso material a otros investigadores, de presentar, completos, aquellos listados
en los que los peregrinos figuren identificados. aunque tan sélo sea nominalmente, en la documentacion.
De esta forma, devolvemos a los verdaderos protagonistas su papel primordial, superando a un tiempo
las, tan comunes, visiones camineras sin caminantes.

En esta linea, y con el deseo de presentar dos testimonios sobre el mantenimiento, aunque languido,
de la gran romeria compostelana durante el siglo XIX, recogemos aqui. de forma muy sucinta, dos no-
ticias en las que, ademds —lo cual tiene un valor cualitativo particular—, nos desplazamos hacia una ruta
diferente de la habitual por la meseta: el Camino Portugueés.

PEREGRINACION DE JUAN SANCHEZ SIGNE, VECINO DE CARAVACA DE LA CRUZ,
POR EL CAMINO PORTUGUES (1816)

HALLAZGO DEL PASAPORTE Y VALORACION DEL DOCU MENTO

El pasaporte fue localizado en el Archivo Municipal de A Corufia ¥, donde permanece integrado en
la Seccidn Alcalde, subseccién Correspondencia, en un legajo titulado Libro-Registro de Pasaportes, en
el que figura una carpeta que, a su vez, es presentada como la “Solicitud de pasaporte de un peregri-
no procedente de Campomaior (Portugal), el 24 de Mayo de 1816. Con sello de placa™ '3,

En realidad, estamos ante un salvoconducto, expedido al peregrino para que pueda caminar libre-
mente, y pedir limosna, por un territorio conereto (en este caso Portugal), a lo largo de un itinerario de-
recho (el que conduce a Compostela) y durante un tiempo limitado (tres meses), periodo mas que sufi-
ciente, sin duda, para recorrer dicho pais entre la frontera de Extremadura, por la que entra, y la mifiota
de Valenga-Tui, desde la que continta, ya por Galicia, hasta la tumba del apostol.

Si bien los pasaportes o salvoconductos ya existian en la Edad Media ', 1a obligatoriedad de que pe-
regrinos y viajeros vayan provistos tanto de licencias eclesidsticas como de un pasaporte civil en parte
viene dada por la particular problemitica del periodo considerado. No podemos olvidar, como primera
reflexion, que la guerra contra Napoledn, y contra las ideas revolucionarias, estd aiin muy reciente, re-
sultando todo extranjero, en principio, sospechoso. Ademds, la legislacion que afecta a los viandantes
de dudoso oficio y beneficio, ya muy endurecida en la segunda mitad del siglo X VIII, esgrime ahora.
al menos en Espafia, nuevas cortapisas para los que se aventuren por los viejos caminos jacobeos.

Expedido por el veedor ' mds anciano de la corporacién, que a la sazén ejercia como alcalde, el pa-
saporte fue expedido en Campomaior, localidad del Alto Alentejo, en el actual distrito de Portalegre,
que dista 10 kilémetros de la frontera espaiiola y tan s6lo 17 de la ciudad de Badajoz.

Al tiempo que un salvoconducto para el libre paso, el documento puede también ser definido como una
carta-ruta ', especie de camé itinerario, similar a los que en la actualidad utilizan los peregrinos, mediante el
cual, en todo momento, las autoridades puedan controlar las Jornadas y los recorridos del viajero en cuestion.

Vid. CARASA SOTO. P.: El Sistema hospitalario espaiiol en el siglo XIX. De la asistencia benéfica al modelo sanitario ac-
tual (Valladolid, 1985); MAZA ZORRILLA. E.: Pobreza y asistencia social en Espana. Siglos XVIal XX (Valladolid, 1987);
0 PALOMARES IBANEZ, J.: La Iglesia espafiola y la asistencia social en el s. XIX, en Estudios Histéricos sobre I Iglesia
Espaniola Contemporinea (El Escorial, 1979).

Hallada de manera fortuita por la directora del centro, amablemente nos lo mostro.

AMC, Alcalde, Correspondencia, Pasapories. C-1982,

Vid., entre otros, VAZQUEZ DE PARGA/LACARRA/URIA: Op. cit,, . L pp. 81-85; GUERRA CAMPOS, J.; “Noticias so-
bre peregrinos”, COMPOSTELLANUM, IX, 2 (1964), pp. l41-160; STORRS, C. y CORDERO CARRETE, ER.:
“Peregrinos ingleses a Santiago en el siglo XIV”, CUADERNOS DE ESTUDIOS GALLEGOS. XX. 60 (1965), pp. 193-224,
Consejero municipal.

El Archivo Histérico Universitario de Santiago conserva numerosas “cartas-ruta y de vecindad”, que fueron presentadas por
los enfermos ingresados y no recogidas en el momento de la partida; la primera aparece en 1864, Vid. FERNANDEZ CATON.
J. M.: El Archivo del Hospital de los Reyes Catélicos de Santiago de Compostela. Inventario de Fondos (Santiago, 1972).



196

ANTON POMBO RODRIGUEZ

Asi pues, y a pesar de su extrema sencillez y brevedad, el pasaporte/carta-ruta nos proporciona una
notable cantidad de datos. Tanto es asi que podemos reconstruir, sin excesiva dificultad, etapa por eta-
pa sin excesiva dificultad, el itinerario completo seguido por el peregrino hasta Santiago, algo que, en
ocasiones, no figura en una fuente tan rica como los diarios. De lo expresado, y si bien para un indivi-
duo no alcanza mds que un valor anecdético, en el caso de que aparezcan otros documentos similares,
de la misma época, se sobreentiende que podremos llegar a extraer conclusiones, muy interesantes, so-
bre las rutas de peregrinacion preferidas durante el periodo en cuestién.

CARACTERISTICAS DEL SUIETO

La carta, para evitar que pueda ser utilizada por otra persona —por ejemplo.tras un robo—, registra con
minuciosidad el aspecto fisico del romero, incidiendo en los rasgos definitorios del rostro y. de manera
particular, en aquellos elementos constitutivos, naturales o fruto de algiin accidente, que lo caractericen
y distingan.

Juan Sinchez, transformado por el escribano portugués en “Joao Sanches”, figura designado como
un viudo, que a la sazén contaba con 70 afios, de mediana estatura. Su rostro tiende a la redondez, tie-
ne los ojos pardos y los parpados abiertos, la nariz regular y el cabellos a medias entre canoso y negro.
Pero si algo no va a ofrecer duda a la hora de identificarlo, es la existencia de una cicatriz, siguiendo la
linea de la nariz, en lo alto de la testa, asi como la calva que avanza, por el centro de su cabeza, hasta la
nuca,

Ya hemos comprobado que, ademds de la descripcion fisica (*‘signaes™), el pasaporte ofrece infor-
macién sobre el estado civil y la edad del interesado, algo, por otra parte, habitual en cualquier docu-
mento personal o registro. Pero atin son mas las referencias presentes en el documento, por ejemplo a
propésito de su condicion social (“pobre mendigo™) o grado de instruccidn, significado, en este caso,
por la ausencia de la firma (substituida por un rotundo “nab sabe escrever”).

Por supuesto, también aparece muy clara la procedencia, siendo el peregrino vecino de “Carabaca™
(Caravaca de la Cruz), localidad que se dice pertenecer, por informacién que sin duda fue proporciona-
da por el propio viajero, al Reino de Murcia '°,

EPOCA DEL VIAJE

La peregrinacion de Juan Sdnchez Signe. que en su marcha debid llegar a cubrir un largo itinerario
(desde A Coruiia le hemos perdido la pista), se inicia durante la primavera (al menos desde mayo y du-
rante el mes de junio) prolongdndose a lo largo del verano. El objetivo del romero, claro y cumplido, es
llegar a Compostela durante las fiestas del apéstol; en la ciudad permanece desde la tercera jornada de
la octava hasta una fecha indeterminada que, l6gicamente, debié ser posterior al 25 de julio.

Para los pobres mendigos *, mejor aiin si eran peregrinos y vestian hibito de romero, las fiestas
grandes del apéstol constituian una ocasion idénea para, al tiempo que cumplir promesas o satisfacer las
devociones particulares, obtener buen sustento (especialmente abundante y nutritivo en estos dias) y co-
piosas limosnas.

ITINERARIO SEGUIDO.

El itinerario aproximado puede ser reconstruido tras unir las 14 etapas lusas, y las seis gallegas?®', en
las que fue rubricado el pasaporte. Al entrar en Galicia, y aprovechando el segundo folio del documen-
to expedido en Portugal, se procede a sellar €ste, por ambas caras, con el emblema real de Fernando VIIL.

Desconocemos el itinerario seguido hasta Campomaior, pues un supuesto primer salvoconducto,

Hasta bien entrado el siglo XIX, ¢ incluso bastante después de que fuesen creadas las provincias por los liberales en 1833, la
mayoria de los ciudadanos del estado espafiol mantiene un arraigado sentimiento de pertenencia a su respectivo antiguo rei-
no, pais o regién,

Nuestro peregrino , segiin consta en la carta. solicitaba seguir su marcha “pedindo esmolas, por onde mais conta lhe fizer"” .
Al entrar en Galicia, en las dos primeras etapas no figura la localidad, aunque es de suponer que sean Tui y Redondela, lo cual
podria verificarse, si se deseara, comprobando si quienes firman ocupaban algiin cargo piblico en [a administracién local del
periodo.



DOS NOTICIAS SOBRE LA PEREGRINACION POR EL CAMING PORTUGUES. .,

197

acaso expedido en la misma Caravaca, es muy posible que se haya quedado —como sucede con el pre-
sente cuando solicita un tercero para regresar— en Badajoz, ciudad mencionada, en el que presentamos .

Itinerario:
24 de Mayo
28 de Mayo
2 de Junio
5 de Junio
9 de Junio
10 de Junio
11 de Junio
12 de Junio
18 de Junio
21 de Junio
25 de Junio
30 de Junio
3 de Julio
4 de Julio
5 de Julio
6 de Julio ()
10 de Julio
12 de Julio
14 de Julio
19 de Julio

Campomaior
Arronches
Portalegre
Castelo de Vide
Amieira
Evendos

Magao

Sardoal (7)
Coimbra
Recardaes

Porto

fregresia de Coia (?)
Pévoa de Varzim
Braga

Valenca

Tui

Pontevedra
Caldas de Reis
Padrén

Santiago

Sobre las distancias aproximadas que recorre cada dia, es imposible ofrecer dato alguno, pues care-
cemos de informacion especifica sobre los caminos que siguié o a propésito de los desvios de los des-
vios, siempre pequeifios por la propia obligacién del pasaporte, que pudo haber realizado. Sin embargo,
pueden servir como referencia las siguientes distancias que, en la actualidad y por las carreteras mas di-

rectas, separan a las poblaciones citadas:

De Campomaior a Arronches:

De Arronches a Portalegre:

De Portalegre a Castelo de Vide:

De Castelo de Vide a Amieira do Tejo:
De Amieira a Evendos (barca no Tejo):
De Evendos a Macao:

De Magao a Sardoal:

De Sardoal a Coimbra: aprox.
De Coimbra a Recardaes:

De Recardaes a Porto:

De Porto a Pévoa de Varzim:

De Pévoa de Varzim a Braga:

De Braga a Valenca do Minho:

De Valenca do Minho a Tui:

De Tui a Pontevedra:

De Pontevedra a Caldas de Reis:

De Caldas de Reis a Padron:

De Padron a Santiago de Compostela:

24 km.
24 km.
12 km.
40 km.

9 km.
12 km.
17 km.
95 km.
42 km.
72 km.
29 km.
42 km.
79 km.

1 km.
48 km.
19 km.
16 km.
19 km.

Si tenemos en cuenta que para cubrir aproximadamente 600 kilémetros, el peregrino Juan Sénchez

emplea 56 dias, ya observamos que la media diaria resulta muy baja. Mas al respecto, es de suponer que
en las principales poblaciones, y sobre todo en aquellas que disponian de un hospital donde se permi-
tiera la estancia por mds de una noche, el romero pasarfa algiin tiempo pidiendo limosna, lo cual redu-

ciria bastante las jornadas de marcha.

=

Portugal.

En Badajoz le habian proporcionado un documento —se le llama pasaporte— que le sirviera de presentacitn al entrar en
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LLEGADA A SANTIAGO Y ESTANCIA

Seis dias antes de la fiesta del apdstol, nuestro romero alcanza por fin, tras tan largo viaje, la ciudad
de Santiago. En el pasaporte queda registrado su ingreso, en el Hospital Real, mediante la firma del se-
cretario del establecimiento (como tal firma Manuel Marfa de Barros), pues hace constar que “‘entra a ser
socorrido™ el 19 de julio. Dias después, el 22 del dicho mes, Juan Sanchez se presenta en la alcaldia ma-
yor compostelana, siéndole entonces rubricado el pasaporte por Jerénimo Losada y Ron.

Después de recoger las limosnas, y agotado la estancia en el Hospital Real (habria que comprobar
este dato en el libro registro de entradas y salidas de la casa), no sabemos por que motivo, el peregrino
inicia su viaje de regreso pasando antes por A Corufia, ciudad en cuya alcaldia qued6 depositado este
pasaporte.

PEREGRINOS ACOGIDOS EN EL HOSPITAL PONTEVEDRES DE SAN JUAN DE DIOS
ENTRE 1839 Y 1858.

BREVE HISTORIA DEL HOSPITAL 2,

A lo largo del Camino Portugués, en su recorrido por Galicia, los peregrinos sin medios encontra-
ban a su disposicion, para alojarse, diversos hospitales en las principales localidades del itinerario (Tui,
O Porrifio, Redondela. Pontevedra, Caldas de Reis, Padrén...). Uno de ellos. sobre el que a continua-
cién ofrecemos unas breves pinceladas sobre su historia, era el de Pontevedra, la principal ciudad del
itinerario referido.

El hospital do Corpo de Deus. luego de Corpus Christi, fue fundado por manda testamentaria de
Tareixa Pérez Fiota (16 de junio de 1439). tal cual dejo, a tal fin, unhas casas de su propiedad en la riia
da Correaria. Con el tiempo, la administracion de la casa recae en la cofradia “do Corpo de Deus”, y no
con muy buenos resultados a juzgar por el pleito entablado entre el procurador del hospital y la her-
mandad, con fallo del juez Ares Garcia (1530) en una sentencia que, de hecho, puede ser considerada
como un primer reglamento para la casa.

Con posterioridad, el hospital sufrié numerosas reformas y ampliaciones, con una primera reedifi-
cacion en 1597. El nuevo edificio, sito en la ria Real esquina Animas, fue cedido, en 1597, a la orden
hospitalaria de San Juan de Dios, que desde entonces corre con su administracién; el primer prior de di-
cho instituto, llegado de Ferrol, es fr. Juan de San Martin. A partir de entonces, el centro pasaria a ser
denominado, popularmente, de San Xodn de Deus. Por aquel entonces, el arzobispo compostelano Juan
de Sanclemente, al tiempo que aprueba sus estatutos, dota a la obra pia con un foro de 17.000 reales. La
nueva situacion econémica, complementada por otras rentas, permite una segunda reconstruccion en el
siglo XVIL.

En las Constituciones de 1597 se indica el orden de preferencia en la atencién de los enfermos: “pri-
mero los vecinos de la Villa, luego los de los alrededores y jurisdiccion de Pontevedra, y en tercer
lugar los peregrinos que fueren y vinieren de Santiago de Compostela™ . Para dichos romeros, en
todo momento acogidos por los frailes, existia unha pequefia hospederfa, aparte del hospital, que con-
taba con dos camas.

En el Catastro de Ensenada (1751), la fundacién figura con el doble titulo de “Corpus Christi y
Nuestra Senora de la Piedad™ .

Suprimida la orden de San Juan de Dios en 1836, la fundacién pasa depender de la Junta Municipal
de Beneficencia. En los afios siguientes, al parecer bajo una correcta administracién por parte de dicho
organismo, el hospital se encontraba “muy bien asistido, limpio y aseado, con salas para enfermos
de uno y otro seco, entre las cuales hay una muy capaz y bien ventilada”, Y por lo que respecta a

= Sobre esta casa existe unha completa monografia de FERNANDEZ VILLAMIL, E.: “El hospital de San Juan de Dios de
Pontevedra”™. EL. MUSEO DE PONTEVEDRA, IX, 1955, pp. 91-133. Algunas novedades en GARCIA ALEN, C:
“Arquitectura civil de Pontevedra”. EL MUSEO DE PONTEVEDRA, X, 1956, pp. 101-102; y FORTES BOUZAN, X.:
Historia de la ciudad de Pontevedra (A Corunia, 1993). pp. 123-124.

*  FERNANDEZ VILLAMIL, E.: Op. cit,, p. 102,

FERNANDEZ MOSQUERA, I.: “Pontevedra segiin el Catastro del Marqués de la Ensenada”. EL. MUSEO DE PONTEVE-
DRA, XVIL, 1963, p. 48.

MADOZ, P.: Diccionario..., ed, facs. Galicia (Santiago, 1986). 1. V. p. 1.053.
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los peregrinos sanos, en el siglo XIX seguian encontrando alojamiento en una sala especialmente des-
tinada a ellos.

Por desgracia, un edificio tan lleno de historia, y de tanta valfa artistica como éste, fue inmisericor-
demente derruido en 1896; desde entonces, el Hospital Provincial asume su larga trayectoria asistencial,
hecha la salvedad —pues carecemos de referencias en este sentido— de la secular acogida que se dispen-
sada a los peregrinos pobres del Camino Portugués.

Entre los numerosos diarios de peregrinos que recorren el Camino Portugués, tan sélo hemos en-
contrado una referencia. sobre el hospital pontevedrés del Corpus Christi. en el relato de Nicola Albani.
Llegado a Pontevedra en la noche del 13 de diciembre de 1743 —procedia de Padrén. donde habia en-
contrado muy buen acomodo en su hospital-, el peregrino napolitano no tuvo tanta fortuna en la ciudad
del Lérez, pues después de alcanzar la casa en cuestion, comenta que estuvo *“*pésimamente alojado so-
bre una simple tarima como las que usan los soldados, y tampoco habia vela, que si no hubiese lle-
vado mi luz, ciertamente habria tenido que estar a oscuras” 2. Para compensar, Pontevedra le en-
canto, sobre todo por la generosidad de sus gentes a la hora de entregar limosnas.

Ya como perro viejo, o gato escaldado, cuando vuelve a pasar por Pontevedra, al regresar de Lisboa,
Albani rechaza la idea de volver a dormir en el mismo lugar y, fingiendo ser un sacerdote, se aloja en
el “Hospital de los Eclesiasticos”. donde le dan cena y buena cama ™,

DESCRIPCION Y VALORACION DE LA FUENTE

Para elaborar el listado de los peregrinos asistidos en el Hospital de San Juan de Dios, que ofrece-
mos completo en el apéndice documental, hemos consultado, en el Archivo Histérico Provincial de
Pontevedra, tanto los borradores o registros provisionales en los que iban siendo apuntados sobre la
marcha los romeros ingresados en el establecimiento?, como los libros-registro definitivos, con sus ape-
os ordenados de acuerdo a la condicion de los asistidos.” Por supuesto, en estos iltimos se pueden leen
con mayor claridad los datos del apeo, pero los folios sueltos, a no ser por su peor estado de conserva-
ci6n, tampoco han ofrecido excesivo problema a la hora de la transcripeion.

La identificacion de los romeros. incluso aunque figuren tras un preciso encabezamiento en el libro,
siempre viene reforzada por la inclusién de la palabra “Peregrino/a™ o “Pelegrino/a” al inicio de cada
asiento. Acaso vislumbrando una nueva mentalidad respecto a la condicién de los jacobitas, al dltimo de
los registrados en los libros que disponemos, entrado en agosto de 1858, se le colocé un ambiguo
“Peregrino transeiinte”,

Los registros, y segtin quien fuese el encargado de hacerlos, no estdn exentos de algunos errores de
interpretacién (en la toponimia, las edades, los apellidos infrecuentes, etc) ni de la inclusién de ciertos
despistes propios de un cometido de caracter tan burocritico y rutinario; constatamos las confusiones,
por ejemplo, al comparar los apeos duplicados (en folios sueltos y libros) o las divergencias existentes
en apeos de peregrinos que se alojan en el hospital a la ida y a la vuelta o que repiten su romeria en afios
posteriores,

En el apeo, las referencias personales de cada ingresado se limitan al nombre y apellidos, lugar de
donde es natural y obispado al que pertenece, filiacién, estado civil, edad, sala y ntimero de cama en la
que fue instalado —en ocasiones— y fechas de entrada y salida del hospital. De lo anterior, se deduce que
s6lo estamos capacitados para hacer un somero balance sobre los porcentajes de sexos, medias de eda-
des. zonas de procedencia, noches que pasa cada romero en el hospital, etc., siendo posible indicar, asi-
mismo, si los peregrinos viajan en solitario 0 en compania. si los grupos forman parte de una misma fa-
milia y de que tipo, o si las mismas personas volvieron a peregrinar en afios sucesivos.

En Pontevedra, y unicamente para el siglo XIX. los registros de peregrinos abarcan desde 1833, afio
en el que ain estdn a cargo de la casa los hermanos de San Juan de Dios, hasta 1858, cuando el hospital.

4

ALBANI, N.: Viaje de Ndpoles a Santiago de Galicia. (Madrid, 1993), p. 232.
Ibidem., p. 254,
AHPP. Serie Hospitales. Leg. 2.158, n." 247: “Hospital de San Juan de Dios. Registro de entradas. salidas v defunciones de
pobres y peregrinos de ambos sexos”. Para el periodo que va del 23 de marzo de 1851 al 5 de agosto de 1858, Es el inico do-
cumento en el que figuran los peregrinos hospedados a partir de octubre de 1854,
AHPP, Serie Hospitales. Leg. 2.159, n.? 245; “Hospital de San Juan de Dios. Libro de Asiento de los pobres enfermos de so-
lemnidad asistidos de 1816 a 1839” (contiene un registro, diferenciado, de todos los peregrinos hospedados entre el 30 de ju-
lio de 1833 y el 28 de marzo de 1839); Ibidem., n.” 246: “Hospital de San Juan de Dios. Libro Registro de entradas, salidas y
defunciones de pensionistas. pobres y peregrinos de ambos sexos (1839-1848)"; v Leg. 2,159, n." 252: “Hospital de San Juan
de Dios, Libro de entradas y salidas de los pensionistas, pobres y peregrinos de ambos sexos (1848-1854).

-]

£ |



200

ANTON POMBO RODRIGUEZ

nombrado como “civil”, ya hace tiempo que ha pasado a depender de la Junta Municipal de
Beneficencia. En dicho periodo de 26 afios, sin que exista vacio intermedio documental alguno, el ni-
mero de peregrinos alojados alcanza la cifra de 92 individuos.

Desde luego, el bajo niimero de peregrinos —una media de 3,53 por afio— no permite elaborar esta-
disticas ni conclusiones de ningun tipo, por lo cual nos limitaremos a comentar algunas circunstancias,
de caracter més o menos anecddtico, que atafien a los jacobitas asistidos. Y aunque el mero hecho de
que los romeros aparezcan en una ruta secundaria, teoricamente menos concurrida que el Camino
Francés, hace aumentar el valor cualitativo de tan escasa cosecha, los datos sélo adquirirdn valor cuan-
titativo, en relacién al fenémeno peregrinatorio de la época, si los cotejamos con otras series del mis-
mo periodo, en particular con las elaboradas en el meritorio trabajo de Carmen Pugliese sobre los aco-
gidos en el Hospital Real de Santiago durante el siglo XIX —del cual se presenta un anticipo en estas

mismas actas-, y con otras relaciones, ya conocidas*!, o que puedan ir siendo publicadas a partir de aho-
ra.

CARACTERISTICAS DE LOS PEREGRINOS ASISTIDOS

De los 92 peregrinos acogidos en el hospital de San Juan de Dios, son varones 69 (el 75%) y muje-
res 23 (el 25%), coincidiendo dicha proporcién con las ofrecidas por otros estudios que abordan la pe-
regrinacion a fines del siglo XVIIIL y en el siglo XIX 2, y con las estadisticas del presente. Los hombres
eran hospedados en las salas “San Rafael” y “San Juan de Dios”, y las mujeres en la sala de la
“Concepcion”. En ellas, los romeros tenian que compartir techo con los pobres enfermos, y en ocasio-
nes también con los hospicianos e, incluso, con los presos enviados desde la carcel provincial para cu-
rarse. Los militares tenfan, en el mismo hospital, su pabellon y registro propio.

Por lo que respecta a las edades, oscilan entre los 3 afios de la nifia Tomasa Viié, que viene con sus
padres, y los 82 de José Garicochea, quedando bien representados todos los segmentos intermedios y.
teniendo en cuenta la esperanza de vida de la época. con una especial presencia de personas adultas o
maduras (entre los 30 y los 55 afos se engloba el 60%).

Los Afos Santos —en el periodo tratado se suceden los de 1841, 1847, 1852 y 1858 no parecen te-
ner una especial incidencia en el paso de romeros por Pontevedra, aumentando s6lo un poco el niimero
en los de 1847 y 18523,

Considerando el tiempo de permanencia en el hospital. no parece que muchos peregrinos hayan lle-
gado a €l enfermos de consideracion, pues tan s6lo cuatro permanecen ingresados cuatro o mas dias (el
que mas, 9 dias). Lo mds frecuente son las estancias de una séla noche (el 50%) o de dos (38%). Por for-
tuna, tampoco fallecié ninguno en la casa, quedando en blanco todos los espacios habilitados en los li-
bros para registrar las defunciones **.

Si atendemos a los lugares de procedencia, parece confirmarse la ya intuida contraccién del espacio
territorial en el que atin se mantiene la costumbre de peregrinar a Santiago. Asi, entre los extranjeros tan
solo contamos con un italiano exclaustrado, un mejicano (s6lo de nacimiento, pues reside en Madrid) *
¥, a pesar de encontrarnos en pleno Camino Portugués, unicamente aparecen tres ciudadanos de aque-
lla nacionalidad. Tampoco los levantinos, castellano-manchegos, extremefios y andaluces, que en razén
al punto de partida, serian otros de los potenciales usuarios de las rutas lusas, tienen especial presencia.
De acuerdo con lo expuesto, y dado que la mayoria de los acogidos son leoneses, asturianos, castellanos
y vasco-navarros, podemos estar inducidos a pensar que Pontevedra, para muchos peregrinos del
Camino Francés, podria ser, a la vez que un polo de atraccién con fuerza propia (recordemos que aqui
se encuentra el célebre santuario de la Virgen Peregrina), una etapa firme en un itinerario alternativo pa-
ra la vuelta, pues la mayor parte de los que figuran registrados en Santiago al recibir la “Compostela”,
emplean esta ruta para volver a su lugar de residencia ®. De este modo, se prolonga una peregrinacién
que, en gran medida, estarfa orientada a la recogida de limosnas.

Otra de las informaciones, que en cierto modo ha quedado reflejada en los registros, es la que nos per-
mite saber si los caminantes asistidos hacfan la peregrinacién en solitario o acompaiiados, y si cuando

1 Vid. nota 5.

®  LOPEZ, R.: Op. cit.. pp. 140-141 ¢ MARTINEZ RODRIGUEZ, E.- Op. cit., p. 410.

® Los dos afios suman un 17,4% del total de peregrinos registrados,

* Incluso existe un libro especifico (Leg. 2.159, n.” 253 “Hospital de San Juan de Dios. Libro de Defunciones de los pensionis-
tas, pobres y peregrinos de ambos sexos”, 1848-1854) con su respectivo espacio en blanco.

®  Vid. GUERRA CAMPOS, J.: “Relacion...” (COMPOSTELLANUM, IX, 2, 1964}, p. 121.

* Vid. nota supra.
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iban en grupo, éste tenfa un cardcter familiar o no. A partir de los datos que poseemos sobre los romeros
registrados en Pontevedra, podemos deducir que el 43% del total viajan s6los —o al menos se alojan sélos
en el hospital—, mientras que el 57% viene acompafiado. Entre los que viajan en compaiifa, y salvo el ca-
so de un matrimonio con su hija, todos van en pareja, bien sea con el cényuge (21,7%), con un hijo
(10,9%) o con un pariente, vecino de su pueblo o persona que ha conocido sobre la marcha (17.4%).

Un iltimo capitulo, digno de atencién, puede ser el referido a los individuos que aparecen registra-
dos alaiday ala vuelta de Compostela, y el de aquellos que repiten su peregrinacién en varias ocasio-
nes. Entre los primeros, resulta muy claro el caso del asturiano Francisco Garcia, que parte del hospi-
tal, hacia Santiago, ¢l 3 de julio de 1854, volviendo a ingresar en la casa, ya de regreso, el 22 de julio del
mismo afio; tras su larga estancia en la ciudad del apéstol, no deja de resultarnos extrafo, segln parece
interpretarse, que marchara de ella justo antes de las fiestas. El mismo peregrino vuelve a figurar, alo-
jado en el hospital, del 7 al 10 de octubre de 1855.

Entre los que repitieron la peregrinacion, pernoctando a la ida o a la vuelta en el hospital ponteve-
drés, lo normal es que aparezcan, no sabemos si por devocién o por que han convertido la romeria en un
“modo de vida”, en afios sucesivos o muy préximos. Los casos mds significativos son los siguientes:

1. El murciano Pedro Martinez, de Totana, que se aloja en el hospital la noche del 19-20 de julio
de 1845 y, tres afos después, en ladel 10 al 11 de mayo de 1848.

2. Pedro Antonio, viudo leonés de Hospital de Orbigo (reconocible a pesar de los errores de anota-

ci6n que figuran en el asiento), visita la casa, siempre a finales del otofio, del 6-8 de diciembre de

1850, del 10-12 de noviembre de 1851 y del 5-6 de diciembre de 1852.

Jacobo Calvo, de Noia pero residente en Portugal 7, es muy constante, casi un profesional, en el

hdbito de peregrinar. En el hospital se encuentra registrado, pasando siempre una tnica noche,

con salidas en el 24 de mayo de 1835, el 12 de septiembre de 1836, el 30 de junio de 1838 y el

29 de marzo de 1839,

4. El matrimonio formado por la andaluza Marfa Teresa Alfaro y el manchego Juan Leal, pasa por
Pontevedra del 19 al 21 de agosto de 1834, regresando el 30 de octubre de 1835 y el 30 de ma-
yo de 1836. La esposa, en esta ocasi6n ya sola, vuelve a quedar registrada el 31 de diciembre de
18377,

5. Un dltimo caso es el del burgalés José Vidal. viudo que realiza la peregrinacién al menos cuatro
veces, dos con su hijo Justo (hospedados entonces ambos en el hospital entre el 1 y el 3 de ene-

ro de 1849 y del 15 al 17 de abril de 1854) y otras dos en solitario (25 al 27 de enero de 1850 y
11 al 14 de febrero de 1852).

\=5]

Para concluir, y dado que estamos hablando de peregrinos del siglo XIX, cuya pista familiar podria
ser seguida a partir de los apellidos, en sus pueblos de origen o consultando los archivos parroquiales,
con mds tiempo podria intentarse, entrando en contacto con sus descendientes, encontrar algtin otro tes-
timonio, con mucha fortuna un diario, de su viaje.

APENDICE DOCUMENTAL

Peregrinos acogidos en el Hospital de San Juan de Dios, en Pontevedra, entre 1833 y 1858.

ANO 1833

— “Peregrino. Pedro Soriano. Natural de Barajoz. Obispado de Yden., hijo de Manuel y de Rosaria Arce.
Casado con Maria del Carmen, de edad 34 afios, entré en 30 de Julio de 1833, Salid en 31 de dicho mes”.

— “Peregrina. Maria del Carmen. Natural de Barajoz, Obispado de Yden., hija de padres yncognitos. Casada
con Pedro Soriano, de edad 36 afios, entré en 30 de Julio de 1833. Salié en 31 de dicho mes”,

Sabemos de su residencia en Portugal por la referencia, explicita, que figura en el registro catedralicio de los peregrinos a
quienes se les entregd la “Compostela”, Cfr. en GUERRA CAMPOS, 1.: “Relacion...” (COMPOSTELLANUM., IX. 2. 1964),
p. 121. -~
Con el marido estaba en compostela el 26 de diciembre, fecha en la que les fue entregada a ambos la *Compostela”, repitien-
do la peregrinacién en abril de 1839 y julio de 1841 (Ibidem., pp. 124, 125 y 128).



ANTON POMED RODRIGUEZ

— “Peregrino. Juan Albarino. Natural de Santiago de Sta. Susana, Arzobispado de Santiago, hijo de Vitoriano,
y de Teresa Noveyra. Soltero, de 60 afos, entré en 21 de setiembre de 1833. Salié en 22 del mismo mes y
afo™.

— “Peregrino. Mateo Francisco Mena. Natural de Durango, Obispado de Calaorra, hijo de Juan José y de Maria
Prudencia Beraredaquirve. Viudo de Maria Francisca de Orbejoso, de 50 afios, entré en 29 de Octubre de
1833. Salié en 30 del mismo™.

ANO 1834

— “Peregrino. Manuel Alarcon. Natural de Val de Pefias, Arzobispado de Toledo, hijo de Juan José y de Ysabel
Castellano. Casado con Maria Ysabel, de edad 58 afios, entré en 19 de Abril de 1834. Sali6 en 21 del mismo
mes y ano’.

— “Peregrino. Juan Leal. Natural de Balaazote, Arzobispado de Toledo, hijo de Francisco y de Ana Leal.
Casado con Maria Teresa Alfaro, de edad 33 anos, entrd en 19 de Agosto de 1834, Sali6 en 21 de dicho mes
y afio”.

— “Pelegrina. Marfa Teresa Alfaro. Natural de Malaga, Arzobispado de Yden.. hija de José y de Madalena
Sdnchez. Casada con Juan Leal, de edad 31 afos, entré en 19 de Agosto de 1834, Salié en 21 de dicho mes
y ano™,

ANO 1835

— “Pelegrino. Jacobo Caledo. Natural de Noya, Arzobispado de Santiago, hijo de Andrés, y de Antonia Trillo.
Viudo de Marfa Barrera, de [no figura] afios. entr6 en 23 de Mayo de 1835. Salid en 24 de dicho mes y ano”.

— “Pelegrino. Tomds Rufete. Natural de Méjico, Obispado de Yden., hijo de Manuel y de Antonia Canobas.
Viudo de Maria del Carmen. de edad 64 afios. entrd en 6 de Junio de 1835. Sali6 en 12 de dicho mes y afo”.

— “Pelegrina. Rosalia Lucena. Natural de Sebilla, Arzobispado de Yden., hija de Francisco, y de Mariana
Sanchez. Viuda de Manuel Blanco, de 44 afios, entrd en | de Septiembre de 1835. Salié en 2 de dicho mes y
ano™.

— “Pelegrino. Antonio Blanco. Natural de Sebilla, Arzobispado de Yden., hijo de Manuel, y de Rosalia Lucena.
Soltero, de 17 afios, entr6 en 1 de septiembre de 1835. Salié en 2 de dicho mes y afo”.

— “Peregrino. José Pereyra. Natural de Braga, Obispado de Yden., hijo de Manuel y de Rosa. Soltero de 26
anos, entro en 3 de septiembre de 1835. Salic en 6 de dicho mes y afio™.

— “Peregrino. Juan Leal. Natural de Balaazote. Arzobispado de Toledo, hijo de Francisco y de Ana Leal.
Casado con Teresa Alfaro, de 33 afios, entr6 en 30 de Octubre de 1835, Salid en 31 de dicho mes y afio”,

— “Peregrina. Marfa Teresa Alfaro. Natural de Malaga, Obispado de Yden., hija de José y de Madalena
Sédnchez. Casada con Juan Leal. de 31 afios, entr6 en 30 de Octubre de 1835. Salié en 31 de dicho mes y afio”,

ANO 1836

— “Pelegrino. Juan Leal, Natural de Bala Azote, Arzobispado de Toledo. hijo de Francisco, y de ana Leal.
Casado con Maria Teresa Alfaro, de 35 anos, entré en 30 de Mayo de 1836. Salié en 31 de dicho mes y afio”,

— “Pelegrina. Marfa Teresa Alfaro. Natural de Malaga, obispado de Ydn., hija de José y de Madalena Sénchez.
Casada con Juan Leal, de 33 afios, entré en 30 de Mayo de 1836. Sali6 en 31 de dicho mes y afio”.

— “Peregrino. Jacobo Calvo. Natural de Noya, Arzobispado de S.Tiago, hijo de Andrés y Maria Rodriguez.
Viudo de Antonia Trillo, entré en 11 de septiembre de 1836. Salié en 12 de dicho™.

ANO 1837

— “De peregrina. Marfa Alfaro, Natural de Milaga, Obispado de Malaga. hija de José y de Magdalena Sanches,
Casada con Juan Leal. de 31 anos, entré en 31 de Diciembre de 1837, Salié en 3 de Enero de 1838,

ANO 1838

— “Peregrino. Jacobo Calvo. Natural de Noya, Arzobispado de S.Tiago, hijo de Andrés y de Maria Rodriguez,
Viudo de Antonia Trillo, entré en 29 de Junio de 1838. Salié en 307 %,

ANO 1839

— “Peregrino. Juan Ferrero. Natural de Peque, Obispado de Astorga, hijo de Bentura, y de Francisca Albarez.
Soltero. de edad 32 anos, entré en 27 de Febrero de 1839. Salié en 28 de dicho mes y afio™.

— “Peregrino. Mateo Ferrero. Natural de Peque, Obispado de Astorga, hijo de Juan y de Josefa Alonso. Soltero,
de edad 30 afios, entrd en 27 de Febrero de 1839. Salié en 28 de dicho™,

¥ AHPP. Serie Hospitales. Leg. 2.159, n.” 245: “Hospital de San Juan de Dios. Libro de Asiento de los pobres enfermos de so-
lemnidad asistidos™ (1816-1839).
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— “Peregrino. Jacobo Calvo. Natural de Noya, Arzobispado de Santiago, hijo de Andrés v de Maria Rodriguez,
biudo de Antonia Trillo, de edad 60 afios, entro en 28 de Marzo de 1839. Salid en 29 de dicho™*,

ANO 1840

— “Peregrino. Jos¢ Antonio de la Cruz. Natural del Reyno de Portugal, hijo de de José y de Francisca Frerera,
casado con Marfa Getrudes de Druga, edad 46 afios, entr6 en 16 de Octubre de 1840, Sali6 en 18 de dicho
mes y ano™.

— “Peregrina. Maria Getrudes de Druga. Natural de Bilvao, Obispado de Calaorra, hija de Tomas y de Agueda

de Donaire, casada con José Antonio da Cruz, de edad 48 afios, entro en 16 de Octubre de 1840, Salié en 18
de dicho mes y afio™.

ANO 1841

— “Peregrina. Juana Gonzilez. Natural de Puerto Pajares, Obispado de Obiedo, hija de José y de Vicenta
Gonzilez, soltera. de edad 33 afios, entrd en 14 de Febrero de 1841, Salié en 15 de dichos”.

ANO 1844

— “Peregrina. Manuela Fondela. Natural de Obiedo. Obispado de Yden., hija de Antonio y de Teresa Gutiérrez,
viuda de José Ximénez, de edad de 60 afios, entr en 17 de Julio de 1844. Salié en 18 de dicho mes y afio”.

— “Peregrina. Josefa Egochiaga. Natural de Ermulia, Obispado de Calaorra, hija de Andrés y de Josefa Polonia
Arizaga, soltera, de edad de 60 afios, entr6 en 17 de Julio de 44. Salié en 18 de dicho mes y afio™.

ANO 1845

— “Peregrino. Pedro Martinez. Natural de Totana, Obispado de Cartagena, hijo de Pedro y de Josefa Lucas.
Casado con Josefa Carralero, de edad 58 afios, entré en 19 de Julio de 1845, Salié en 20 de dicho mes y afio”

ANO 1846

— “Yden. José Garicochea. Natural de Odio, Obispado de Calaorra, hijo de Marcos y de Josefa Tural: viudo de
Tomasa Picaza: de edad 82 afios, entr6 en 15 de Julio de 1846. Sali6 en 16 de dicho mes y afio”.

— “Yden. Policarpo Ruiz. Natural de Cufiada, Obispado de Obiedo, hijo de Lucas y de Maria Ruiz. soltero, de
edad 52 afios, entré en 15 de Julio de 1846. Salié en 16 de dicho mes y afio”.

ANO 1847

~ “Iden. Antonio Gabriel, de Santa Eulalia de Trabazos, Obispado de Orense, provincia de id., hijo de José y de
Catalina Rodriguez, casado con Marfa Agueda, edad 48 afios, entré en 17 de Junio de 1847. Sali6 en 20 de
Junio, 1847,

— “Iden. peregrino. Antonio Fernindez. Natural de la villa de Olmedo, provincia de Valladolid; hijo de
Gregorio y de Sabina Baldrén, casado con Rufina Palacios, edad 48 afios, entré en 30 de Julio de 1847, Salié
en 31 de dicho mes y afio™.

— “Iden. de iden. Bitoriano Ferndndez. Natural de Peralta, provincia de Nabarra; hijo de Alejos y de Juana
Palacios; soltero, edad 36 afios; entré en 30 de Julio de 1847. Sali6 en 31 de dicho mes y afio™.

— “Id. de iden. Peregrino. Dorotea (?) Marin. Natural de Baiyota, obispado de Calaorra, Nabarra, hija de Fermin
y de Dorotea Ferndndez, viuda de Ramén Gil, edad 45 afios, entr6 en 31 de Julio de 1847. Salid en 1.” de
Agosto de 1847".

— “Peregrinos. Gregorio Escribano. Natural de Miranda del Duero, provincia de Burgos, obispado de Hosma;
hijo de Felipe y de Bicenta Morales, casado con Catalina, edad 55 anios, entré en 7 de Setiembre, 1847, Salié
en 8 de dicho mes y afno”.

— “Id (...). Micaela Catalina. Natural de Aranda, provincia de Burgos, obispado de Osma, hija de Manuel y de
Maria Nabares, casada, edad 42, entré en 7 de Setiembre, 1847. Sali6 en 9 de dicho mes y ano”.

— “Peregrino. Nicolds Mateo, Natural de Baiiares, provincia de Logrofo, hijo de Bernardino y de Rafaela
Garachana, soltero entré en 8 de Diciembre, 1847. Salié en 15 de dicho mes y afo”.

ANO 1848

— “Peregrinos. Pedro Ruiz, Natural de Santa Eularid (7). provincia de Burgos, arzobispado de id., hijo de
Benito y de Casimira Obiedo, Relijiozo, edad de 48 afios, entré en 10 de Abril y 1848, Salié en 11 de dicho
mes y ano”,

*" Los tres primeros peregrinos que inaguran los apeos de este libro (Juan y Mateo Ferrero. y Jacobo Calvo), figuran también

en el anterior, del cual ya los hemos suprimido para evitar la repeticin.
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— “Peregrino. Manuel Narciso Sdnchez. Natural de Toledo, provincia de iden.. hijo de Mariano y de Sabina
Madrid: soltero, edad 48 afios, entrd en 6 de Mayo, 1848. Y salié en 7 de dicho mes y ano™,

— “Peregrino. Pedro Martinez. Natural de Totana, provincia de Murcia. hijo de Pedro y de Josefa Lucas. Casado

con Josefa Carralero, edad 61, entré en 10 de Mayo, 1848, Salié en 11 de dicho mes y afio™ ',

“Policarpo Ruvi. 54 afos. Soltero. Santa Maria de Cufiaba, provincia de Asturias. Pedro Villaverdedigo Lucas

y Marifa Ruiz. Seis de agosto de mil ochocientos cuarenta y ocho. San Rafael n.” 1. Siete de agosto de dicho

ano”.

ANO 1849

~ “José Vidal. 56 afios. Casado con Clara Garco. Burgos. Bernardo y Rosa Garcia. Primero de enero de mil
ochocientos cuarenta y nueve. San Rafael n.” 2. Tres de dicho mes y afio”.

— “Justo Vidal. 11 afios. Soltero. Burgos. José y Clara Garco. Primero de enero de mil ocho cientos cuarenta y
nueve. San Rafael n.” 2. Tres de dicho mes y afio”.

— “Gorguin Ziiter. 57 afios. exclaustrado. Jorvax en Musel, reino de Ytalia. Miguel y Maria Flores. Seis de no-
viembre de mil ochocientos cuarenta y nueve, San Rafael n. 1. Siete de dicho mes y ano™.

— “Santiago Ferndndez. 43 afios. Casado con Tomasa Blanco. Beguillina en Astorga. Francisco y Teresa Rier
(7). Veinte y nueve de noviembre de mil ochocientos cuarenta y nueve. San Rafael n.* 6. Primero de diciem-
bre de dicho ano”.

— “Tomasa Blanco. 35 afios. Casada con Santiago Ferndndez. Beguillina de Orvigo en Astorga. Francisco y

Teresa Nores. Veinte y nueve de noviembre de mil ochocientos cuarenta y nueve. Concepeién n.” 2. Primero
de diciembre de dicho afio”.

ANO 1850

— “José Vidal. 59 afios. Viudo. Burgos. Bernardo y Rosa Garcfa. Veinte y cinco de enero de mil ochocientos
cincuenta, San Rafael n.” 2. Veinte y siete de dicho mes y ano™.

— “José Viné. 47 afos. Casado con Ramona Ménendez. Santa Maria de Cansienes en Asturias. José y Luisa
Yelan. Siete de febrero de mil ochocientos cincuenta. San Rafael n.” 2. Nueve de dicho mes y ano™.

— “Ramona Menéndez. 30 anios. Casada con José Viié. Asturias. José y Josefa Rodriguez. Siete de febrero de
mil ochocientos cincuenta. Concepeién n.® 11. Nueve de dicho mes y afio™.

— “Tomasa Viné. 3 afos. Soltera. Asturias. José y Ramona Menéndez. Siete de febrero de mil ochocientos cin-
cuenta. Coneepeién n.® 11, Nueve de dicho mes y afio™.

— “Francisco Lopez. 25 afios. Casado. Sto. Domingo de la Calzada en la provincia de Logrofio. Luis y Nicolasa
Lamas. Veinte y nueve del mes de mayo de mil ochocientos cincuenta. San Juan de Dios n.” 7. Treinta del
mismo mes”.

— *Manuel L6épez. 11 anos. Soltero. Santo Domingo de la Calzada en Logrofo. Francisco y Josefa Niseros.
Veinte y nueve de mayo de mil ochocientos cincuenta. S. Juan de Dios n.” 17. Treinta del mismo mes”.

— “Miguel Garefa. 43 afios. Viudo. Jijon. Antonio Gareia Guilledo. Veinte y seis de octubre de mil ochocien-
tos cincuenta. San Juan de Dios n.® 19. Veinte y siete de dicho mes™.

— “Basilia Azpiricueta. 12 afios. Soltera. Estella en la provincia de Navarra. José y Anacleta Albar. Veinte y
cuatro de noviembre de mil ochocientos cincuenta. Concepei6n n.® 11. Veinte y siete de dicho mes y afio”.

— “Anacleta Albar. 44 afos. Viuda. Estella en la provincia de Navarra, Joaquin y Pascuala Ylarra. Veinte y cua-
tro de noviembre de mil ochocientos cincuenta. Concepeion n.” 12, Tres de diciembre de mil ochocientos cin-
cuenta’.

— “Eulalia Olivar. 40 afios. Viuda, Valmaseda en Vizcaya. Don Pedro Ulibarre y D." Agustina Corguera. Veinte
y cinco de noviembre de mil ochocientos cincuenta. Concepcion n.” 10, Veinte y siete de dicho mes y afo”.

— “José San Pedro. 40 anos. Casado. Gallina de Odigo en la provincia de Le6n. Lorenzo y Josefa Martinez. Seis
de diciembre de mil ochocientos cincuenta. San Juan de Dios n.® 19. Ocho de dicho mes”.

— “Pedro Antonio. 55 afios. Viudo. Hospital de Obido en la provincia de Asturias. Andrés y Juana Gonziélez.
Seis de diciembre de mil ochocientos cincuenta. San Juan de Dios n.” 12. Ocho de dicho mes y afio”.

ANO 1851

— “Vicente Martin. 50 afios. Casado con Francisca Gonzdlez. Mugonia en la provincia de Avila de los
Caballeros. Manuel e Ysabel Ferndndez. Diez y siete de febrero de mil ochocientos cincuenta y uno. San
Rafael n.° 5. Diez y ocho de dicho mes y afio”.

AHPP. Serie Hospitales. Leg. 2.158, n. 246. “Hospital de San Juan de Dios. Libro Registro de entradas, salidas y defuncio-
nes de pensionistas, pobres y peregrinos de ambos sexos™ (1839-31 de Julio de 1848).

A partir de aqui, en que comienza el tercer libro registro, los datos que aparecen en cada casilla responden a los encabeza-
mientos, impresos, de las siguientes columnas: “Nombre y apellido, Edad, Estado, Pueblo de su Naturaleza, Nombre de los
Padres, Dia de la entrada. Sala y nimero que ocupa, Dia de la Salida”, Asimismo, y para una mejor constatacion de los gru-
pos, familiares o no, a pesar de que ¢l libro registra en dos apartados diferentes a los varones y a las mujeres, agui presenta-
mos un tnico repertorio ordenado cronologicamente.
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*“Juan de Pifieda. 42 afios. Casado con Margarita Sta. Marfa. Ysla en la provincia de Santander. Pedro y Paula
de Munar. Diez de marzo de mil ochocientos cincuenta y uno. San Rafael n.” 5. Doce del mismo mes y afio”.
“Margarita de Sta. Maria. 48 afios. Casada. Bilbao en la provincia de Vizcaya. Ygnacio y Maria Arce. Diez
de marzo de mil ochocientos cincuenta y uno. Concepcién n.” 11. Doce del mismo mes y ano™.

“José Sudrez. 50 afios. Soltero. San Julidn de Mendejo, provincia de la Corufia. Antonio y Marfa Rodriguez.
Once de mayo de mil ochocientos cincuenta y uno. San Juan de Dios n.” 12. Trece de dicho mes™,

“Eugenio Requejo. 45 afios, Casado con Josefa Rodriguez. Santiso de Abres, provincia de Asturias. Gregorio
y Ramona Rodrfguez. Trece de mayo de mil ochocientos cincuenta y uno. San Juan de Dios n.? 20. Quince de
dicho mes’’,

“Antonio Requejo. 11 afios. Soltero, Santiso de Abres, provincia de Asturias. Eugenio y Ramona Rodriguez.
Trece de mayo de mil ochocientos cincuenta y uno. San Juan de Dios n.? 12. Quince de dicho mes™.
“Manuel Lopez. 66 afos. Soltero, Sta. Marfa de Breiro, en la provincia de Lugo. Benito y Maria Diaz. Veinte
y tres de junio de mil ochocientos cincuenta y uno. San Juan de Dios n.? 11. Veinte y cuatro del mismo.
“Ramon Santos. 73 afios. Soltero. Chan de Villar, provincia de Lugo. Manuel y Alberta Lopez. Veinte y tres
de junio de mil ochocientos cincuenta y uno, San Juan de Dios n.” 12. Veinte y cuatro de dicho mes y afo”.
“Marfa Antonia Ontende. 45 afos. Viuda de Domingo Yzaguirre. Abadiano de Vizcaya. Juan Antonio y
Maria Antonia Zarzabalita. Siete de julio de mil ochocientos cincuenta y uno. Concepcién n.® 11. Diez de di-
cho mes y ano”.

“Pedro Ant6n. 48 afios. Viudo. Hospital de Orbigo, provincia de Leén. Andrés y Juana Gonzilez. Diez de no-
viembre de mil ochocientos cincuenta y uno. San Rafael n.° 3. Doce de dicho mes y afio™.

ANO 1852

ANO

“José Vidal. 59 afios. Viudo. Burgos. Bernardo y Rosa Grefié. Once de febrero de mil ochocientos cincuenta
y dos. San Rafael n.” 6. Catorce de dicho mes y afio”,

*Antonio Velasco. 55 aios. Casado. San Miguel de Arroyo, en la provincia de Valladolid. Juan y Manuela
Frutos. Diez y seis de febrero de mil ochocientos cincuenta y dos. San Rafael n.® 4. Diez y nueve de dicho
mes y afio”™,

*Manuel de Cuebas. 26 afios. Soltero. Villarijo de Orviga en la provincia de Leén. Fernando y Agueda
Martinez. Veinte v ocho de febrero de mil ochocientos cincuenta y dos. San Rafael n.? 3. Veinte y nueve de
dicho mes y afio”.

“Hipélito Cavello. 28 afios. Soltero. Regallina de Orvigo en la provincia de Leon. Gregorio y Francisca
Seton. Veinte y ocho de febrero de mil ochocientos cincuenta y dos. San Rafael n. 4. Veinte y nueve de di-
cho mes y ano™.

*“Vicente Martinez. 52 afios. Casado. Avila. Manuel e Ysabel Fernindez. Diez y ocho de marzo de mil ocho-
cientos cincuenta y dos. San Rafael n. 2. Veinte de dicho mes y afo™.

*Bonifacio Rodrigo. 53 afios. Viudo. Orbaneja de Castillo en la provincia de Burgos. Domingo y Angela
Lépez. Veinte y cuatro de mayo de mil ochocientos cincuenta y dos. San Rafael n.? 1. Veinte y seis de dicho
mes y afno’.

“Pedro Moya. 55 afios. Casado. Arceo en la provincia de Lérida. Jaime e Ysabel Llorente. Diez y ocho de ju-
nio de mil ochocientos cincuenta y dos. San Rafael n.” 4. Diez y nueve de dicho mes y ano”.

“Francisco Pérez. 33 afios. Soltero. Espinosa de Villagonzalo, en la provincia de Palencia”. Gregorio y
Vicenta Martin. Veinte y siete de setiembre de mil ochocientos cincuenta y dos. San Rafael n.” 14, Veinte y
ocho de dicho mes y afio”.

“Pedro Antonio. 56 anos. Viudo. Hospital de Orvigo en la provincia de Ledn. Andrés y Juana Gonzdlez.
Cinco de Diciembre de mil ochocientos cincuenta y dos. San Rafael n.® 2, Seis de dicho mes y afio”.

1854

“José Vidal. 61 afios. Viudo de Clara Gacio. Burgos, provincia de id. Bernardo y Rosa Grenez, Quince de
Abril de mil ochocientos cincuenta y cuatro. Diez y siete de Abril de dicho afio”.

“Justo Vidal. 16 afios. Soltero. Burgos, provincia de id. José y Clara Baseo. Quince de Abril de mil ocho-
cientos cincuenta y cuatro. Diez y siete de dicho mes y aio”.

“Francisco Garcia. 26 (afios). Soltero. Valdés en Asturias y vecino de Madrid. Francisco y Marfa Gonzilez.
Dos de Julo (sic.) de mil ochocientos cincuenta y cuatro. Tres de Julio de dicho afio™.

“Francisco Garcfa. 26 (afios). Soltero: Valdés en Asturias, vecino de Madrid. Francisco y Maria Gonzilez.
Veinte y dos de Julio de mil ochocientos cincuenta y cuatro. Veinte y cuatro de dicho mes y ano”,

“Manuel Menéndez. 25 (afios). Soltero. Asturias, vecino de Madrid. Manuel y Carmen Garcia. Veinte y dos
de Julio de mil ochocientos cincuenta y cuatro. Veinte y cuatro de dicho mes y afno™.

“Jacinta Rosa de Jesiis Duarte. 40 (afios). Viuda. Casal del Bollo en Portugal. José y Juaquin Ferrera. Veinte
y cinco de Agosto de mil ochocientos cincuenta y cuatro, Veinte y seis de Agosto de dicho ano.

“Manuel Galisteo. 64 (afios). Viudo de Francisca Camacho. Baena, provincia de Cérdova. Agustin y
Francisca Cormascada Espinosa de los Monteros. Treinta de Agosto de mil ochocientos cincuenta y cuatro.
San Rafael n.? 3, Tres de Setiembre de dicho afo”.
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— “Francisco Anello. 41 (afios). Casado con Antonia Teigeiro. Sta. Marfa de Mouimenta, provincia de Lugo,
Don Manuel Anello y Francisca Teigeiro. Quince de Setiembre de mil ochocientos cincuenta y cuatro. San
Rafael n." 4, Diez y siete de Setiembre de dicho afio™.

— “Antonio Teigeiro. 34 (afios). Casada con Francisco Anello. Sta. Maria de Muymenta, provincia de Lugo.
Don Ramon de Neira y Antonia Teigeiro. Quince de Setiembre de mil ochocientos cincuenta y cuatro.
Concepceitn n.” 9. Diez y siete de Setiembre de dicho afio”.

— "Pedro Pérez Panoza. 70 (afios). Viudo. Sta. Maria de Cavedos, provincia de Asturias, Andrés y Manuela
Ferndndez. Once de Octubre de mil ochocientos cincuenta y cuatro. San Rafael n.” 3. Doce de dicho mes y
afio” 2,

— “Brigida Garcia, Peregrina. 30 anos. Soltera. Tojedo, provincia de Leén. De Manuel y de Gregoria Cabero.
Concepcion n.? 12. 18 de Noviembre de 1854, Salié en 21 de Noviembre de 1855".

— “Hilario Alonso. Peregrino. 48 afios. Soltero. Parada Seca, provincia de Le6n. Lorenzo y Manuela Cela. San
Rafael n.* 6. 24 de Noviembre de 1854. Salié en 26 de Noviembre de 1854".

ANO 1855

~ “Manuela Fonbella Gutiérrez. Peregrina. 60 afios. Viuda de José Gimenez. Natural de Obiedo, provincia de
id. Antonio Fonbella y Teresa Gutiérrez. Concepcion n. 12. 14 de Febrero de 1855. Salié en 16 de Febrero
de 18557,

— “Francisco Garcia. Peregrino. 27 afios. Soltero. Lungrey, provincia de Obiedo, concejo de Valdés. De
Francisco y de Marfa Gonzilez. San Rafael n.2 2. 7 de Octubre de 1855. Salié en 10 de Octubre de 1855,

ANO 1858

— “Juan Quiroga. Peregrino transeunte. 54 (afios). Casado con Manuela Rodriguez. Pedro y Manuela Lopez,
Coneepeidn n.” 17. 5 de Agosto de 1858. Sali6 el 7 de Agosto™*.

£ AHPP. Serie Hospitales. Leg. 2,159, n.” 252: “*Hospital de San Juan de Dios. Libro de entradas y salidas de los pensionistas,
pobres y peregrinos de ambos sexos™ (1 de Agosto de 1848 - 11 de Octubre de 1854),

AHPP. Serie Hospitales. Leg. 2.158, n." 245; “Hospital de San Juan de Dios. Registro de entradas, salidas v defunciones de
pobres y peregrinos de ambos sexos”. Abarca el periodo que va del 23 de marzo de 1851 al 5 de agosto de 1858, quedando
transeritos los iapeos de peregrinos, en este listado, a partir de octubre de 1854, pues el resto de los apeos ya se encuentran en
el anterior libro-registro.

a3



LAS PEREGRINACIONES A SANTIAGO DE COMPOSTELA
EN EL SIGLO XIX

CARMEN PUGLIESE

En el panorama de las peregrinaciones a Santiago de Compostela, el siglo XIX ha siempre sido eva-
Juado como un periodo durante el cual las peregrinaciones a Santiago de Compostela han dejado pric-
ticamente de existir, la devocion hacia el Apdstol se mitigd y mengué hasta casi extinguirse y las anti-
guas Rutas trazadas por centenares de miles de caminantes en el milenio antecedente se han quedado
vacias, y hasta se ha llegado a declarar que el Camino de Santiago habia muerto.

A pesar de esta opinién tan difundida cuan inexacta, tenemos documentos que nos demuestran que
en el curso de todo el siglo pasado seguian llegando a Santiago de Galicia decenas de millares de pere-
grinos para rendir su devoto homenaje al Hijo de Zebedeo.

La peregrinacién a Santiago ha estado siempre viva: ha conocido unos momentos de debilidad, de-
bidos no a la escasa devocion de los peregrinos, sino a acontecimientos histéricos adversos, pero nun-
ca ha sufrido alguna interrupeion en el tiempo.

Luis Vizquez de Parga, en su célebre obra “Las peregrinaciones a Santiago de Compostela”, res-
pecto a la muchedumbre que recorria los caminos subraya que: “...la verdadera peregrinacion no la for-
maban los santos, los reyes ni los obispos, sino la masa anénima, confusa y turbulenta de gentes inno-
minadas que llegaban de todas las regiones del orbe cristiano™.

Bueno, a diferencia de los demads siglos. el XIX nos permite dar un nombre a los que formaban esta
“masa anénima” y nos consiente conocer la identidad de cada uno de los hombres, mujeres, abuelos y
nifios que, con fe y sacrificio, han caminado desde la puerta de su casa hasta el Sepulcro de Santiago el
Mayor. En efecto, desde el 1.° de Enero de 1802 hasta diciembre de1905 incluido, han sido anotados en
los registros del Hospital Real (actual Hostal de los Reyes Catdlicos) y de la Catedral de Santiago los
nombres de mds de 17.000 personas que han cumplido la peregrinacién a Compostela y sabemos con
certeza que a estas 17.000 hay que afadir muchas otras cuyos nombres no aparecen en las listas guar-
dadas en los Archivos o de las cuales se ha perdido la documentacion.

La primera lista de peregrinos del siglo XIX nos la ofrece un manuscrito sobre cuya cubierta figu-
ra: “Libro de entrada de peregrinos para hospedage en este Gran Hospiral R.l de Santiago. Comienza
en 1.2 de Enero del Ao de 1802" . Este manuscrito, de propiedad particular, contiene nombre, apellido
y procedencia de 2.931 peregrinos llegados a Santiago en el lustro desde 1802 hasta 1806 y que han en-
contrado acogida en el “Benéfico Asilo” de la plaza del Obradoiro.

A continuacién de este primer libro, disponemos de otro, que en la primera pagina muestra el si-
guiente encabezamiento: “Libro de entrada de los peregrinos que fueron recibidos en este Grande y R.1
Hospital de Sant.o desde el primero de Enero de 1807 .

Parece interesante observar que la graffa con que empieza la redaccién de este documento, es la mis-
ma de los dltimos anos del manuscrito precedente, que terminaba, como hemos dicho, en el 1806, mes
de Diciembre.

Aqui tenemos registrados otros 2.917 peregrinos que desde enero de 1807 al 8 de junio de 1825 se
aprovecharon del Hospital Real durante su permanencia en Santiago, para “no mids de cinco noches en
invierno y tres en verano” , segiin dictaban las Constituciones del Hospital.

Este segundo legajo estd guardado en el Archivo Histérico Universitario de Santiago. asi como los
dos que le siguen en orden cronoldgico, es decir, el registro que incluye los afios desde 1825 a 1884, con
noticias relativas a 5.775 peregrinos y los “Cuadernos para anotar los peregrinos qie fueron socorri-
dos por tres dias en este Establecim.to que principia en 1. de octubre de 1884 que nos proporcionan in-
formaciones sobre nombre, procedencia, estado civil, profesion y edad de otros 4.910 peregrinos hasta
el 13 de diciembre de 1905.

Desdichadamente, el tercer documento, (€l que incluye los afos de 1825 hasta 1884) estd bastante
dafiado: le faltan la cubierta y unos treinta folios. Por tanto no nos quedan los nombres de los peregri-
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nos del afio 1826, pero si su niimero, de 284, extrapolado del Libro de ingreso de enfermos relativo a
esta fecha.

En estos documentos hemos podido observar que cada escribano, ademds de una diferente graffa, te-
nia un estilo propio en el interpretar y referir los datos de los peregrinos y que los dos primeros manus-
critos son mds bien avaros en proporcionarnos informaciones. Afortunadamente desde la segunda mi-
dad del siglo nos suministran una mayor cantidad de detalles con cierta sistematicidad.

Anadido a los cuatro manuscritos que nos ofrecen la lista de los peregrinos que han encontrado alo-
Jjamiento en el Hospital Real, tenemos noticia de otro interesante legajo. donde estén recogidos los nom-
bres de los: “Peregrinos que vienen a Santiago y llevan Compostela. Afios 1830-1896."

De este legajo, hoy inencontrable en el Archivo de la Catedral compostelana, nos queda por suerte
la trascripcion hecha por el ilustre estudioso Don José Guerra Campos, relativa a los afios de 1830 has-
ta 1845 y publicada en la revista Compostellanum, (n. I, n. IV y n. IX).

Aungue por s6lo dieciséis afios, ha sido posible practicar entre las dos listas una comparacién, de la
cual emerge que la mayor parte de los peregrinos que retiraba la Compostela permanecia también a dor-
mir en el Hospital (1247 nombres aparecen anotados en ambos registros), que otros se quedaban en el
Hospital sin recoger la Compostela (el 25%) y que mds del 15% de los peregrinos recibfa el documen-
to en la Catedral buscando alojamiento en lugares distintos del Hospital Real: hemos podido evaluar que
la clase social a la cual pertenecian estos tiltimos era ciertamente mds alta de la que encontraba cobijo
en el Establecimiento de los Reyes Catélicos.

Hemos intentado aunar las informaciones extraidas de los cuatros manuscritos para obtener un cua-
dro completo, aunque sélo indicativo, del desarrollo de las peregrinaciones a Santiago a lo largo del si-
glo XIX (en concreto desde 1802 hasta 1905 incluidos).

Los documentos nos facilitan noticias sobre un total de 16.518 peregrinos. que suben a 17.090 si
consideramos también los que habian sido anotados en los folios perdidos.

Las oscilaciones de las cifras que indican la presencia de los peregrinos en el Hospital reflejan bas-
tante fielmente los acontecimientos histérico-politicos que han caracterizado el siglo XIX, especial-
mente en la Peninsula Ibérica. (Véase grificos n. 1 y n. 2).

Del esquema general de la afluencia por cada afio emerge que el flujo de peregrinos a Santiago era
dos veces y media ms intenso en los Afios Santos o de Jubileo.

En los quince Afios Santos del siglo XIX notamos que los picos de convergencia de romeros en la
ciudad del Apéstol atafien al 1802, primer afio santo del siglo y sobre todo anterior a la guerra con
Napoleon, y al 1897, iltimo ano santo del siglo y posterior a la “segunda inventio” de las reliquias del
Santo.

Podemos observar en el curso del siglo, que las guerras influyen siempre sobre la afluencia de pe-
regrinos que, obyiamente, disminuye.

La guerra de Independencia contra Francia ha sido sin duda el asunto bélico que més que cualquier
otro ha marcado en negativo la peregrinacion jacobea en el siglo pasado.

Son muy pocos los peregrinos registrados desde 1809 hasta 1814, En el folio n. 30 del segundo ma-
nuscrito se anota que: “En 1812, En 1813 no hubo peregrinos entra.os. 1 en el afio 1814”,

Estas afirmaciones nos dicen simplemente que “no hubo peregrinos cobijados en el Hospital de los
Reyes Cat6licos™ y no necesariamente que no hubo ningiin peregrino. Veremos md4s adelante que hay
documentos que nos confirman que los que se quedaban a dormir en el Hospital o que se llevaban la
Compostela eran sélo una infima parte respecto a los que realmente estaban presentes en Santiago.

También las dos guerras carlistas y los decretos de desamortizacién eclesidstica del ministro
Mendizébal han afectado al Camino: nos llama la atencién desde 1835 un bajon en el niimero de los ca-
minantes, que sigue hasta incluir el 1840,

Con el Afio Santo de 1841 vuelve a levantarse el tema de la peregrinacion para continuar con cifras
respetables durante la Década Moderada.

La guerra con Marruecos (1860) coincide con cierto decrecimiento y la profunda depresion econé-
mica de los afios *60 v€ llegar un nimero considerable de “pobres de solemnidad’.

La segunda guerra carlista (que como la primera encuentra su teatro de accién sobre todo en la par-
te nororiental de la peninsula) y la 1.* Republica asestan al Peregrinaje la iiltima sacudida del siglo, (11
peregrinos anotados en 1874), mas la suerte del Camino a Compostela se levanta clara y definitivamen-
te con el hallazgo, en enero de 1879, de las Reliquias del Santo y de sus dos discipulos Teodoro y
Atanasio. (Es sabido que en 1589 el arzobispo Don Juan de Sanclemente las habia ocultado para prote-
gerles de las incursiones de Sir Francis Drake y del ejército inglés, ¥ que desde entonces ya no se cono-
cia la exacta ubicacién de los sagrados huesos).

Este redescubrimiento, denominado “secunda inventio” y sobre todo el sucesivo anuncio (1884) a
toda la Cristiandad de la autenticidad de los Restos encontrados con la Bula “Deus Omnipotens” del pa-
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pa Leon XIII han contribuido, sin duda alguna, a vigorizar la devocion hacia el Apéstol Santiago y a re-
forzar el deseo de caminar hasta su Sepulero para rendirle homenaje o para pedirle auxilio.

A pesar de que nuestras cifras sobre los peregrinos que han pernoctado en el Hospital de la plaza del
Obradoiro a lo largo del siglo XIX, no llegan a doscientas por cada afo, hay, como comentdbamos an-
tes, repetidas noticias de muchedumbres de fieles congregados en Santiago para manifestar al Apéstol
su devocion.

Estas informaciones, (que no voy a reportar en su totalidad por falta de espacio) nos las proporcio-
nan las Actas Capitularias de la Catedral, el Boletin Oficial de la Archidiéeesis, la prensa de la época y
los pocos, pero significativos, relatos de viaje que hemos encontrado.

Para poner unos ejemplos, resulta que en afios donde se registra un total de 64 peregrinos en el
Hospital, (como el 1880) la prensa nos habla de: “millares de personas, asi espafiolas como extranjeras
que han pasado el umbral de la Puerta Santa”. o que un vistazo a las Actas de la Catedral de 1830 a
1845 nos revele medidas tomadas por el Cabildo, como la de aumentar el nimero de los confesores
“lenguajeros” para los fieles que llegan a la ciudad, o como la de tomar acuerdos con el Comandante
de Armas para que nadie altere la tranquilidad de las manifestaciones en honor del Apéstol. Estas me-
didas no tendrian ningin sentido si el nimero real de los peregrinos que estaban entonces en
Compostela hubiera sido el que aparece en nuestros registros.

Volvemos a encontrar estas discrepancias numéricas comparando las presencias del 1860 (34!) con
las aseveraciones del abad Pardidc, que en aquel afio se marcha a Compostela “para rezar a la sombra
del sepulcro que le llamaba™ y nos cuenta que: “a todas horas he entrado en esta basilica; jamds la he
hallado desierta’.

Aungue estos 17.000 peregrinos, cuyos nombres hemos encontrado en las listas, no sean todos lo
que se arrodillaron delante del Santo en el siglo pasado, es igualmente posible un pequeiio andlisis en-
caminado a trazar las caracteristicas del caminante decimonénico.

En la eleccién de los afios para peregrinar a Santiago hemos visto que destacan los Jubilares, mientras
en el abanico de los doce meses es sin duda julio el que reune mds preferencias: el gréifico n. 3 nos mues-
tra la neta desproporcion entre €ste y los demds meses. Mayo y Septiembre siguen en el orden de los me-
ses mds concurridos, mientras que en Febrero y Enero es cuando se alcanzan las cuotas més bajas.

Por lo que concierne al sexo de los caminantes, los porcentajes del siglo XIX sefialan una presencia
femenina que roza el 32% (los hombres pasan por poco el 68%). Nada ha cambiado en la actualidad, por
cuanto las estadisticas proporcionadas por la Oficina de Acogida del Peregrino en Santiago hablan de
los mismos porcentajes en estos tiltimos dos afios.

Comprobamos casi con sorpresa que los peregrinos extranjeros eran mas numerosos en el siglo pa-
sado: 30,5% respecto al 26% del 1994. Entre ellos, jotra novedad!, los portugueses representan el con-
tingente mds significativo (60,6%) y los franceses, que siempre habian representado el mayor grupo de
fordneos, ocupan el segundo lugar (21%), seguidos por los italianos (10%). (Véase grifico 4).

Entre los demds extranjeros. podemos decir, parafraseando el Calixtinus, que hay alemanes, belgas,
austriacos, suizos, egipcios, argelinos, holandeses, uruguayos, palestinos, mejicanos, argentinos, bohe-
mios, sirios, polacos, cubanos, persas, suecos, turcos, hingaros, brasilefios, indios, paraguayos, eslavos,
rusos, prusianos y estadounidenses venidos desde cuatro continentes y empujados por su devocion ha-
cia el Hijo del Trueno.

Los espanoles proceden en mds del 30% de la region de Leon (véase grifico 5) y en los tltimos vein-
te anos del siglo se registra un sensible aumento de los gallegos.

Como poco antes comentibamos, los datos sobre los peregrinos referidos por los documentos de-
pendian normalmente de la inspiracion del escribano: la mayor cantidad de noticias proporcionadas so-
bre el estado civil, la profesion y la edad. (jhasta tenemos 73 direcciones!) en los afios de 1825 hasta
1905 nos permite dibujar con un poco mis de precision el perfil del peregrino decimonénico.

En estos tltimos 80 afios sube el porcentaje femenino hasta rozar el 35% y se acerca al 40% entre las
extranjeras. Las portuguesas peregrinan en ntimero casi igual al de sus compafieros varones y especial-
mente en los tltimos veinte afios llegan a superarlos. La participacién femenina francesa (13%) es bas-
tante escasa, pero el mayor desequilibrio entre los dos sexos se nota entre los italianos: 94% varones y
s6lo el 6% mujeres.

Conocemos el estado civil de 8.566 peregrinos: entre estos (véase grafico 6) hay un leve prevalecer
de los solteros respecto a los casados (sélo el 1.7% mis) y el 20% estd representado por los viudos en-
tre los cuales la parte femenina sube.

Casi 500 parejas recorren el Camino y, entre estas, mds del 23% trae consigo sus hijos. Contamos,
desde 1825, 155 nifios, muchos de los cuales “de pecho” o de “tierna edad’.

Como ocurria antafo, también en el siglo pasado los peregrinos mantenfan la costumbre de viajar en
grupo, para ayudarse y defenderse reciprocamente y enfrentarse con menores riesgos a los peligros del
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Camino: en efecto, una evaluacién, aunque aproximativa, nos lleva a afirmar que mds del 60% de ellos
recorrié el Camino acompafiado por familiares, amigos o vecinos.

Desde el 1841 empieza a instaurarse la costumbre de proporcionar informaciones sobre la profesion
de los peregrinos y tenemos noticia de la actividad del 22.5% de ellos.

Para obtener un cuadro sintético de las distintas categorias ocupacionales hacemos referencia a la
subdivisién en “profesiones, artes y oficios™ entre los cuales habia sido distribuida la poblacién activa
de Espana con el censo de 1860,

Las categorids mds representadas (véase gréfico 7) son las de jornaleros y de labradores, que cons-
tituyen mds de la mitad de los ocupados, seguidas por el frecuente grupo de los pobres, (que sean o no
de solemnidad),

Muy numerosos también los artesanos, con presencias significativas de carpinteros, zapateros, teje-
dores, albaiiiles y sastres. Mis de medio centenar los marineros y el grupo criados/sirvientes/camareros.

El clero no cuenta con un alto niimero de presencias, (s6lo 44), pero no se puede excluir que la ma-
yor parte de los religiosos (sobre todo candnigos y presbiteros) se alojasen en lugares distintos del
Hospital Real. La misma hipétesis vale para las monjas: no encontramos ninguna en nuestras listas, pe-
ro tenemos un “lego de las monjas de Toledo™ en el 1831.

Poco mas de una veintena también los representantes del ejéreito, entre los cuales prevalecen los ex-
militares.

Como no todas las profesiones encuentran una colocacién precisa hemos insertado en el gréfico la
categorfa “no definidos™ en la cual incluimos pastores, cocheros, pilotos, ermitafios, peregrinos, dedi-
cadas a labores de su casa o de su sexo, quimicos, etc.

Actividades consideradas en el censo, como abogados. procuradores, veterinarios, arrendatarios, in-
dustriales, etc.. no estdn indicadas para ningtin peregrino de nuestras listas. Esto puede ser consecuencia
de que un mayor nivel de renta les permitia elegir alojarse en una fonda u hostal en vez de en el
Hospital.

Las informaciones sobre los oficios estdn indicadas sobre todo para los hombres: la exigua compo-
nente femenina se eleva en las categorias de jornaleros y labradores y no falta un buen porcentaje de mu-
jeres entre los pobres de solemnidad o transetntes y entre los sirvientes.

Sabemos bien que todos los nombres anotados en los manuscritos corresponden a peregrinos, pero
en la lista de las profesiones hemos estimado 33 peregrinos, considerando tales los definidos como “pe-
regrino de profesion’ o “habitualmente dedicado a la peregrinacién”.

Los nombres de varios de estos aparecen repetidos bastante frecuentemente en los registros. sobre
todo entre los que llevan Compostela, dato que nos hace suponer que peregrinasen como delegados por
cuenta de alguien.

Respecto a la edad de los peregrinos, tenemos informaciones sobre poco mas del 35%. A veces las
anotaciones resultan muy aproximadas: para una decena de peregrinos se indica simplemente: “mayor
de edad” y para otros se apunta “mayor de ... afios” 0 “menor de .... afios”. Quizds muchos peregrinos no
conocian exactamente su edad.

Para los nifios sobre todo es frecuente encontrar indicaciones como: “*de pupilar edad”, “menor”, “de
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tierna edad”, “'de pecho™ o “pequeno”; para un par de nifias se indica que estdn en “edad de comunién”™
Y para ofros se expresa en meses.

Los datos del censo del 1860 nos confirman que en aquella época la poblacién. por lo que concierne a
Espaiia, era muy joven: mds del 61% tenia menos de 30 afios. Pero, (como podemos ver en el gréfico 8), la
edad media de los peregrinos del pasado siglo es de 45 afios y la mayoria va desde los 41 a los 60 afios.

En la actualidad, al contrario, a pesar de que la poblacién europea haya envejecido, mis de la mitad
de los peregrinos tiene entre los 16 y los 30 afios. No podemos definir con exactitud quien fué el més jo-
ven entre los que poblaban el Camino de Santiago, pero es muy probable que fuese una nifia de pecho
u otra de diez meses, ambas procedentes de Zamora.

El “abuelo” entre los devotos santiagueses es, sin duda, Don Manuel Maria Veiga, un gallego de
Incio, en la provincia de Lugo. Desde 1896 le vemos peregrinar habitualmente a Santiago, especial-
mente en el més de julio, y resulta registrado con 98 anos en el 1900.

Galicia esta considerada la region mds longeva de Espana y hemos podido constatar que todos los
peregrinos con 90 o mds afos proceden de la zona galaico-portuguesa: provincias de Lugo u Orense y
norte de Portugal (Oporto y Braganza).

En el trabajo de recopilacion de las listas de peregrinos, hemos notado aparecer més veces unos
nombres, constatando asi que muchos de los caminantes volvian a cumplir la peregrinacion trds unos
meses 0 aios.

Entre 1825 y 1905 vemos volver a Compostela mds de 500 de los peregrinos de quienes tenemos no-
ticias, repitiendo el Camino desde dos hasta doce veces. Encontrar anotado el mismo nombre en la dis-
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tancia del tiempo, nos ha permitido seguir, aunque muy parcialmente, el desarrollo de sucesos en la vi-
da de estas personas y reconstruir a grandes lineas la historia de unos. Citamos a titulo de ejemplo dos
de estas:

Un pordiosero burgalés, José Vidal, camina a Santiago por tres afos seguidos con el hijo Justo. La
mujer de Vidal, que nunca habia acompaiiado al marido e hijo, fallece en el 1849. El viudo no renuncia
a peregrinar a Compostela poco después de la muerte de la esposa, pero esta vez se arrodilla s6lo delante
del Santo. Justo, huérfano y ya adolescente, retorna con su padre al Camino y, en 1854 (séptima pere-
grinacion de Vidal) se especifica de ellos que son “ambos peregrinos™

1847 - 1 setiembre Jose Vidal, casado, pordiosero, n. I de Burgos y su hijo Justo, de edad 10 afios.
1848 - 20 octubre  Jose Vidal, casado, vecino de la ciudad de Burgos, Provincia de id. y su hijo
Justo de edad 11 afios.

1849 - 5 febrero Jose Vidal, casado y su hijo Justo de edad 11 a.s, vecinos de la ciudad de
Burgos

1850 - 12 enero Jose Vidal, viudo, vecino de la ciudad de Burgos, Provincia de idem.

1851 - 19 junio Jose Vidal, viudo y su hijo Justo, vecinos de Burgos, Prov.a de id. Justo de

edad 11 afios.

1852 - 23 febrero  Jose Vidal, viudo, vecino de Burgos, Prov.a del mismo nombre.

1854 - 22 abril Jose Vidal. vecino de Burgos, viudo y su hijo Justo de 16 afios de edad, ambos
peregrinos.

Peregrinar a Compostela puede convertirse en una tradicion que se transmite en familia. En su pri-
mer Camino, con el hijo José, Genaro Alvarez tenfa alrededor de 40 afos. Transcurridos tres meses
vuelve nuevamente a Compostela, esta vez con la mujer Dictina y sus cuatro hijos.

Los padres y el hijo José. quizds el mayor, recogen la Compostela en la Catedral. La familia es nu-
merosa y el empefio de criar sus hijos aleja el matrimonio Alvarez-Falagan de la peregrinacién, pero.
después de 22 afios, sin los nifios, ya mayores, Genaro y su esposa vuelven a rendir homenaje al Hijo del
Trueno.

Repiten el ano siguiente en Septiembre, y tres dias después de su llegada, se encuentran registrados
en el libro de los peregrinos también José Alvarez con la hija Manuela.

La confirmacion del hecho que este José fuese el hijo de Genaro, la tenemos el afio sucesivo cuan-
do los tres, abuelo, hijo y nieta, van juntos a abrazar el Santo.

En 1863 (ultima anotacién), el ya anciano peregrino acude por primera vez a las fiestas del 25 de
julio:

1832 - 14 octubre  Genadio Alvarez, de estado casado y su hijo Jose, vecinos de Palacios,partido
de Le6n (HR e COM) .

1833 - 16 enero Genadio Alvarez y su muger Dictina Fanalagan con los hijos José, Felipe,
Lorenzo y Magdalena, vecinos de Castrotierra, Reyno de Leén (HR e COM).

1855 - 27 setiembre Genaro Alvarez, jornalero, vecino de Castrotierra en la Prov.a de Ledn y su
muger Dictina Falagan.

1859 - 23 junio Genaro Alvarez y su esposa Victiva Falagan, vecinos de Castrotierra.

1860 - 7 setiembre  Genaro Alvarez y su muger Dictina Falagan, vecinos de Castrotierra, Districto
Municipal de Riego de la Vega en la prov.a de Ledn.

1860 - 10 setiembre Jose Alvarez y su hija Manuela, vecinos de Castrotierra en la Prov.a de Leon.

1861 - 7 octubre Genaro Alvarez, Jose Alvarez y Manuela Alvarez Panero, hija de este, vecinos
de Castrotierra, Distrito de Riego de la Vega en la Prov.a de Leon.

1863 - 23 julio Genaro Alvarez. 70 afios, casado con Dictima Falagan, vecino de Riego de la
Vega, Provincia de Ledn.

La comunicacion sobre las peregrinaciones a Santiago en el siglo XIX, que acabo de leer es una bre-
ve sintesis de una investigacion que llevé a cabo recientemente, aprovechando la suerte de haber en-

contrado los cuatro manuscritos en Santiago, y que va a ser publicada préximamente por la Xunta de
Galicia.

Las anotaciones HR y COM significan respectivamente Hospital Real y Compostela. En los afios 1832 y 1833 el matrimonio
encontré cobijo en el Hospital y consiguid retirar el documento en la Catedral.



212

CARMEN PUGLIESE

Como los documentos eran inéditos he considerado oportuno publicar integramente el tercero (que
incluye los afios de 1825 a 1884), esperando que sirva para que otros investigadores del Camino de
Santiago puedan aprovecharse para hacer comparaciones con otros datos, profundizar sus estudios y po-
der asi reconstruir pieza a pieza parte de este cuento tan fascinante que es la Historia de la Ruta Jacobea.

Ademds, estos millares de peregrinos, que atraidos por el imdn de Compostela, han pisado las sen-
das sagradas en el pasado siglo, y de los cuales tenemos todos los nombres, son en efecto nuestros cer-
canos bisabuelos, y seria interesante que algiin peregrino contemporineo pudiese encontrar entre estas

listas rasgos de un antepasado suyo caminante y poder asi adornarse con una concha de honor de des-
cendencia peregrina.

GRAFICON.2 1

ANOS SANTOS DEL SIGLO XIX
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CAMINO MERIDIONAL DE LUBIAN A ORENSE

ELIGIO RIVAS QUINTAS

1. INTRODUCCION

“Dichosos los que encuentran en ti su fuerza, al preparar su peregrinacion”, dice el salmo 83. El
hombre es un peregrino en la tierra, ya que “aqui no tenemos ciudad permanente, sino que andamos en
busca de la futura®, dice S. Pablo (Hb. 13, 14).

El peregrino trasciende su entorno, descubriendo territorio propio, creado para el por su Padre Dios,
anhelante por dominar espacio y con meta en lo infinito.

El latin peregrinare. significa etimologicamente ‘trascender o ir mds alld, traspasar fronteras dejan-
do los lares nativos. Ya en el siglo IV aparece el antropénimo, estereotipado, Perecrinus en inscripeion
del sur de Orense.

La condicion del cristiano es de Pascua permanente, siempre de paso hacia la patria celestial que le
pertenece por naturaleza y filiacion. Lo expresa lapidariamente San Agustin. El cristiano se puede de-
finir como un “peregrino por la vida”.

Pronto en la historia del cristianismo se reemprende y hereda la peregrinacidn ya milenaria del pue-
blo de Israel. Fueron Roma y Tierra Santa: fue sobre todo Compostela desde el siglo 1X, en que apare-
cen los restos sagrados del apéstol.

“E levantando Carlomagno la vista al cielo, vio un camino de estrellas... Iba a acabar en aquel lugar
de Galicia donde el cuerpo del Apdéstol se escondia enterrado...” (Cédice Calixtino).

Y pronto, hablando con propiedad. puede decir Dante Alighieri en La Vita Nuova: *No se conside-
ra peregrino sino el que va caminando al sepulero de Santiago™,

2. PRESENTACION

Por olvido de la historia y afdn de turismo en demasfa, uno de esos caminos, el principal otrora de
comunicacién con la Meseta y resto de la Peninsula, aparece hoy oscurecido y atrevidamente desviado.
Ya en “Camino Meridional”, publicado por la Xunta de Galicia,(1993). y en Ponencia al Congreso ce-
lebrado en Orense del 29 de set. al 2 de oct. de 1993 (Actas, 105-121) he estudiado paso a paso su ruta
desde Lubidn (Zamora) a Orense (capital). Como ultimamente hemos encontrado documentos muy im-
portantes, definitivos, queremos presentarlos a este Congreso.

Se trata de probar que fue camino romano y suebo, mediante el hallazgo de miliarios y ubicacion
exacta del Montem Miserum.

Que aqui se funda, quizds, el primer hospital o albergueria, de que nace el pueblo del Concello de
Laza asi llamado, en el Monte Talarifio, pintoresco Montem Miserum del siglo VL.

Como una prueba mds de ser “Camino de Santiago”, traemos aqui el Diario de Bernardo de Aldrete,
puntual descripcién de ruta a principios del siglo XVIL

Completamos el trabajo afirmando otros puntos e influjo que el camino ejerce y transmite, sefalan-
do los subsidiarios del meridional en el sur de Orense.
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3. ANTECEDENTES DEL CAMINO

Dice Caamaiio Gesto (Actas, Congreso de Our., 1995, p. 129) que “Las vias medievales y caminos
de peregrinacién, aprovecharon siempre que pudieron, las obras estatales romanas”. Veamos como es-
to parece cierto en nuestro caso. Y antes de nada, para darle perspectiva y finalidad fuera de Galicia, va-
mos a traer aqui lo que S. de Mifnano y Bedoya dice en su Dice. Geog. y Estad. de Esp. y Port., (1826-
1830) al hablar de “Lubidn”, Zamora: “...salen dos caminos o itinerarios militares, que el uno conduce
a Miranda del Ebro, uniendo el sur de Galicia con las provincias de Vascongadas, pasando por Puebla
de Sanabria, Benavente, Rioseco, Palencia, Burgos y Pancorvo. El otro conduce a Agreda, por
Valladolid, Aranda de Duero, Burgo de Osma y Soria”. Esta es precisamente la ruta de entrada y de sa-
lida (1808-1809) de las tropas francesas de los mariscales Ney y Soult,

Una vez que la comunicacién con Roma se interrumpe por Val de Orras y Bierzo, no habia otro pa-
so en la larga cadena de montes que forman la Segundera, hasta llegar a las Portelas de A Canda y
Padornelo.

Los romanos tenfan, ademds de las principales, otras vias menos conocidas, secundarias.
Aprovechaban para su paso los puertos de montania o de rio. todas de trazado en general recto atin en los
montes,

Contador de Argote sefiala en el s. XVIII (Memorias, 111, 522) un miliario romano en Lubidn.
Precisamente aqui, en la confluencia del Tuicia con el rio Tuela, donde estd el Santuario de Nuestra
Sefiora de A Tuiza sobre el camino de Castilla y de Santiago, se cree que venia a dar una via secundaria
desde Braganca, en el NE. de Portugal, pasando por Castrelo donde algunos sitian la Complentica de
los Itinerarios romanos (cf. Episc. Asturic., 203)

En el Itinerario de Antonino A. Caracalla, vemos (Ib.): XVII ltem a Bracara Asturicam..., Ad Aquas
(Chaves), Pinetum (Pentes de A Gudina), ...Complentica (mpm. XXVIIII), Veniatia (Bime, Zam.), ...

En Lubidn pasaba al pie de los fuertes de O Castrillén y As Muradellas. Es la Via XVII de los romanos.

De la Via XVI, Colmenero sospecha (Galicia Meridional. 280) que coincide en general con nuestro
camino: Senabrega a Brigantium.

Creo conveniente apuntar aqui la importancia de la zona SE. de la provincia de Orense cercana, que
sefiala frontera antiquisima entre bracarenses y asturicenses. de hecho atin marcada por la separacién
de didcesis. Vamos a ver enseguida el lugar de Pinza en los limites que se establecen en el siglo VI. Es
ademds, este el vértice final de la cultura de los verracos. En A Gudina, hay en un lienzo de pared unos
antiguos bajorrelieves planos, atin sin estudiar, que pueden ser de origen suebo y traidos de una despa-
recida iglesia de San Bartolomé que pertenecio a Pinza de Viana. Colmenero (op. cit.) sefiala por aqui
una que llama via de las minas, romana, secundaria, que cruza hacia el norte.

Estas vias romanas, cuando sirven los nuevos intereses que con la pérdida de Roma como centro em-
piezan a surgir, se aprovechan por el mundo alto medieval. Aunque débil., es relacién peninsular la que
sigue afirmando este camino cada vez mas, sobre todo al Ilegar la invasién drabe e iniciarse la
Reconquista.

4. EL MONTEM MISERUM SUEBO, LIMITES Y DIVISIONES. ALBERGUERIA

En los aludidos documentos del siglo V1 (Esp. Sgda.. XL, 341s.), al establecer los limites de la di6-
cesis de Orense en el Conc. de Lugo (afio 569), aparecen: ad Portellam de Homine (Portela de Home),
per illam portellam de Larauco (Serra de Larouco). inde per Carragio (Carraxo, Laza), ad Petram
Fictam (creemos que una piedra miliaria en el camino secundario de Chaves por Laza), ad Montem
Miserum (el monte Talarifio)...

Serd de gran importancia ubicar este tiltimo lugar, por varias razones. En primer lugar no se expli-
caria que un monte yermo llegase a tener tal fama sin‘viandantes que por el pasasen, que sufriesen sus
condiciones metereoldgicas y acaso de peligro. Lo que viene a sumarse a lo dicho de estar atravesado
por una via romana secundaria. Esto hasta tal punto de afadir a su nombre propio, antiquisimo, de
Talarino (cf. Teleno en Le6n), el de claro origen pintoresco, espontineo, inmediatamente causado, de
misero, 10 que va a ser causa pronto en la Edad Media de que alli se instale un hospital o albergueria.

Estamos seguros de tratarse de este monte, por la publicacién de los documentos del monasterio de
Celanova. Efectivamente, en el aio 950 (Tombo Celan.. p. 689) hay una donacién al norte que dice: Ego
Iulianus... domno Rudesindo (S. Rosendo) episcopo et fratribus vestris de monasterio Cellenove ... ut
donaremus ... nostram rationem integram in villa quod vocitant Parata ubi est ecclesia funda(ta) voca-
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bulo Sancto Petro, secus fluvio Arnogia subtus monte Misero... El rio Arnoya corre al norte del monte
Talarinio, pasando por Parada dos Folés (desde 1940 yermo, ocupado hoy de vagabundos) de la parro-
quia de S. Pedro de Maus.

Parada estd a la izquierda del Amoya, a cien metros, en la base misma de dicho monte.

La primera donacion en este lugar fue a los padres del santo fundador y obispo, en 937 (Ib. 704):
Ego Burrane... vobis domno Gutier et domne Ilduare... (facio) testum scripture donationis de nostra
portionem que habemus in villa Parata iusta rivulo Arnogie subtus monte Toro et subtus monte Misero...
Aclaramos que aqui se da, ademds, como referencia, el monte a la derecha del rio, todavia llamado —co-
mo probaremos en otro lugar—, Toro, y que ha perdido desde tiempo inmemorial a favor de San
Mamede, que es el titular de la ermita en la cispide. Lo que interesa ahora, es recalcar que se trata del
mismo monte que tratamos de identificar. Afiadiré que este Burrane es muy posiblemente el posesor
fundador de Borrdn ya subiendo al Talarifio.

Otra referencia atn, del afio 938 (Ib. 705): Ego Gundesindus et uxor mea Ostubreda vobis Hduare ...
(donamus) medietate que habemus in villa que vocitant Parata Desterici et est ipsa villa inter monte
Misero et ripa Arnogie...

Concluimos que, sin género de dudas, el llamado Montem Miserum es Monte Talarifio, en cuya am-
plia explanada sur estd el lugar de Albergueria, atravesado ya en etapa muy anterior al siglo X por una
via importante de comunicacion.

En etapa muy temprana se instala en este monte un hospital o albergueria.

Albergueria o albergaria era, a la vez, posada de personas en transito, proteccion en la soledad y
hospital de caridad. Asi lo define Du-Cange (s.v.): hospitalia sive albergarias pauperum usibus depu-
tata. Hospitale es ya latino, un derivado de hospes ‘pasajero que se hospeda’, y asi hospital ‘alojamien-
to, lo que tiene que ver con el hospes o huésped, extranjero, caminante y peregrino’. El concepto que
hoy tenemos de “hospital” de centro donde se recibe al enfermo’, es un concepto nuevo, que surge del
primitivo y precisamente en relacin con peregrinos; concepto netamente cristiano. La peregrinacion re-
aliza aquel consejo del Evangelio: Hospes eram et collegistis me. Y transforma la voz.

En cuanto al segundo nombre, albergueria, es el suebo gético * haribairgo ‘alojamiento, donde se
atiende a un necesitado que estd de trdnsito’. Sinénimo por tanto del anterior; concepto y uso altome-
dieval cristiano. No deja de ser indicativo que el que se especializa sea hospital; el que llega de la ma-
no de los cristianos de Roma. El mundo pagano tenia deversorium, caupona, y ya mds escogida, la man-
sio; mas tarde la pausa.

En la segunda mitad del siglo X111 Alfonso X, en las Partidas (II, XI, 1) nos dice: los reyes deven fa-
zer alberguertas en los logares yermos. Pero estas hacfan de todo, siendo también y a la vez lo que hoy
entendemos por hospitales y asi se les dd uno u otro nombre.

Dice Olga Gallego (Xornadas Xacobeas, Our.. 151: Bol. Aur., VI, p. 209s.) que, en la Edad Media,
los hospitales tomaban distintos nombres: hospital, hospederia, alberguerta... Ms necesarios los que se
fundaban en despoblados, en especial aquellos préximos a puertos de montafia, en donde abundan las
nieves en invierno.

Ni que hubiese tenido en cuenta puntualmente la Albergueria de Monte Talarino.

Dice Villaamil y Castro (Galicia Hea., I, 5, 296) que “consignar noticias de hospederias... equival-
dria a trazar un complicado mapa itinerario de Galicia”. Afiade (Ib., n.24, 242) al hablar del hospital del
Cebreiro, Lugo, que ha de ser ya “de fecha bastante remota, como otros hospitales y hospederias (al-
bergue, hospital) establecidos en aquellos puntos més adecuados de parada de los distintos caminos re-
corridos por peregrinos, que constitufan verdadera red a que se aplicaba el nombre genérico de camino
francés”. La red de hospitales, alberguerias y malaterias se extendia por la provincia desde la Edad
Media, con el fin de atender a los peregrinos y enfermos pobres”,

En el monte Talarifio, Montem Miserum, se daban exigencias las mds perentorias para erigir allf un
hospital o albergueria, por camino de peregrinacion, por lugar desolado, y asi se hizo.

El hospital de Monte Misero y términos aparece en la donacion que hace a la Iglesia de Orense, 9-
6-1147, Alfonso VII, su esposa Berenguela e hijos Sancho y Fernando, estando en Riba Guadiana, (BC-
MO, I, Docs. 145-147). Martinez Sueiro, que trae ese documento, lo mismo que su confirmacién en
1228 por Alfonso IX, opina que se trata del Monte Medo, concretamente lo que es hoy Santuario de los
Milagros. No acierta, pero es el que mds se acerca a su verdadera ubicacién (cf. Bol. Aur., VI, 210 y ss.).

Por las donaciones citadas -y por otras- podemos suponer que el monte fue de la familia de San
Rosendo -como el Monte Toro, Val de Medo, cuenca del Arnoia y toda la Limia, en buena parte base de
fundaciones mondsticas. Ya hemos visto que algunas se dan directamente al monasterio de Celanova.
San Rosendo, en la dotacién al monasterio por él fundado de Celanova, afio 936, (G." Hea., 1, 4. 246) es-
tatie: per fratrum disponantur solertia, et eis maneant habitura atque pauperibus hospitibus et pere-
grinis distributa sint... temporale victum, et tegumentum...



218

ELIGID RIVAS QUINTAS

Con todo, mientras no se halle mejor razén, apoyindonos en esa escritura de donacién citada. pode-
mos pensar que fuese Alfonso VII, o su madre dofia Urraca, el fundador, y por tanto del actual lugar de
Albergueria. La reina Urraca, con Alfonso, concede carta de inmunidad a la albergueria de Monte
Sispiazo (1118), que da visos de haber sido por la misma fundada. Dofia Urraca anda por el Monte
Talarifio o monte Misero por este tiempo, cuando dofia Teresa condesa de Portucale, su hermana, llega
hasta Monte de Ramo, en su lucha por la independencia.

Albergueria en el Monte Talarifio puede ser de hacia 1130 o ya anterior.

5. ORDENES MILITARES EN EL CAMINO MERIDIONAL. ADVOCACIONES

Dice Olga Gallego (Bol. Aur., VI. 207) que la Orden de Santiago y sobre todo la de San Juan de
Jerusalén, crearon una serie de hospitales por todo el reino de Galicia, desde su penetracién a finales del
siglo XI1I. “Entre los toponimos que recuerdan la existencia de estas instituciones, figuran §.“ M.# de
Albergueria en el Ayto. de Laza..., un lugar de Hospital en S. Pedro de Osofio en el Ayto. de Vilar de
Bés, ete.” (Ib. 207). Entre los que cita esta el hospital de Monte Misero, pero sin darse cuenta de que su
ubicacion sea esa Albergueria de Laza. Y precisamente, en la inscripeion del hermoso ventanal sur de la
sacristia de S.* M.* de Albergueria, entre adorno de rosetas, vemos la Cruz de Malta como particion.
Aunque no sepamos en que momento, del hospital de Albergueria estuvieron encargados los Caballeros
de S. Juan de Jerusalén. Luego veremos que también de un lugar en el atajo entre Porto Camba y
Tamicelas; donde atin se llama Os Polotarios

Albergueria fue presentacion del arcedianato de Baroneeli. que nombraba también juez ordinario, lo
que parece indicar que esta era la primitiva jurisdicién a que pertenecia, no a la de Pala Aurea (vel)
Limia de los primeros concilios. El Arcedianato de Baronceli si que se extendia primero a toda esa par-
te SE. de Orense.

Los Hospitalarios u Orden de S. Juan de Jerusalén, Caballeros de Malta, estaban destacados en
Osono, lugar de Hospital. camino subsidiario de Portugal por Vilar de Bés a Verin-Monterrey. Era S.
Pedro de Osono y anejos de S. Juan de Enxames y S.* Maria de Vilarello da Cota, dentro del antiguo ar-
cedianato de Baronceli. (Guia Dioc. Orense, 1984).

Uno de los hospitales que aparece en las escrituras, es el de Sispiazo, a cargo de la Orden de
Santiago, también relacionado con el camino, pero indirectamente, ya que se ubica en el curso superior
del rio Bibey, entre Sanabria y Veiga do Bolo, Sierra Segundera, obispado de Astorga. En el deslinde ya
citado atrds (Esp. Sgda., 341s.) del afo 569, ad radicem Alpes Sispiacii viene inmediato, antes de
Senabriam. y en la escritura citada de 1118, se habla del prior de un convento, que serd S. M. de
Castinaria. En las escrituras de este monasterio se cita, hasta catorce veces, Sispiazo, confundido en la
Segundera, o mejor, una parte de ella. Asi: Tumbo M." Castafieda. 4,7, 9, 11, 12, 13, 18, 21, 26, 27, 40,
54, 160, 162, y siempre en relacion con el: monasterio... subtum mons Suspiazo, in territorio
Senabriense subtus mons Sispiago super maris lacum (lago Sanabria), latere mons Sispiaco iusta mare
laco in confinio uruium Senabrie... Es bien sabido que los peregrinos se desviaban de la ruta y eran aco-
gidos y atendidos por monjes de este monasterio, que, en el XVI, ignoramos por qué. trueca el dictado
de Castifieira por el de Castafieda.

Entrando ya en la actual Galicia, vigilantes y atentos a ambas Portelas y territorio SE. de Orense, hai
destacado un bastién de la Orden de los Templarios con centro en la Mezquita y fuertes en los puntos
clave. En Bula de 1185, se citan Lublam et alias ecclesias que sunt sub castello de Portella citra flumen
Tuela que debe referirse a la fortaleza que tenfan en A Canda, de la que queda el recuerdo en el topéni-
mo Torrecela justo a la vera del camino de Santiago. Estin en esta zona (H.* Galicia, XX, 255) y toda
la vecina de Sanabria, para seguridad y atencion de los caminantes y peregrinos, pero también de la nue-
va frontera que surge con Portugal. Baste decir, razonando el doble motivo de su presencia. que en ple-
no s. XVIII, las tropas portuguesas ocuparon las dos Portelas, impidiendo paso y comunicacién con la
Meseta a peregrinos, traficantes y viajeros en general (Misc. Aur., pig. 61-62). Lastima grande que la
documentacion directa ardiese con la villa en los repetidos incendios por las guerras (Frontera p. 52-60).
La primera vez fue en 1640,

En el lugar de A Torre, como 1500 pasos hacia el este de la actual villa, levantan su Casa-torre de
Pousa da Mezquita, con templo al que llaman “mezquita”™ por contagio de nomenclatura drabe. Cerca
existio una ermita de N.“ S.% de las Nieves, de la que todavia se habla en Madoz. Fortaleza medieval, co-
mo atestiguan las piedras, todas con marca de cantero, una a una trasladadas para rehacer el que se lla-
ma “Palacio” en A Mezquila , ya por obra de los sefiores. Es bien probable que ellos sean, también, los
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constructores de N.“ §. de las Nieves en las mestas de Tuicia y Tuela. Visibles son todavia los restos, a
oeste del santuario, de lo que seria una hosterfa de atencin al caminante en aquel lugar solitario y le-
meroso al pie del monte Marabén, dos kms. al fondo de Lubidn.

(Cuando llegan aqui los Templarios? Es muy posible que debido precisamente a la nueva frontera
que surge hacia 1130. La Orden se funda en Jerusalén en 1119, propagéndose rapidamente. También
presente estd la Orden de Templarios en Vilar de Ciervos, Alba de Aliste y Malucanes cerca de
Navianos, y quizds en Mombuey. en la parte de Zamora.

En Castrotorafe los Caballeros de Santiago, luego priorato de San Marcos de Leén (Actas, 93,
158, 160).

Una vez abolida la Orden del Templo en 1312, sus fortalezas pasan a poder real. objetivo buscado.
Ast la fundada sobre el Camino Francés en Ponferrada; asi las fundadas sobre la ruta mozéarabe y dela
Meseta,

A Mezquita y Vila Vella pasan a Don Fadrique por donacién de Alfonso (1312-50) y de aquel a
Pedro Enriquez de Castro conde de Lemos. En los escudos de A Mezquita y Vila Vella aparecen los
Cadorniga, por matrimonio con Leonor Enriguez de Castro de los Condes de Lemos: el tltimo,
Cadorniga Losada, ya en 1830 (Cf. H.® Galicia, XX, 256).

Al Conde de Benavente le son donadas, entre otras, Vilar de Ciervos, y ain aparece en Vila Vella,
aunque por matrimonio. E inmiscuyéndose luego en la zona con motivo de levas para las guerras de
Flandes.

Dice Olga Gallego (Bol. Aur., VI, 209) que en una ciudad pequefia como era Orense, los hospitales
de la Edad Media y hasta bien entrado el siglo XVI, eran pequefios edificios, todo lo més para una de-
cena de enfermos. Por aqui podemos ver lo que suponia un establecimiento como el de Xunqueira de
Ambia (jpara cien!) y asi afirmar, sin temor a equivocarnos, que era de los mayores en cualquier cami-
no de Santiago.

En Xunqueira de Ambia hubo primero monasterio benedictino, a fines del s. IX refundado como dii-
plice por S.* [lduara y su hijo Gonzalo. Ocupado a mediados del s. XII por Canénigos Regulares de San
Agustin de S.* M.* del Sar, se erige templo basilical el afio 1164. Alonso de Pifia, por 1525, funda aqui
un gran hospital para 100 pobres y peregrinos nacionales y extrangeros ... Al frente de él habia puesto
una hospitalera y un cirujano ... puesto que por alli pasaba el “Camino Francés y Real” (cf. Bol. Aur.,
VI, 215-216).

Poco después de pasar Xunqueira, estd Sansillau o San Xillau a la otra parte; es el Porro Vello, cru-
ce del Arnoya por vado y poldras, que. a pesar de no haber sido usadas en cerca de 150 afios, muestran
tres dedos de gastadas por el paso de la gente. En 1174 es Sancto luliano; en Bula del papa Inocencio IV
Sancto Juliano de Penna Fidele (Ribas de Sil. 41 n.) mas acabo al fin estereotipindose como nombre
del lugar, y hoy tenemos S. Juan de San Sillau. con nuevo patrono y aldea de Xunqueira de Ambia. ;San
Julidn Hospitalario, patrén de pasos de rio? La historia oculta muchos secretos. L. L. Vdzquez Cortés
habla del ayudador de peregrinos en la parte de Sanabria. La Orden de San Juan de Malta fue difusora
de esa devocion a San Julidn; aqui parecen estar unidos uno y otro patron,

En Orense, capital, habia el hospital de la Sma. Trinidad, yaen 1194 y todavia a mediados del siglo
XVIII, ademds de la Iglesia mayor que atendia a pobres y peregrinos también. (Bol. Aur., VI, p, 216). A
punto ya de entrar en la ciudad, el peregrino del Sur encontraba hospital en Seixalbo, del que queda un
recuerdo en el Museo Provincial; un relieve en granito que representa a San Martifio en actitud de com-
partir su capa con un pobre.

La Orden Militar de Caballeros de Santiago aparece destacada en Santiago de Campo Becerros, con
su sufraganea de S. Miguel de Camba. Son de la Encomienda de S. Marcos de Leén y atienden el cora-
z6n de la serrania. El curato fue presentacion de Ordenes Militares, ** sin duda por estar en uno de los ca-
minos que conducen a Compostela”, dice V. Risco (Op. cit., XI. 754). Parte del lugar de Campo
Becerros pertenecia a la Colegiata de Xungqueira de Ambia, lugar destacado del camino. En general la
distribucién y organizacion, antiguas, de la DiGeesis, vienen de 1122, durando hasta el Concordato de
1851. Hasta este aiio, Campo de Becerros y anejo de Porto Camba son de la Orden de Santiago, como
S.5M .2 de Codesedo. Ct. Guia Diée. Orense, 1985. p. 27.

Santa Maria de Codesedo estd en nuestro camino de Santiago, al pie de Monte Talarifio, ya en A
Limia o Veiga de Antela; su anejo de S.* Madanela de Paradinia, debajo del camino, en la penillanura
del monte. Con su recia y alta iglesia romdnica, pertenecian a la Encomienda de Barra, aqui presentes
hasta la desamortizacion segin V. Risco (Op. cit. 562). Por su jurisdicion discurre nuestro camino unos
7 kms.

Ya hicimos referencia a la presencia de la Orden de Malta o Caballeros de San Juan de Jerusalén en
S.* M.* de Albergueria.
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6. ADVOCACIONES DEL CAMINO DE SANTIAGO

El sefior Quintana Prieto (Actas, 79 ss.), al estudiar la parte de camino en tierras de Sanabria, reco-
ge advocaciones, cofradias que tienen alguna relacién jacobea. Son sobre todo la Vera Cruz y la Santa
Cruz; Santiago, S. Miguel, Santos Mdrtires, S. Martin, el Santo Cristo, la Virgen de las Nieves ...

En Donado, Zamora, se venera la Divina Peregrina, que se dice se le apareci6 a un religioso en fi-
gura de “peregrina, caminando de Roma para Santiago™.

Continuando por la parte occidental, tenemos ya el Santuario de N.* S.“ de las Nieves en Lubidn, repetida
en la Mezquita por la citada ermita, desaparecida, de la misma advocacion. N.“S.* de la Cabeza, patrona en
Vila Vella con el Santo Cristo, y N.£S.2 de Loreto, aquella que peregrind con su casita de Nazaret por los ai-
res a un lugar de Italia, en la entrada de O Pereiro, y a la salida A Cruz y O Xacobo (Santiago), hoy meros to-
pénimos. Cerca, S. Martifio da Mezquita, como mas alla S. Martirio de A Gudifia, San Martifio de Borran,
etc.

Saliendo de o Canizo por la Verea, hubo una Via Sacra hasta la Medorra; no queda sino una Cruz
en el pueblo, y alld arriba, en la Medorra, otra Cruz y un Crucero con el Santo Cristo.

En A Gudifia, antes de pasar el tren, hubo capilla de S. Roque peregrino; romeros y segadores le ha-
cian ofrenda en su peto.

Es notoria e inmemorial la celebracién de los Santos Reyes en A Gudina, O Tameirén y Pentes; la de
la 8.4 Cruz o las Cruces de Mayo, en S.® M. do Canizo y adelante en S. Juan de Laza.

En la soledad de Serra Seca, en Venda da Capilla, N.? §.% do Bo. Suceso. abogada en trances de apu-
ro. Pertenecen estas vendas a Santiago de Carracedo.

En Campo Becerros, Santiago peregring, renovado en la fachada; dentro, altar con conchas y un
Santiago peregrino, barrocos.

En la sufragdnea de Porto Camba, San Miguel Arcdngel con San Roque. En As Eiras estd N.¢ §.* de
las Nieves, con Santiago en su parroquia de Santiago de Tréz. que conserva lucha de moros y de cris-
tianos, con fogueo por entre los afiosos castaios.

San Juan de Laza tiene su Santiago apdstol; cruceiro y peto de animas alli donde se encuentran los
peregrinos: los de Verfn y de A Gudina. Se dramatiza aqui, ademds de la lucha entre moro y cristiano,
el sacrificio de Isaac por Abrahdn, presentes Addn y Eva; es en la Cruces de Maio.

Recogiendo no mds la deriva del Tamega, tenemos en la iglesia de Monterrey las conchas en la por-
tada, ventanales y capiteles. En S.* M. de Retorta nos d4 la bienvenida el Cruceiro do Romeu; en la igle-
sia Santiago y N.2 8.2 de las Nieves. También la lucha de moros y cristianos se representa aqui.

En Castro de Laza, Santiago peregrino, y en S.* M.* de Albergueria Santiago y San Miguel. Y ba-
jando del monte Talarifio, por una parte Santiago en Borrdn; por la otra S.* M.* de Codesedo de los
Caballeros de Santiago con su patrén, de peregrino. Y asi, alld mas adelante, en S.* M.* de Poedo, un
Santiago peregrino: Santiago de A Grafa con Santiago peregrino; Cerdeira Santiago caballero.

En S.2 M.! la Real de Xunqueira de Ambia, hay conchas en capiteles y basas, en canecillos y 6rga-
no: Santiago peregrino y la Virgen peregrina, barrocos. Esta en un retablo que corona, en la parte alta,
la més linda romera: la Virgen con su esclavina y anclado al cuello, derribado a la espalda, su cham-
bergo; ella. de visita, echa las manos a Isabel, y detrds, mudo, Zacarias.

Al cruzar el rio Amoya en Porto Vello, S. Juan de Sansillau.

Muy cerca, mirando a la Vrea, esté la Virgen del Camino, en a Pousa de Armariz, antigua capilla del
famoso castillo de los sefiores de Ambia. La puerta, entre dos nobles piedas de armas, en una un cuar-
tel de conchas o vieiras de peregrino.

Aqui, desvio de 3 kms. a izqueirda, S.¢ Marina de Augas Santas, con Santiago peregrino y S. Juan
limosnero. '

Ya asomdndonos a Rabeda, apenas bajada la cuesta, en Cantofia, Santiago peregrino y San Miguel
Aredngel. A derecha, muy cerca S. Julidn de Figueirod con Santiago ap., peregrino y caballero, y S. Miguel.
En Pereiras (E. Media viam veterem, camino francés) la capilla de N.* .9 de las Nieves. Por la izquierda,
Santiago de la Rabeda, con Santiago ap. que fue a la Exposicion de Barcelona (1944), y doble Santiago pe-
regrino, en la fachada y en el altar. En Seixalbo, un apostolado. Y en la catedral romdnica de Orense la mas
compostelana, aguarda, sentado con sus conchas y cruz de caballero, Santiago afable, ya gético, en el par-
teluz de un pértico del Paraiso. que fuera de la Gloria si otro no hubiese que sobre €l atin mds descollara.

7. ESTABLECIMIENTO DEL CAMINO MERIDIONAL

(F. Lépez Cuevillas, V. Risco; Mapas de Tomds Lopez, D. Fontdn, E. Ferreira, Cat. de 1942).
Vicente Risco (Geog. G.*, X, 208) hablando a finales de los afos 20, dice: “Este camino (de Orense
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por la Serra Seca) es antafio preferido por los arrieros”. Hablando de A Gudifia: “es lugar de mucho trén-
sito, pueblo itinerario de tipo antiguo, con mesones de importancia, ya en el siglo XVIIL, con antiguos
caminos, entre ellos el de Castilla, que seguian los numerosos arrieros y segadores”.

F. Lopez Cuevillas (Cosas de Orense p. 141) es mas explicito: “En Orense o cerca de él, debian de
juntarse dos de estos caminos de peregrinacién. Uno que venia de Zamora por las Portillas y otro que
entraba desde Portugal por el valle del Témega... Que los dos debfan estar muy concurridos nos lo ha-
ce sospechar la devoci6n que desde muy temprano despert6 nuestro Santo Crucifijo, la repercusién que
su culto tuvo en las tierras portuguesas y el hecho de existir dos hospitales para peregrinos, situado el
uno en Xunqueira de Ambia y el otro en nuestra propia capital”.

Hay una Nueva Guia de Caminos de Espana, del aiio 1812 (Madrid, Santiago Lépez), anterior al
nuevo sistema viario, en el que se sefiala el llamado “Camino de Castilla”, que estudiamos, como el
principal de Galicia. Viene de Sanabria hacia A Gudifia, a Laza y Orense.

El Mapa de Galicia dividida en siete provincias (Tomds Lépez, afio 1784), muestra el antiguo tra-
zado del camino, aunque con la consiguiente distorsién geodésica de lugares. De Portilla a El Pereyro
y la Gudifa, a Campo Becerros, Eyras. Laza, Tamiscelas...

Mas ajustado es el Mapa de Fontdn (1845), pero la deriva del antiguo camino de Castilla es la mis-
ma, con la particularidad, advertida, de que la nueva carretera en construccién, visible la diferencia de
ancho, acaba ciega, como dijimos, en Hedradas de Lubidn. yendo el antiguo camino siempre mds bajo,
sobre las corrientes y recto, y separdndose aquella, alta, por la izquierda y dando todas las vueltas posi-
bles para evitar cada regato.

El Mapa Catastral. primera edicién (de 1942-3) que refleja la antiga red viaria, ha sido nuestra guia
en ¢l terreno.

Naturalemnte serfa ridiculo cuestionar que el camino de los peregrinos fuese uno y el mismo.

Dice Fr. Damidn Yiéfez (Xornadas, 139 y n.) de los peregrinos del sur y centro, que: “siguiendo la
mayoria por Puebla de Sanabria penetraban en Galicia a través de los puertos de Padornelo y la Canda...,
no tan dificiles de cruzar como el de Manzanal. Lo normal era, que si no tenfan que visitar algtin lugar
concreto en la ruta, tomaran el camino més recto...”,

Asi dice también Aguado Seisdedos (Actas, 160, 162): “suponemos como mds probable, que los mis
se dirigian a Galicia desde Benavente por Sanabria...; despidiéndose de Castilla en el Santuario de la
Tuiza (era en Puebla de Sanabria antiguamente) entraban en Galicia”.

Habia caminantes y peregrinos, conocedores de atajos, que sin bajar a Laza, cortaban por Cerdedelo
y faldeando el Reventén o monte Como de Toro, cruzaban el rio Naviola (r. Cabras) hacia Naveaus por
Os Poletarios (de Hospitalarios?) a Tamicelas y ya a Alberguerfa.

8. LA TOPONIMIA VIARIA

Es de todos bien sabido que la toponimia es una fidedigna version o descripcion de las tierras inte-
resadas; a veces de su historia. No hay topénimo que no tenga su razén suficiente de existir; muy a me-
nudo serd documento tinico de tal lugar.

En este sentido, empezando por Orense capital y hacia Sanabria tenemos ya la Vrea que baja por
Seixalbo desde O Cumial. Todo este ancho camino a través de A Rabeda, por Xunqueira de Ambia y
mas alld, hasta Cortegada de Limia. era, antes de la carretera, la Viea por antonomasia. Un camino an-
cho y de largo recorrido, que aquf pasa por Venda de Cumial y Venda de Castellana.

En el Mapa catastral de 1942 se castellaniza en Vereda Vieja, en el tramo de A Rabeda. Dentro de A
Rabeda (Raphaneta en docs. de S. L. de Sinapale), en Pereiras, pasada la Venda do Rio (Rio Seco o
Barbafia) aparece en escrituras medievales como “camino francés”(AHPO, Tumbo Meldn, f. 381v.); en
1150 (AHPO, Montederramo, Tumbo Priv., f. 3) expresado bien claramente per viam veterem... de
Pereiras ad Auriam.

Pasamos ante la Virgen del Camino, en A Pousa de Armariz. A poco estamos en Sansillau (S. Julidn)
para pasar Porto Vello del rio Arnoya.

En Xunqueira de Ambia, primera mitad del X VI, repito tomédndolo del Bol. Aur. VI, 215-216 (AH-
PO, Clero, Libr. 434): "Alonso de Pifia, prior (Colegiata) fundé un hespital cabe el monasterio, en el
que acogla y albergaba a los pobres y peregrinos extranjeros y nacionales ... Al parecer, y segtin un tes-
tigo, cubria una gran necesidad, puesto que por alli pasaba el “Camino francés y real”. 5

Lo que se traduce, respectivamente, por “camino de peregrinos a la ciudad de_i Apaostol y oficial del
estado™, sin que se hable para nada de Ponte Ambfa, y apuntando que también bajando de Porto C.amba
a Eiras y Laza es “camino real” en 1572 (Foro de Laza, Arch. parr. s.f). Por otra parte “extranjeros”, eran
sobre todo portugueses de Chaves y de Braganca.
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Hacia el sur de Xunqueira es Vreq: incluso un pequeiio desvio para carruajes entre Padroso y Cima
de Vila, por el monte. Algo més adelante, el trecho de mis de 3 kms. que atraviesa la laguna de Antela,
de Bobadela a Vilar de Gumareites, con su calzada elevada por causa del lago, lleva el nombre bien sig-
nificativo de Viea de Santiago, sin que sepan ya los mds ancianos cual sea la razén de tal denominacion.
Es aqui, debajo de Bovadela y de Bustelifio, donde cruzaba la Via XVIII de Braga a Astorga; son 5 los
miliarios encontrados en las proximidades. Tres kilémetros mds alld, y bordea el castello Berensi o cas-
tro de Bara Canti Bedionesi que aparece en aras mortuorias de Rio Tinto (Bol. Aur XIV-XV, 71ss.)

Siguiendo nuestro camino, antes de entrar por A Estrada en V. de Barrio, se le dice Viea de Castilla,
Vrea de Segadores, Vrea de Gallegos. Subiendo al Monte Talarino esta Veredo, sin duda relacionado con
el caballus veredus de la posta tardo romana; y coronado el monte -antiguo Montem Miserum- es A
Virea, con un milladoire entranable, donde nuestros padres arrojaban su canto al tiempo que rezaban la
Salve de despedida a la Virgen de los Milagros, que alld, a 12 kms,, se pierde de vista. Y una Venda, de
que atin queda sefial junto a O Feiron.

En Laza, subiendo al lugar de As Eiras. es A Vrea y Camiiio Real que vemos en el Foro de 1572
(Arch. Parr. Laza), en un deslinde: “... derechos aquellos lombos arriba, derecho a la caveza dos Dados
que estd junto al Camino Real entre el lugar das Eiras y las Cruzes: alli llegan los vecinos de Laza y
Soutelino a hacer el camino real: daqui derecho avajo ba dar a rio Cereixo, que biene de Trez para
Laza".

En Porto Camba: Camiiio de Castilla, Vrea de Gallegos, Viea dos Gaiids. Antes de Campo Becerros
es Vrea Vella, como por toda la Serra Seca, donde en 24 kms. no hay sino “ventas™: Venda de Juan
Perez, Venda de Bolaro, Venda da Capilla, Venda da Tresa, Venda do Espinolda Cerdeiraldo Bispo y un
sitio As Chairas da Venda.

Nuestro camino sale de A Gudina con el mismo nombre: A Viea Vella. En el Mapa catastral de 1942,
se le da nombre de Camino de la Sierra Seca hacia Campo Becerros.

Entre las dos Portelas, de Padornelo y A Canda, le dicen los nativos al antiguo camino, Verea, Verea
Vella también. ‘

Seri bueno apuntar aqui que en la antigua Galecia, sobre todo Norte de Portugal y Sur de Galicia, ve-
rea, vrea, es el nombre que reciben los caminos romanos tardios. Son caminos anchos, que no son lo-
cales sino que unen comarcas, de largo recorrido.

9. PASO POR EL CAMINO; GUERREROS, PEREGRINOS, GANANES, ARRIEROS...

Dice Aguado Seisdedos (Actas, 155) que el camino por Sanabria a Galicia fue el seguido por los vi-
sigodos, al mando Leovigildo para subyugar el reino suebo de Galicia. como luego repetidas incursio-
nes drabes. Era el camino mejor y mas facil: “acortar por la hipotenusa”.

Por aqui entra Almanzor en terrible y extensa razzia cuando terminaba ya el siglo X, como plasma-
cion de los terrores del milenio. Si fue cierto que nuestros pobres cristianos se vieron obligados a car-
gar con las campanas de Compostela. marchando al destierro, por aquf salieron.

Es el camino seguido por los reyes de la Reconquista con sus mesnadas. "Es la ruta que seguia el rey
Fernando Il de Ledn en sus varios viajes y peregrinaciones a Santiago... y por donde serian trasladados
sus restos, a su muerte en Benavente el 22 de enero de 1188, para ser depositados en la capilla del teso-
ro de la catedral de Santiago”, dice Aguado Seisdedos (Actas, 168).

Un dia del afio 1230 por esta ruta salen las mesnadas que acompaian al Rey Santo a la conquista de
Cordoba; una la manda el capitdn Rodrigo Gonzdlez, y los acompaiia Pedro Meneses abad de Lama Md
con el Santo Cristo de los Desamparados. Es pariente de aquel y nativo de Campo Becerros. Alld don-
de la tropa acampa a las puertas de Cordoba, fundan Santiago de Pedro Abad. mediana ciudad hoy. El
abad don Pedro alli muere nonagenario y aquel venerado Cristo alli sigue hasta 1936, cuando es redu-
cido a un puiiado de cenizas por deleznables amigos de nuestra cultura. (Encicl. Andaluza, s.v.).

Y pasan acompanantes los juglares, como Pero Amigo, que aqui, de camino, dejan su nombre en
Outeiro do Xogral.

Cuando el problema sucesorio de los Reyes Catolicos, el 15 de junio de 1506, pasa por A Gudifia y
aqui duerme, el Cardenal Cisneros, llegando a poco don Felipe el Hermoso con dofia Juana, acompania-
dos de 2000 infantes flamencos y alemanes, gran nimero de escuderos y 200 caballos. Vienen de
Coruiia camino de Puebla de Sanabria donde, en Remesal, aguarda Fernando el Catélico la entrevista
el dia 20. Se ve que se vigilan mutuamente; la noche siguiente. Cisneros se hospeda en la casa-torre de
As Frieiras en Santigoso; Felipe en ruta. en Vila Vella ( H.* del Rey Hernando el Catholico, J. de Zurita).
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Repasa luego hacia Compostela y Flandes el Emperador Carlos.

También por este tiempo viene a Compostela con sus exvotos el Gran Capitdn, a la inversa de sus
abuelos, condes de Traba que bajaron a la Reconquista. Como Sebastidn de Aparicio y Prado a la colo-
nizacion de Méjico. Y Toribio de Mogrovejo o Don Juan de Austria. el uno a cdnones. el otro con ban-
deras de Lepanto...

¢Y quién puede contar los miles de guerreros que bajan a la Reconquista, que se van a América y a
Europa, y los gananes a Castilla y a las Américas, que al camino dan nombre? Por esta via entran los su-
fridos maragatos que acd se asientan, y salen los de oficio trashumante que no paran hasta rodear la tie-
rra. El trifico que llega a toda Espana con su reata; los que vienen peregrinos sin huella de su paso, de
ignorado nombre...

Soult y Ney llegan y salen vencidos en 1909, dejando recuerdo de su paso en las Vendas.

Porque es curiosa la afirmacion de aquellos que dicen que por esta ruta quienes iban no eran sino se-
gadores y arrieros, como si tal no fuese el camino, tinico y obligado, antiguo y preferido del peregrino.

10. DIARIO DE PEREGRINACION DE BERNARDO DE ALDRETE (POR 1615)

Pues aqui estd el diario preciso, paso por paso, de esta ruta por nosotros tan ajustadamente delinea-
da antes de tal noticia haber recibido. Es la de un malagueiio insigne.

Bernardo José de Aldrete o Alderete (1565-1645) es personaje bien conocido. Canénigo lectoral de
la catedral de Cordoba en 1614, en Roma de 1616 a 1618, es uno de los sabios del s. XVII espafiol, au-
tor de numerosas obras, gran humanista y docto en todo género de ciencia y letras. Domina, con latin y
griego, las lenguas arabe, hebrea y caldea, y varias vivas, Historiador.

En el afo 1615 va en peregrinacién a Compostela Bernardo de Aldrete y companeros, a caballo, con
guia de trecho en trecho. Y va haciendo su diario. Es la peregrinacion en pleno invierno, del 26 de ene-
ro al 23 de marzo.

Jesis Rubio Lapaz nos ha hecho un buen servicio al publicar este diario de viaje en
Compostellanum, Yol. XXXVII, p. 363-387. El original en Arch. Cat. Granada, Libro 58. fols. 357-364.
No voy a reflejar mds que la parte que atafie a nuestra ponencia, del fol. 369 al 370.

“16, jueves (Camora)... pas€ a casa del sefior arzobispo de Santiago que tiene en aquella ciudad en
una parroquia que es de su arzobispado... Hizome mucha merced i informe del camino que avia de lle-
gar por Orense...

“18 (febrero), sdbado... a la tarde a la Puebla de Canabria, que estd en un alto con sus murallas i aba-
X0 un hermoso rio con su puente... es el tltimo lugar de Castilla...

19, domingo. Quando llegamos a Requexo, primero de Galizia, ... passamos apriessa hasta Luvidn,
subiendo al puerto de Padornelo ...ayudonos la guia y también las carretas i arrieros que ivan passando
el puerto... i llegamos al Padornelo que es buen lugar i subimos otro puerto de la Canda... a la villa Vella,
ribera de un rio con sus molinos... i ia mui de noche, mui elados imojados llegamos al Pereiro... buena
posada.,

20, lunes.Andadas dos leguas fuimos a un pueblo que llaman La Gudiiia donde se registro el papel
de la Puebla de Canabria (la credencial), de alli baxamos unas grandes cuestas i en un valle profundo es-
td un lugar que dize Campo Bezerro, misero, donde las casas estdn cubiertas de lajas i otras de paja... A
la tarde por gandes montafias con rios i pueblos i a la vista de Monterrei i de las sierras de Portugal (sic;
desde la Pica de Rocin), fuimos a parar al A¢a que estd en un hermoso valle con grandes vegas que se
riegan..., en que hai muchas arboledas. El A¢a tiene tres lugares que serdn mds de dozientos vezinos, son
de dos sefiores (Conde de Monterrei; Marqués de Tenebron y Conde de Moztezuma), Alli hallamos bue-
na posada...

21, martes. Bien de mafiana fuimos a otro lugar que estd una legua del Aca, que es Sotelifio i luego
subimes a las montanas, altissimas, cubiertas de nieve (Monte Talarifio con Albergueria, sierra de San
Mamede) con gran frio i aire i haviendo caminado por ellas llegamos a la Ponte Ambia (obligado, por
ser invierno y haber aqui puente; todavia no en Xunqueira, | km. abajo, hasta el s. XIX) donde se pas-
sa un buen rio por puente i hizimos medio dia en un lugarcico, i a la tarde passados otros lugares llega-
mos a Seixalbo (sic), buen lugar, que estd una legua de Orense. I por muchas vinias llegamos a buen ho-
ra a Orense que es una ciudad que tiene muchos naranjos i limas i estd orilla del rio Mifio donde estd una
famosa puente que es una de tres cosas que tiene insignes esta ciudad, la otra es la figura de Christo
Nuestro Sefior Crucificado que estd en una mui buena capilla de la cathedrall, que es bueno i suntuoso
templo donde fuf luego, i el thesorero de aquella sancta iglesia se quitd la capa de coro i tomé estola i
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con otros capellanes i muchas hachas encendidas i cantando un motete al 6rgano que ai en la misma ca-
pilla corri6 los velos del Christo.., Lo que don Mauro (Castelld y Ferrer) escrive della es que ai tradicién
que es una de las que hizo Nicodemus... La tercera cosa son las Bulgas de Orense... unos cafios de agua
caliente... Ai otras fuentes destas ribera de Mifo, no lexos de la ciudad, que llaman Caldas ...

22, miéreoles. ..salimos por la puente de Mifio i por mui dspero camino....”.

No dejaremos de decir, que parejo testimonio es de este camino y todavia algo vivo, que hasta los
aios 30 por aqui llevaban la manada de toros de lidia, de Salamanca hasta la plaza de toros de
Pontevedra. Queda el recuerdo en Campo Becerros, Porto Camba y Albergueria.

Puede verse que es la ruta que nosotros redescubrimos con otros documentos, mapas, testimonios
personales, toponimia, etc. y que vamos ahora a describir, siguiendo los mapas de Fontdn, Catastral del

ano 1942, y los trabajos de campo realizados, ya avalado con la monografia Camine Meridional de
Santiago, 1993,

11. RUTA DEL CAMINO DE CASTILLA Y MERIDIONAL DE PEREGRINACION

Verdadero mapa ya es el de Domingo Fontan (1788-1866), Director del Observatorio Astronémico de
Madrid, geégrafo y matematico e inormador de Madoz, con medicién de 1817 a 1820. Interesa mucho fi-
Jarse en la red viaria del mapa, ya que en nuestro caso se ve lo antiguo y el nuevo trazado en proceso de
ejecucion.Se ve el Camino de Castilla y ruta meridional de peregrinacion, seguido y més estrecho, de
Orense por Vilar de Barrio y Laza, a Campo Becerros y a Gudiiia, saliendo por A Portela de Padornelo
hacia Sanabria. Y se ve ya la nueva, més ancha, por Allariz, Xinzo y Verin A Gudifia, pero de repente se
ve cortada en cul de sac en el lugar de Hedradas antes de Lubidn. Yendo a altura bastante superior a la an-
tigua y con enormes curvas que recogen todos y cada uno de los riachuelos que bajan de la sierra. La an-
tigua aprovecha simplemente la encafiada que baja de A Canda hasta El Pereiro y de A Canda a Tuiza,
para subir después a Padornelo, todo recto, como solia ser el trazado de las vias romanas.

Otro mapa, muy ttil por reflejar atin el antiguo trazado y el nuevo, es el primer mapa catastral de
1942; la segunda edicién, ahora en marcha, sélo constata rutas actuales en servicio o las nuevas.Con él
es ya imposible recuperar del olvido el pasado.

En cuanto a una recuperacion basada en las escrituras de la Edad Media, es dtil también fijarse en
“Los caminos medievales de Galicia” de E. Ferreira, aunque teniendo en cuenta que no toda la docu-
mentacion de Galicia ha podido ser consultada. En esta nuestro camino aparece marcado con el signo de
“camino real o antiguo”. Para mas abundancia, Aldrete en su diario (dia 16 jueves, Camora) visita al ar-
zobispo de Santiago (que estaba alli): “Hizome mucha merced i informe del camino que avia de llegar
a Orense™. Y ese camino es el que sigue dia a dia.

Salia por las Portelas. Describiéndolo de entrada, parejamente al itinerario de Bernardo de Aldrete.,
partiremos de Puebla de Sanabria. De aqui viene a Requeixo, para empezar a subir a la Portela de
Padornelo, yendo a Lubidn. Aqui baja al Santuario de N.¢ S.% de Tuiza y empieza a subir, 2 kms.. hacia
la Portela de A Canda, donde, ya prov. de Orense, nos encontramos con la aldea de A Canda. De aqui
a Vila Vella, y siguiendo casi el curso de la corriente, llegamos hasta la ermita de N.2 S.# de Loreto, en-
trando a poco a lo largo por medio del pueblo de O Pereiro, yendo de frente y saliendo hacia O Canizo,
que atravesamos de forma parecida para llegar a Gudifia. Como los anteriores, se ve ser un pueblo de
fundacién viaria, muy alargado. con su fila de casas a cada lado hasta salir de repente al monte. En A
Gudifia tenemos todos los servicios necesarios.

Viene ahora largo trecho de 24 kms., todo por el lomo de Serra Seca. sin pueblos y si solo antiguas
vendas: Espifio, A Tresa, A Capela o Capilla. Bolaiio. Ahora 8 kms. sin nada y bajamos a Campo
Becerros en profundo valle y a derecha del rio Camba. Aqui hay tambén con qué servirse.

Pasamos el pueblo en direccién a poniente; a los 4 kms. estamos en Porto Camba, como el anterior
en el centro de la Sierra, mds pobre, con las viejas casas alineadas a ambos lados.

Yendo de frente, conviene a 200 mts. de la salida asegurarse, tomar bien la ruta; facil perder el rum-
bo en tres encrucijadas casi juntas. En la de la derecha se ve en el Mapa de Fontin (de 1845) que deri-
va un camino que sube por el lomo de la sierra; va hasta la puerta de la ermita de San Mamed, donde do-
bla hacia la derecha para bajar a Montederramo. jCudntos peregrinos irfan por este camino, y monjes,
estudiantes. a su destino...!

A poco empezamos a bajar, viendo la descomunal hondonada a la derecha; a los 4 kms. estamos en
As Eiras (Santiago de Tréz). Atravesando la aldeita por medio, de frente seguimos ya el asfalto por unos
6 kms. Al ver sefial a la derecha, bajamos para cruzar el rio Cabras; estamos en la villa de Laza, en pro-



CAMING MERIBIONAL DE LUBIAN A ORENSE 225

fundo, delicioso valle del rio Tdmega. En Laza encontraremos lo que pueda necesitarse.

Seguimos la larga Ria y salimos hacia Soutelo Verde., y hasta Tamicelas, donde volvemos subir pa-
ra llegar a Albergueria. Vamos por medio del lugar, saliendo por la derecha de la parroquial en las afue-
ras. Es por monte llano hasta cruzar la carretera a unos 3 kms., donde vemos una gran cruz de madera
y empezamos a bajar, cruzando de nuevo la misma carretera, y hacia Vilar de Barrio al fondo, el lugar
mayor, donde tenemos también ayuda. Lo cruzamos saliendo por el barrio de A Estrada, yendo a
Béveda y a Vilar de Gomareites, atravesando de frente la vega (4 kms.) hasta Bovadela. De aqui a
Padroso y. por breve monte, a Cima de Vila, bajando por Quintela a Xunqueira de Ambia. X ungqueira de
Ambia tiene todos los servicios.

Cruzamos el rio Arnoia. yendo a Pousa y Salgueiros; bajamos a Cantoiia, de aqui a Ousende,
Pereiras, Venda do Rio y, por debajo de la via férrea, a la Castellana y el Poligono Industrial que cru-
zamos hasta Reboredo y Cumial. Aqui bajamos por Seixalbo, que ya son afueras de Orense, y pasado,

seguimos la carretera y larga calle que nos lleva al centro, dejando a la derecha las Burgas, el obispado,
la catedral, etc.

12. NOTICIAS DE P. GONZALEZ DE ULLOA, S. MINANO Y BEDOYA, P. MADOZ

Tenemos en el s. XVIII un testigo de excepcion de la realidad del camino. Es don Pedro Gonzdlez de
Ulloa, cultisimo hombre de la Ilustracién, informador del P. Fl6rez e historiador de los Estados de 1a
Casa de Monterrey (1777). (Ed. de CEG, Sgo., 1944).

Al hablar de Laza (p. 63-64), dice: *...villa de Laza, poblacién de unos cien vecinos, no muy hacen-
dados, pero muy astutos porque aprenden germania con tantos pasajeros que por alli transitan, por ser
vereda (vrea) de todas las partes occidentales del reino de Castilla. Fuera lugar de mucho comercio y
consumo si hubiese personas dedicadas™. En el manuscrito de Tintores (bis) afiade: ... es trdnsito muy
[frecuente para Castilla por las provincias de Tuy y Orense”.

Dice (p. 107 s.) de A Gudina: “trinsito muy frecuentado de los mds de este Reino para el de
Castilla ..., donde se coge poco vino, pero se consume mucho, con innumerables transetntes y estan-
tes...”. En su tiempo no existe aqui sino una rda central, por medio del lugar, que sale directa hacia la
Serra Seca; buena prueba de ser pueblo viario. Las del sur eran de la di6eesis de Orense, parroquia de
San Martino; las del lado norte. de Astorga, hoy todas de la de Orense. Después que se hizo la carrete-
ra llamada de Villacastin-Vigo en la segunda mitad del s. XIX, que entra en direccién oblicua desde el
sur para ir paralela a la vieja via, se construyen casas bordedndola por ese lado.

S. de Minano y Bedoya (Dicc.. s.v. Jun-) dice: “Junquera de Ambfa ... situado en el camino de he-
rradura que conduce de Laza a Orense. Dista... 7 horas de marcha militar de Laza, en cuyo intermedio
se encuentran Sotelo Verde, Alberguerta, Villar de Barrio, Boveda, Gomarey(te), Bovadela y Padroso
(esta ya de la parroquia de S. V. de Abeleda, poco antes de Xunqueira).

Don Pascual Madoz por su parte (s.v.) con informes locales de finales de la década de 1840, va re-
pitiendo en cada lugar de nuestra ruta:

Junguera de Ambia: Di cuenta aqui de ¢6mo don Domingo Fontdn poco antes de 1850, al tratarse de
llevar la carretera moderna por Allariz, Xinzo y Verin, defiende que el trazado atraviese el rio Arnoya
por J. de Ambia, yendo calcada sobre el camino de herradura, camino de Castilla y de Santiago...: “y
si se diera impulso a la carretera de Vigo a Castilla trazada por el Sefior Fontdn, se aumentaria conside-
rablemente la riqueza de esta feligresia y ahorraria al gobierno algunos miles de reales”, Llegaron a ha-
cerse las alcantarillas entre Orense y Vilar de Barrio, con la explanacién, pero asi quedé. La mucha pre-
sion que se ejercid la llevo por Verin,

Vilar de Barrio: “Atraviesa por el término un camino que desde Orense se dirige a Laza y otras partes™.

Albergueria: *‘el camino que por el centro de la feligresia va de la Puebla de Sanabria a Orense. es de
herradura y mal cuidado™.

Laza: “Pasa por la villa el camino de herradura que desde Castilla va por la Gudiiia a Orense y Vigo
... Serfa muy qtil que se construyera sobre €l una carretera...” (era entonces que se trataba de construir la
nueva. la de Verin) y un puente sobre cada uno de los dos indicados rios (Tamega y Cabras); los que hay
consisten en dos vigas colocadas sobre paredones mal construidos que casi en todos los inviernos son
arrebatados por las avenidas, origindndose muchos perjuicios a los viajeros y no pocas desgracias™.

En cambio (s.v. Ambia), en gran parte hecha la nueva carretera, dice: “...camino de herradura que
desde Orense va a Puebla de Sanabria o Castilla la Vieja por Laza, camino que prefieren los arrieros al
de Allariz por ser mds corto aunque menos poblado”.
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13. DIFUSION DE LEYENDAS Y LITERATURA

El camino meridional de Galicia y de comunicacion con la Peninsula fue medio excelente de difu-
sion de la cultura

En las oraciones infantiles recogidas en la Serra Seca (Douro Litoral, Vol. ITI-IV, 159s.) hay alguna
que termina:

San Antono estd a porta
cunha capa moi devota,
preguntindolle 0s menifios,
0s menifos de Aragon,

se sabian oracion,

oracion de pelegrino...

O en romances como aquel:

Por aquel colado arriba

iba unha linda romera,

touca branca lleva al hombro
que le sirve de aguadera.

El rey que la viera ir,

al camino le saliera.

—Muto me extrafa, sefora.
tan sola por esta tierra.

—Mis me extrafia a mi del rey
en salirle a unha romeira.

Y la materia de Bretaiia tan frecuente otrora en fiadeiros, tal como Calomagno o los Doce pares de
Francia; como Bertoldo, Bertoldino y Cacaseno ; Historia de Rolddn y Fierabrds, Rosaura del Guante,
Flores y Blancaflor, Pasion de Cristo...

El mito del Pico Sacro se difunde por este camino. Es bien conocido el que se yergue a la derecha
del rio Ulla, heraldo de Compostela, con su leyenda de la reina Lupa. Frente a la Viea de Santiago, una
pequena eleyacién cerca del lugar de Xocin, lleva el nombre de Pico Sagro.

A vista del camino meridional estd la empinada Serra S. Mamede avizorada por cien kms., con de-
riva de visita en Porto Camba y de paso al monasterio del Cister de Montederramo. Recibe nuevas de
Santiago, visible en la inmensa lejania de mas de cien kms. si no fuera por...

iPico Sagro, Pico Sagro...!
Se non fora o Pico Sagro.
via 0 meu irmau Santiago.

Lleva también el nombre de Pico Sagro, con sus leyendas, aquel otero debajo de A Gudifa, sobre
la carcava que cava el rio.

Todo mito o leyenda tiene alguna base real; la tiene el tema de las ciudades sumergidas, y aqui en
el lago Bion de A Limia, al paso de los 3 kms. sobre el agua. La oyen los peregrinos, tal como lo del Pico
Sagro, y en las posadas cuentan maravillas, y a su vuelta.

Es el caso que hasta los afios de 1960 (cf. Bol. Aur., V. 159 ss.; VI, 43 ss.), en que fue desecada y
arrasada por grandes cucharas mecdnicas, quedaban 152 cortellos, que eran las bases de los antiguos pa-
lafitos. en tres grupos. Eran anillos de tierra, de arenisca, erguidos como 0, 70, con un didm. de 11 mts.;
a su pie se encontraron puntas de flecha de pedernal, algiin raspador de calcedonia, vigas carbonizadas.
Podrian alli haber vivido hasta 8000 personas.

Poco a poco fue bajando el agua; aumentando el cultivo de los claros en torno. Ya salté uno a tierra
firme, otro...; en medio de las tierras hicieron casas de terrones. Los palafitos al fin quedaron yermos,
luego flotaron los maderos sobre el agua... y se hundieron. Los nativos fueron perdiendo la conexién con
sus origenes y s6lo en el recuerdo unas chozas sumergidas.

Aquellas gentes, "no antepasados suyos sino paganos”, quedaron en las profundas aguas sumergidos
por no atender la palabra de Dios. Se difumina la realidad y surge el mito, que se difunde por el camino.
Lo que oimos de ninos...
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Asi llega al Lago de Sanabria, porque, peregrinos también de vuelta, se hospedan en el monasterio
de S. M. de Castafieda sobre el mismisimo lago en que estd sumergida la ciudad de Lucerna in Valle
Viride, cuyas campanas suenan todavia algunas noches de tormenta en lo profundo. Llegan al Pseudo

Turpin del Cédice Calixtino y a S. Manuel Bueno Mdrtir de Unamuno, que atribulado le presta oido. Cf.
L. Vizquez Cortés en RDTP, 1V, 84ss,

14. AUTORES SOBRE EL CAMINO MERIDIONAL; A. LOPEZ FERREIRO Y SUS
COPIADORES

Parece que la evidencia histérica debia obviar toda duda pero no ha sido asi. El impacto de la pri-
mera carretera de Galicia a la Meseta, desviada con tanta porfia hacia Allariz, Xinzo, Verin, fue tal, que
el historiador A. Lépez Ferreiro a fines del siglo XIX, al escribir “Historia de la S. A. Iglesia de
Santiago™ (1909) da como camino tradicional de Santiago la via moderna. Fue una referencia lateral,
pero ante tal autoridad, los que le siguen, pierden toda capacidad critica, dando por buena su afirma-
cion. En sus monografias sobre “Caminos de Santiago™, més abligados a investigar estaban; lo que hi-
cieron fue copiar, incluso aquellos mds cercanos al objeto. En nuestros dias, por afdn turistico, se pe-
lea por hacer pasar la via de origen inmemorial de Galicia a la Meseta y Sur de Espaifia, por Verin,
como en el siglo pasado se desvid la carretera. Confunden peregrinacion con turismeo y la historia con
la planificacion.

En “Camino Meridional de Santiago™ (p. 13-22) ya analizamos detenidadamente doce obras publi-
cadas, haciendo ver la falta de critica interna de que adolecen, todos dependientes de A. Ldpez
Ferreiro. No vamos a repetirlo; alli se pueden contrastar. Solo apuntaré que son del calibre de dos tra-
zados que luego se ven apuntados en dos ponencias del Congreso de Orense. As{ (Actas, 99) se dice
que “desde el poblado de Puebla de Sanabria, tuerce la direccién y se dirige directamente a Portugal
para seguir por las tierras de Tras os Montes, en direccién a Santiago”. Por el contrario, ib. 157, se re-
vuelve la tortilla y de Zamora se lleva a Braganga y desde aqui a Puebla de Sanabria para ir a Portela
de Padornelo.

Itinerarios paraddjicos, parejos a los trazados por Huidobro Senra, por Gongalves Carneiro (“de
Chaves a Verin ¢ a Sanabria sic) o por X. Carro (“desde Ponferrada a Puebla de Sanabria”, sic), como
si todo dependiese del papel (Cf. Camino Meridional, pags. 14, 16, 19).

15. CAMINOS SUBSIDIARIOS QUE EN ORENSE SE LE UNEN

La peregrinacion a Santiago de Compostela es, en Portugal, historicamente, muy importante. Mas de
lo que acd sabemos. Dice Lourengo Fontes (Actas, 179) que “As inimizades com Portugal dos reis e po-
liticos (de Espaia) sempre silenciaram Portugal” en relacién con los romeros a Santiago que habian de
atravesar Galicia. A la inversa, decimos nosotros, los espanioles evitaban entrar por Portugal, por esa in-
quina vecinal, secular, absurda. Respondo a la afirmacién paradéjica de que el camino del Sur a
Compostela, y mds auin el de Galicia (!) desde y hacia el SE. de Espaiia, pasase por Portugal.

De Portugal. por configuracion del pais y raias con Galicia, el romeu o peregrino se unia en ruta o
directamente, en Orense, al Camino Meridional de Santiago, no siendo el Camino de la Costa que, por
Tuy, marcha directo a Compostela. Solo en ese sentido se puede denominar “Camino Portugués”al de la
Costa.

El P. Lourenco Fontes (op. cit. 180-181) clasifica en seis rutas las seguidas en Portugal para empal-
mar con una de las dos del sur de Galicia. Creo que las podemos resumir asf:

1) De Braga por Terras de Bouro a Albergaria y a Portela de Homem, bajando a Lobios, donde se
le juntan los peregrinos que vienen de Lindoso, y caminan juntos por Bande, Verea, Celanova, a
unirse en ruta en Orense.

2) De Freixo a Torre de Moncorvo, Parada, Talhinhas, Coelhoso, a Rebordao, Braganca y Vinhe_xis
para entrar por Muimenta hacia la Mezquita a unirse en Pereiro con los que entran por Sanabria.
Estos también podian seguir por Vinhais. con otros que venian a sumarse del sur, y atravesando
los rios Rabagal y Mente, pasar la frontera a Vilar de Bés, yendo por Hospital, Osofio, a unirse
con los de Chaves en Verin.
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Vinhais es parada de peregrinos con mucho influjo jacobeo de romances. Quedo arraigada la creen-
cia popular de que, quien no visita la tumba del apéstol Santiago en Compostela en vida. ya no puede
entrar en el cielo. Asi el “Peregrino de Santiago™:

A gritar vai uma alma,

a gritar que se perdia,
caminho de Santiago

a cumprir a romaria.
Quvira-a um cavaleiro

da sala donde dormia:

—P’ra onde vais, 0 alma santa,
com tio grande gritaria?
~Caminho de Santiago

a cumprir a romaria,

A Osofio venian a dar los de Sanfins de Douro, Alijo, Murga, Santiago de Alhariz, Valpagos,
Santiago do Monte, Oucideres a Tronco y Mairos.

3) De Castro Daire, Lamego, Régua, Soutelo de Aguiar, Bornes, Oira, Vilela, Chaves y Verin.

4) De Porto a Amarante, faldeando la Serra de Marfio a Andraes y Monddes, a Lamas de Olho
Limbes y Boticas, a Montalegre para ir por Vilar de Perdiz a Xinzo de Limia, Allariz y Orense.
Unos irfan también desde Vila Real a Chaves, y de Montalegre a Vilar de Perdizes, para pasar a
Gironda (Orense). En Vilar de Perdizes queda la portada del hospital de peregrinos con inscrip-
cion:

HOSPITAL PARA AGAZALHO DE ROMEos DE SANTIAGO, ANO DE 1724

Se dice en “Chaves, cidade heroica™, 119: “Cabe aqui referéncia a capela e famoso albergue de
Vilar de Perdizes ... num atalho da fronteira. Fundado ao que parece no século XVI para albergar os
peregrinos pobres de Santiago de Compostela e do Crucifixo de Orense” .

Se cree que, por temor de los barqueros al pasar el rio Mifio, que solian cobrarlo bien, muchos pe-
regrinos tendian a la raia seca para ir a Orense. “E provavel que a maioria de peregrinos se urlemdse
desviando do Minho para as serras e raia seca Transmontana onde a passagem era mais fécil e barata ..
(Ib. p. 181).

Es seguro que los romeros se desviaban a lugares de devocion cercanos al camino, sobre todo mo-
nasterios, como el de Pitdes de Juinias en la Serra de Jerés. dependiente de Celanova.

Muiltiples sefiales del paso de peregrinos queda en la parte de Portugal, al norte. Tantas como en la
de Orense. En Mirandela hai una Aldea do Romeu; en Montalegre, Castelo do Romdo, e Romainho en
Boticas. Existen en el N. de Portugal 50 Alberguerfa, lugares, de nombre, lo que indica el grado de aten-
cién que al romeun, como aqui suele denominarse el peregrino, se daba. Miranda de Douro Viseu,
Chaves, Braga... tenfan sus “Trmandades de Santiago™ y sus “cofraderias™ con hospitales En Chaves, la
reina Dofia Mafalda, funda la albergaria de S.* Madalena, fundandose atin otra: la de S." Catarina. Pero
principal en la ciudad fue la fundada por los Duques de Braganga, que atendia la Confraria da
Misericordia.

Hospitales hubo en Lamego. Roquemador, Vilar de Perdizes, etc.

La Confraria da Misericérdia de Chaves era exenta de cualquier jurisdicion ordinaria, por Bula de
Leén X. Venia obligada a dar posada a los peregrinos de Santiago y enfermos. A. M. Morais de
Mendoga dice en 1758 que es diaria la romagem dos naturais e estrangeiros, principalmente dos pere-
grinos que vém e vio ao Apéstolo S. Tiago em Compostela. (Chaves, cidade heroica, 118).

Sélo en Viana do Castelo. son 17 las feligresias que tienen al apostol Santiago el Mayor como patron
y titular. En la di6cesis de Braganca son 14, con 6 ermitas de Santiago ademas. En la de Vila Real hay
doce aldeas con capilla de Santiago (Ib, 179).

Como en Galicia, también en Portugal se conoce el més de julio por mes de Santiago.

Estas rutas de peregrinacion en Portugal. como vemos, entran por distintos puntos de la frontera
orensana, la raia seca. La principal es sin duda aquella que sube por el rio Tamega desde Chaves, si-
guiendo la antigua via romana secundaria. Es una ruta muy bien conocida en la alta Edad Media. En el
aiio 982 (Tombo, Celanova, 635) Pelayo, ob. Iriense, dona al monasterio de Celanova villa Olimbria,
vallis Baroncelli, rivulo currens Tamega. Alusion aqui al castrum Baroncelli, repoblado por Alfonso VII
en 1150 con el nombre de Montem Regis, Monterrey.
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El nombre primitivo, dim. de Baron, que alude al espigon donde estd el castillo de Monterrey, pro-
montorio final de Monte Meda, dio nombre a toda la parte SE. de Orense, famoso arcedianato, As en
931 (Ib. 141- 142) villa que vocitant Berini... qui iacet in Baroncelli... Se cita, en el s. XII, un monaste-
rio de Santa Comba de Baronceli,

Aqui se funda el hospital de la Sma. Trinidad para peregrinos, del que queda bella portada con
inscrpeion:

VASCO PERES ME FEZ AN° DE MCCCXXIX

Antes, en el s. XIII, se yergue una malateria; recuerdo es la capilla de San Lazaro, a la que en 1301
manda Ferndn Martiz de Tamaguelos (Bol. Aur., VI, 256). Y poco después, en 1320, Martin Paez y mu-
Jer levantan la albergueria de Sancti Spiritos, segtin vemos por J. Ferro Couselo (Fala, N.2 48, 50. 53).
El camino estaba por lo tanto, tan bien atendido aqui como en Chaves. Era lugar importante por la con-
fluencia de los peregrinos que venian de la parte de Braganza y del centro de Portugal

El camino de peregrinacién va siguiendo el rio Tédmega, calcado sobre la via secundaria romana.

Dejando las piedras miliarias de la parte portuguesa, apuntar€ que, ya en zona Orensana, son seis
(Bol. Aur., 1V, 93-94). Se ve una, hecha sillares, en una casa de Tamaguelos; puede ser una de las que
aparecen en escritura del monasterio de Celanova, afio 950 (Tombo, 147) demarcando limites de su co-
to: inter villa Sancta Maria et villa Capraria... et in suo directo molionem... et alio molione conplanta-
to... ubi invenimus... molionem fortissimum. El Gltimo puede referirse a un miliario,

Hai otros miliarios en Verin, haciendo de jambas de puerta. Hay uno marcando limite entre los con-
cellos de Verin, Monterrey y Laza, y otro cerca en alguna pared, del que no sabemos. Aquel se puede ver
a la izquierda de la carretera hacia Laza, escuadrado y deformado. Quizds Mixds, pueblo y parroquia
cercana, Monterrey, deba su nombre a estos; el étimo lo permite. Vemos, 1490, Verin e Moxds: 1579.
Pena de Mixés, citados por Ferro Couselo (Petrogl. 119). El informante de Madoz (s.v.; por 1850) le da
Meixds. Como en antiguos documentos Muisiolus, Moixolos (Yepes, s.a. 1025). Si partimos del dim. (de
* molio) * moliolos, el paso es normal: * moiliolos (metétesis), Moixolos (palatalizacién), * Moixés y ya
Moxds y Meixos, Mixds, ya constatados.

Otro miliario tenemos en esta via; estd dento de la iglesia de §.¢ M. de Albergueria, a la derecha del
altar. Es anepigrafo. De €l creemos tener referencias concretas, localizado mds hacia el S. y quizds atin
sobre la via romana. Es lo que aparece en deslinde de la didcesis de Orense, afio 569, ya citado: inde per
Carragio, ad Petram Fictam, ad Montem Miserum... (Esp. Sgda. XL, 341s.). Los términos, anterior y
posterior, son seguros y muy cercanos, como es Carraxo y el Talarifio; Petram Fictam es, en las escri-
turas, cualquier piedra grande afincada en tierra; a menudo se ve el término aplicado a piedras miliarias.
Agqui, como hemos visto, se situaba uno de los hospitales, o albergueria, mas antiguos de la ruta de pe-
regrinacion.

16. CODA

La confluencia de caminos de peregrinacién en ruta (nica de largo alcance, es una constante natu-
ral a lo largo y ancho de Europa. Es 16gico también considerar rutas principales, 5 0 6 en su totalidad.
Seria imposible atender a tan espesa red. Pero “caminos de peregrinacién” son todos, desde el lugar don-
de el individuo echa el pie con esa intencién camino de Compostela. Es un artificio moderno ir a tomar
la deriva en coche desde el Val de Orras a Pedrafita, por ejemplo. Con andar hacia Santiago de
Compostela ya estd haciendo el camino. Ademds peregrinar no solo es “ir” sino también “volver”, co-
mo ya decia Dante.

Por otra parte, hay quien confunde turismo con peregrinacién, que en el fondo es lo que estd encu-
bierto en este forcejeo por que le pase el “camino™ por su villa. No saben que el turismo mds bien es un
estorbo para la peregrinacion, y desde luego los medios de que usa. !

Eso si; el peregrino espera tener las ayudas necesarias en la ruta, y esas no se pueden prever mds que
€n rutas concentradas,

.Y la denominacién? A, .

Estd claro que los caminos de Santiago. en este mundo moderno que nos tocé vivir, necesitan un
nombre que los identifique. Es la expedicién de credenciales, las guias, el mantenimiento de la infraes-
tructura, solicitudes, estudios... Es algo asi como lo que se conoce por “denominacion de origen™.

Por definicién, un apelativo debe abarcar semanticamente todo el campo definido. En este caso pa-
rece que “Camino Meridional™, debia ser bastante conveniente, ya que congrega en una al final todas las



230

ELIGIC RIVAS QLINTAS

rutas del centro y sur de Espaiia. Claro que quedarfa la ruta portuguesa de la costa y por Tui a
Compostela, también meridional.

Quedaria también sin solucionar algin dato histérico de gran interés, que es justo respetar, Hay
quien le llama Camino de los Mozirabes, por ser en cierta etapa de la historia, la ¢gida de Mahoma, la
antigua via hollada por sus doloridas plantas.

Mis atin, en el aspecto historico, se le titula Via de la Plata por ser andado en parte de su recorrido,
por una antiquisima ruta, quizds ya prerroma, que iba de Mérida a Astorga. Se ha de recordar a este res-
pecto, que s6lo se justificaria, en cuanto dictado de peregrinacion, escogiendo la ruta propia, no los que
son desvios, que ya no estarian justificados en cuanto tal. Asi continuar por la ruta prerromana a Astorga
después de salir de Zamora, es invadir el “camino francés”, cuya es la credencial.

En definitiva, y teniendo en cuenta distintas inconveniencias, como alguna denominacién de origen

se le ha de dar para atinar historia y conveniencia, creo que se debe adoptar en definitiva Camino de la
Via de la Plata.
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SANTIAGO EN HISPANIA. LA TRADICION DE LA PREDICACION JACOBEA
EN LOS TEXTOS ANTERIORES AL SIGLO IX.

FRANCISCO SINGUL LORENZO

1.~ EL CRISTIANISMO EN GALLAECIA, ENTRE LA TRADICION APOSTOLICA
Y EL PRISCILIANISMO

Al hablar de los origenes del culto a Santiago el Mayor debemos remontarnos a noticias muy anti-
guas que corrian entre la Cristiandad altomedieval, referidas a la predicacion de los discipulos de Cristo
en tierras de Occidente. Son varios los textos tardoantiguos y altomedievales occidentales que inician la
tradicion escrita —recogiendo datos de la tradicién oral— sobre la predicacién y posterior enterramiento
de Santiago en Hispania. en contra de lo que venian asegurando, por aquellas fechas, los textos griegos
de los Catdlogos Apostolicos, que mantenian la versién de que la accion evangelizadora de Santiago se
habia circunscrito a tierras de Samaria y Judea.

Las noticias mds antiguas sobre la predicacién jacobea en los confines de Occidente formaron par-
te del bagaje cultural de la cristiandad hispana, transmitido por tradicién oral de generacion a gene-
racion, durante los primeros siglos de nuestra Era. El hecho de que estas tradiciones Jjacobeas se
muestren con mds o menos vitalidad no significa que la pionera evangelizacion fuese causa de co-
piosas e inmediatas huellas escritas y/o arqueolégicas. La adopcién masiva de la religién cristiana por
los pueblos peninsulares se di6 como un proceso paulatino de adaptabilidad del nuevo culto a las sen-
sibilidades de las comunidades locales, en proporcién directa con el proceso de recesién de las devo-
ciones paganas indigenas y romanas importadas. Debe tenerse en cuenta que la cristianizacion de
Hispania es un proceso estrechamente vinculado a la romanizacién, aunque esto no significa que fu-
viesen una evolucién pareja. El Estado romano incentivé, en los primeros tiempos, el culto imperial
como signo de romanidad y acatamiento del orden establecido: el Cristianismo era considerada una
doctrina que atentaba contra el poder omnimodo de Roma. En las provincias hispanas del Imperio ro-
mano la doctrina cristiana no fue acogida, por una parte significativa de la poblacién, hasta varios si-
glos después de la predicacion jacobea de la que hablan las tradiciones. La semilla apostélica no en-
contré campo debidamente abonado y tuvo que esperar varios siglos para prender con vigor en la
Peninsula.

Lo que sucede en la provincia de Gallaecia, sin olvidar la secular pervivencia de un sustrato reli-
gi0so pagano, es que las primeras huellas cristianas detectadas no se remontan mds all4 de la segunda
mitad del siglo III. Los primeros cristianos del Noroeste peninsular dependian jerdrquicamente de la
Iglesia de Mérida y su origen parece que debe vincularse, segin algunos autores, a las comunidades cris-
tianas del Norte de Africa', sin que por ello tenga que concluirse que el origen del Cristianismo en to-
das las provincias hispanas derive del norteafricano; las diversas iglesias y comunidades cristianas pe-
ninsulares recibieron la fe e influencias posteriores y diversas —doctrinales, artisticas, etc.— de distintas
partes del imperio®. El proceso romanizador que afectd a la cultura castrefia que habitaba el territorio ga-
laico en el siglo I —cuya religi6n politeista goz6 de gran vitalidad durante siglos, con un pantedn de mul-
tiples devociones populares y guerreras— no dié lugar a una repentina inmersién religiosa de tipo cris-

' M. C. DIAZ Y DIAZ, “En torno a los orfgenes del cristianismo hispinico”, Las Raices de Espaiia. Madrid, 1967, 423-443;
Idem. “La Cristianizacion de Galicia”, La Romanizacion de Galicia, La Corufia, 1976, 107-120; Idem, “Origenes crlstia_nos
de Lugo™, Actay del Cologuio Internacional sobre el Bimilenario de Lugo. Lugo, 1977, 237-250; 1. M. BLAZQUEZ, “Posible
origen africano del eristianismo espaniol”, Archive Espaitol de Arqueologla, 40 (1967), 30-50. ) - )
M. SOTOMAYOR Y MURO, ““La Iglesia en la Espafia romana”, en R. GARCIA-VILLOSLADA (Dir.), Historia de la Iglesia
en Espana, 1. La Ielesia en la Esparia romana v visigoda (ss. 1-VIII), Madrid, 1979, 122-148.
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tiano. Mas bien todo lo contrario. El Estado romano no prentendia el proselitismo religioso ni quiso pa-
ra las provincias hispanas la imposicién de ritos a las divinidades clésicas. Sin embargo, se fue produ-
ciendo una asimilacién natural ~aunque parcial— de las devociones politeistas romanas, que pasaron a
enriquecer el nutrido pantedn indigena . La tnica devocion que los romanos fomentaron en todo el
Imperio, por su cardcter de elemento unificador de un territorio muy plural en lo religioso y lo cultural,
fue el culto al emperador*, cuyo éxito también se di6 entre las élites sociales galaicas mds romanizadas.
En este contexto de paganismo indigena e integracién de los cultos cldsicos del Imperio, fuertemente en-
raizado en la sensibilidad de la poblacién de la Espana romana del siglo I, hay que destacar el papel de
los piadosos relatos sobre las apariciones marianas a Santiago en Muxia (A Corufia) y en Zaragoza, co-
mo respuesta supranatural a los problemas que obstaculizaron la predicacion del apostol y su desalien-
to ante los escasos resultados de su accion evangelizadora en los confines del mundo mediterraneo,

El Cristianismo tardarfa algunos siglos en llegar a Gallaecia, cuajando, por fin, como doctrina reli-
giosa de fuerte raigambre popular durante la época bajoimperial y, mayormente, bajo la éptica de las
pricticas ascéticas del priscilianismo *, en auge desde fines del siglo IV hasta mediados del siglo VI. La
difusion de esta doctrina gnéstica y de su sensibilidad religiosa en tierras gallegas cobré sus maximos
en el momento de la condena y ejecucion del obispo Prisciliano, entre 386 y 387, acusado de brujerfa y
herejia, que condujo a su consideracién inmediata como santo y mirtir y a la consecuente veneracion de
su cuerpo. Tras los cruentos acontecimientos de Tréveris y el posterior traslado del cuerpo de los ejecu-
tados a Gallaecia, el priscilianismo se mantuvo muy vigoroso entre los gallegos del conventus lucensis
®, incluido parte de su clero, hasta el IT Concilio Bracarense (572), llegando a su ocaso hacia el afio 600
". Desde principios del siglo VII, la ortodoxia religiosa en Galicia no se obstaculiza con las pricticas
priscilianistas, cuya tradicion se olvida.

En la memoria colectiva de Occidente tuvo que prender el recuerdo —impreciso, remoto, casi miti-
co— de los sutiles frutos evangélicos, tras la predicacién jacobea en Hispania; hechos que debieron re-
verdecerse en el seno de la Iglesia nacional para enarbolarlos ante Occidente como bandera de ortodo-
xia y de prestigio. Las tensiones propias de toda sociedad dindmica —la sociedad tardoantigua lo era. al
vivir inmersa en un proceso de cambio que desembocard en el engranaje del feudalismo altomedieval—
provocan que se dieran interpretaciones contrapuestas sobre el hecho de la predicacion de Santiago, du-
rante la época de plena introduccién del Cristianismo en el Noroeste.

2. EL UNIVERSALISMO DE LA PREDICACION APOSTOLICA

La tarea apostélica de la Evangelizacién del mundo se habia planificado, en palabras de San Pablo
(Rom. 10, 18) y, més tardiamente, de Didimo el Ciego de Alejandria (7310) y de su discipulo San
Jerénimo (348-457), para llevar la buena nueva hasta las tierras mas alejadas y desconocidas.

En el segundo libro sobre la Trinidad, de Didimo de Alejandria (De Trinitate. libro 11. cap. IV)¥, le-
emos una cita especifica a la extension geografica de la predicacién apostdélica, inmediatamente poste-
rior a los hechos del dia de Pentecostés: Hac ratione videlicet, quod alteri quidem A postolorum in India
degenti, alteri vero in Hispania, alteri autem ab ipso (Spiritu Sancto) in alia regione usque ad extremi-
tatem terrae distributo, suam infallibilem et incontaminatam impertiebatur sapientiam (“el Espiritu
Santo infundi6 su innegable sabidurfa a los apéstoles, ya al que predico en la India, ya en Hispania, ya
a los que andaban en otros sitios de la tierra™)®. El mismo concepto reaparece en San Jerénimo

Véase, por ¢j.. M. V. GARCIA QUINTELA. “As relixiéns da Galicia antiga”, Prehistoria ¢ Historia Anticua. Galicia.
Historia, 1, (obra colectiva), A Coruiia, 1991, 378-387,
R. ETIENNE, “Le culte imperial dans la Peninsule Iherique d*Auguste a Dioclétien™, Biblintéque des Ecoles Frangaise
d'Athenes et de Rome. Paris, 1958,
CH. BABUT, Priscillien et le Priscillianisme, Paris. 1909; H. CHADWICK. Prisciliano de Avita. Ocultismo y poderes ca-
rismaticos en la lglesia primitiva. Madrid, 1978; M. SOTOMAYOR Y MU RO, op. ¢it., 233-272, con amplia bibliografia;
VV.AA., Prisciliane v el Priscilianismo, Actas del Curso de la Universidad Menéndez Pelayo (Pontevedra, 7-12/1X/1981).
Oviedo, 1982; F. ARIAS VILAS, “Cristianizacién”, Gran Enciclopedia Gallega, VI, 30-31; U. ROMERO POSE,
“Prisciliano”, Gran Enciclopedia Gallega, XXV, 237-239; 1. E. LOPEZ PEREIRA, “Prisciliano de Avila y el priscilianismo
desde el siglo IV a nuestros dias: rutas bibliogrificas™, Cuadernos abulenses, 3 (1985), 13-76: ldem. O primeiro espertar cul-
tural de Galicia. Cultura ¢ literatura nos séculos IV ¢ V. Santiago, 1989, 39-76.
M. C. DIAZ Y DIAZ, op. cit., 1977, 237-250.
Ch. BABUT. op. cit., 185-186; H. CHADWICK., op. ¢it., 302
MIGNE, Patrologia Griega, XXXIX, col, 488,
Trad. y comentarios en A, LOP‘EZ FERREIRO, Historia de la Santa A. M. Iglesia de Santiago de Compostela, 1. Santiago,
1898, 120: C. TORRES RODRIGUEZ, La Galicia Romana. La Corufia, 1982, 212,
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(Comentario a Isaias, ca. 412), cuando afirma que los Apéstoles “predicaron el E vangelio desde
Jerusalén al Hirico y a Hispania® ',

La idea de la vastedad del mundo que tenfan Didimo y San Jerénimo coincidia con la imago mundi
de la cultura grecorromana, centrada ideolégica y geograficamente en Roma, con una frontera occiden-
tal en la Peninsula Ibérica y unos limites orientales —Jerusalén y Alejandria lo eran— que podian dilatar-
se hasta Mesopotamia y la India, apetecidas por la cultura mediterrinea desde Alejandro Magno. La mi-
sion evangelizadora de los Doce, segin se desprende de los textos cristianos de los primeros siglos,
debia interpretarse como un proyecto de alcances universales. Significativamente, San Pablo hacfa su-
yas las palabras del Salmo 18, 5: “Hasta el confin del universo resoné su voz". Hispania, confin de
Occidente, seria en los planes evangelizadores de los Apéstoles una meta fundamental a lograr, preci-
samente por su caracter de extremo occidente; primero habria llegado Santiago y, décadas mds tarde, el
infatigable San Pablo (Rom. 15, 19-29). Santiago pudo haber permanecido en la Peninsula entre los
anos 33 y 42. mientras que el viaje de San Pablo a Hispania se realizarfa un cuarto de siglo mds tarde,
entre 63 y 67, en un momento de especial peligro para las primeras comunidades cristianas peninsula-
res, diezmadas por las persecuciones de Nerén. San Pablo, recién salido de prision ", habria decidido no
aplazar mas su viaje a la Gltima frontera occidental.

El tema de la dispersion apostélica posee una documentacién abundante 2. Entre sus fuentes caben des-
tacarse las siguientes: la carta del papa San Clemente a los corintios (fines s. 1), referida al ripido anuncio
apostolico —per regiones et urbes— del advenimiento del Reino de Dios: Eusebio de Cesarea y su
Demostracion Evangélica (Libro I11, cap. V). donde narra que los Apéstoles predicaron en Roma, en todas
las provincias del Imperio romano y en tierras de partos, armenios, indios, escitas ¥y etiopes; también
Firmiliano (s. 1), obispo de Cesarea, en su carta a San Cipriano, obispo de Cartago, extiende el alcance de
la predicacion apostélica a toda la tierra; el evangelista San Marcos (16, 20) deja constancia de la expansién
de la predicacion y del apoyo divino que confirmaba la palabra de los Apostoles con senales y milagros. Se
podria seguir con la opinién de los Santos Padres, convencidos de la universal propagacion del Evangelio
por la accion apostélica; para San Jerénimo la evangelizacion del mundo comienza tres afios después de la
conversion de San Pablo; San Atanasio en la Homilia de Semente y San Gregorio en su Sermon de San
Esteban confirman que la dispersién, por todo el orbe, comienza después del martirio de San Esteban.

Desde la perspectiva eclesidstica occidental, se entiende, por lo menos desde el siglo II, que la evan-
gelizacion apostolica habia tenido un alcance universal, incluyendo, por lo tanto, a los propios territorios
de Occidente. El elocuente testimonio de San Ireneo de Ly6n. en su obra Demostracion de la Predicacién
Apostdlica (ca. 190), debe entenderse como fuente valiosa que ilustra este parecer; dice el texto ireneano
al referirse al testimonio de los Apéstoles y la difusion del mensaje cristiano: “Estos, enviados por el Senor,
han predicado por el mundo entero que el Hijo de Dios habia venido para sufrir la Pasion (...)" . Parece
l6gico admitir que San Ireneo, desde la sede que ocupa, debe emplear el término geografico en su estricto
sentido literal, no tratdndose, por lo tanto, de una noticia carente de contenido; el autor, por su relacién di-
recta con algunos de los sucesores de los apéstoles —de nifio habia conocido a Plotino, discipulo del apés-
tol San Juan—, era un ferviente entusiasta y buen conocedor de la tradicién apostélica '* y. por ello, no ha-
blarfa ligeramente sobre los alcances geogréficos de la evangelizacion de los discipulos de Cristo.

3. LA REACCION DE LA IGLESIA OFICIAL EN EL SIGLO V

Pese —o debido— a tal ciimulo de datos sobre la dilatada predicacién apostélica, la Iglesia de Roma
sinti6, desde tiempos tempranos, cierto recelo hacia el protagonismo que Santiago u otros apostoles po-

A. LOPEZ FERREIRO, op. cit., 898, 118-119: M. SOTOMAYOR Y MURO, op. cit.. 152, nota 90; dice San Jeronimo en
Commentaria in Isaiam, X11, 42: “Viendo Jesiis a los apdstoles a la orilla del mar de Genezaret remendando sus redes, los lamé
¥ los envié mas adentro para convertirlos, de pescadores de peces en pescadores de hombres; yellos predicaron el Evangelio des-
de Jerusalén al lirico y a las Espanas, abarcando en breve tiempo incluso la misma potente urbe romana’. En la carta a los
Romanos, San Pablo anuncia la gran difusién del Evangelio: “por toda la tierra se difundic su voz, y hasta los confines del orbe
habitado sus palabras™ (Rom. 10, 18) y expresa dos veces su deseo de predicar en Espaiia (Rom., 15, 19-29). También es muy va-
liosa la argumentada exposicion sobre los viajes de San Pablo de A. LOPEZ FERREIRO, op. ¢it., 1898, 105-109: “San Pablo bien
podia presumir que Santiago no habia tenido tiempo para recorrer personalmente, uno a uno, todos los pueblos de Espaiia; por
lo tanto, su cardcter de Apdstol de las Gentes lo autorizaba, y atin obligaba, a suplir hasta donde rio hubieva alcanzado Santiago”.
Véuse, por ej., M. SOTOMAYOR MURO, op. cit., 159-165.

A. LOPEZ FERREIRO, op. cit., 1898, 81-105 y 120-122.

IRENEO DE LION, Demostracidn de la predicacion apostolica. Introduccion, traduecion y notas de Eugenio Romero Pose.
Madrid, 1992, 209.

Véase la introduccion a San Ireneo (nota 19) realizada por E. ROMERO POSE, op. cit., 13-48,
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dian cobrar entre las demds iglesias de Occidente. El papa queria evitar cualquier discusion sobre la pri-
macia de la sede fundada por San Pedro, destacando la autoridad del obispo de Roma sobre la Iglesia oc-
cidental. Las bases de la primacia romana las habia puesto Calixto I (217-222), creador de la idea del
Papado, de acuerdo con los Padres de la Iglesia Ireneo y Tertuliano, que defendian la suprema autoridad
apostolica de Roma, y frente a las opiniones de Cipriano, defensor de la igualdad entre los obispos, aun-
que reconociendo la primacia honorifica de Roma. El concepto de Sede Apostélica Romana se inicio
con el papa Ddmaso 1 (366-384), defensor de la autoridad doctrinal del obispo de Roma, proceso que
llevard al reconocimiento imperial, con Teodosio el Grande (394-395). de la maxima autoridad ecle-
sidstica para el papa, custodio de la fe catélica. En este contexto de emergente protagonismo de la
Iglesia de Roma debe entenderse, a principios del siglo V, la posicién papal de abierto desinterés por la
predicacion de Santiago el Mayor en Occidente. Asi, Inocencio | (401-417), en su Epistola a Decencio,
obispo de Gubbio (416) " rechazaba cualquier tradicién apostélica nacional, en favor de la estrictamen-
te romana, recalcando que todas las iglesias de Occidente tienen su origen en el apdstol San Pedro y sus
sucesores. El pontifice retaba a quienes pudieran presentar prueba escrita sobre algtin otro apostol que
hubiese fundado iglesias en Occidente, lo cual quiere decir que el empefio papal por salvaguardar la pri-
macia de la sede y la liturgia romanas y la autoridad de Roma sobre las demas iglesias occidentales evi-
dencia un intimo reconocimiento de la existencia de tradiciones orales sobre la evangelizacién de otros
apostoles en Occidente —Santiago, San Pablo, quizd también San Felipe— y que por eso el papa. recha-
zando toda tradicion oral, pedia pruebas escritas de la fundacién de iglesias por algin apéstol que no
fuese San Pedro. No obstante, tampoco hay que interpretar literalmente la carta papal dirigida a
Decencio, porque caeria en contradiccion con los Hechos de los Apéstoles v la Epistola a los Romanos,
en cuyas pdginas consta que San Pablo predico en la isla de Malta y también en Roma '°. La epistola de
Inocencio I refleja una llamada a la unidad de las iglesias de Occidente, unidad de rito y obediencia de
las jerarquias eclesidsticas a la autoridad del papa, en un momento de grave peligro para la Cristiandad
y de manifiesta debilidad del poder imperial, tras el ataque y saqueo de Roma por Alarico (410), hecho
que habfa provocado una honda consternacion en todo el orbe romano, al haber provocado una herida
de muerte a la antafio inviolable capital del mundo antiguo.

Poco después de estos hechos ve la luz la version oficial de la Iglesia Latina sobre el martirio de
Santiago. Se trata de la Passio Sancti Jacobi ', que se fue extendiendo por Europa Occidental a partir de
la segunda mitad del siglo V, sin hacer ninguna referencia a la predicacién de Santiago en Hispania, ni,
por supuesto, a su presencia en Galicia, Este relato occidental sobre la pasion y muerte del hijo del
Zebedeo se habia escrito en el Sur de Francia o en el Norte de Italia, tomando como referencia textos
mds antiguos que recogian los tltimos momentos del apdstol y numerosos detalles maravillosos que res-
pondfan a la sensibilidad de la fe popular '*, pero que no aportan mucho més de lo que dicen —de mane-
ra muy escueta— los textos biblicos sobre el martirio de Santiago (Hech. 12, 2), El mas famoso de estos
piadosos episodios sobre la vida y pasion de Santiago el Mayor relata el arrepentimiento y conversién
del delator que lleva al ap6stol ante el juez, su bautismo a mano del propio Santiago y el martirio de am-
bos. La noticia fue recogida hacia el afio 200 por Clemente de Alejandria y es citada a fines del siglo
IV por Eusebio de Cesarea (Historia 2.8,1), quien es traducido en Occidente antes del afio 400. La pia-
dosa narracion se transcribi6 en el siglo XTI, con el nombre de Passio modica, para integrarse en el Liber
Sancti Jacobi, Cédice Calixtino (Libro I, cap. IV) ', donde se advierte que San Clemente de Alejandria
habia recibido la noticia de la conversion del delator por tradicion de sus antepasados.

La Passio Sancti Jacobi fue la reaccion del mundo latino al éxito de esta narracion jacobea conoci-
da por el texto eusebiano. Se retoca en Europa Occidental, se adorna, amplifica y difunde con sana in-
tencionalidad hagiogrdfica, en contraposicion con el significativo desinterés de las iglesias orientales;

La carta de Inocencio I al obispo Decencio, afio 416, dice: “Es manifiesto gue en toda Iralia, en las Galias, en Espana, en Afri-
ca. en Sicilia y las demds islas adyacentes nadie ha constituide iglesias sino aquellos a quienes el venerable apéstol Pedro o
Sus sucesores constituyeron obispos. Que se cite si en esas provincias ha ensefiado algin otro apdstol. Si na se puede encon-
trar ningiin texto, porque es imposible, hay que seguir los usos de la iglesia romana”. Véase texto original en A. LOPEZ FE-
RREIRO. Historia de la Santa A. M. Iglesia de Santiago de Compostela, 1. Santiago, 1898, 109-110. Y su traduccién en, por
ej., Fr. J; PEREZ DE URBEL, op. cit., 1977, 87-88: M. SOTOMAYOR Y MURO, op. cit., 125-126.

1o A, LOPEZ FERREIRO, op. cit., 1898, 110-111.

Véanse, por ej., Fr. 1. PEREZ DE URBEL. Santiago y Compostela en la Historia. Madrid, 1977, 75-80: M. C. DIAZ Y DIAZ,
“Santiago el Mayor a través de los textos”, Santiago, Camine de Europa. Culto y cultura en la peregrinacion a Compostela.
Catdlogo de la Exposicidn. Santiago, 1993, 9-10,

R. PLOTZ, “Traditiones Hispanicae Beati Jacobi. Les origines du culte de Saint Jacques & Compostelle™, Santiago de
Compostela, 1000 ans de pélerinage enropéen. Gante, 1985, 28,

Liber Sancti Jacobi, “Codex Calixtings” , trad, de A. MORALEJIO | A. TORRES / 1. FEO, Santia go de Compostela, 1951 y
1992 (Reedicidn), 51.
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y también serd recogida, con nuevos retoques compostelanos, bajo el nombre de Passio Magna. en el la-
mado Cdédice Calixtino (Libro I, cap. VI y IX)®. La narracién de la Passio pondera el poder taumatr-
gico de Santiago quien, después de haber vencido al mago HermGgenes, sanar a un paralitico que lo in-
voca, camino del martirio, y convertir en el dltimo momento a “aquel escriba de los fariseos, lamado
Josias, que le habia echado la soga al cuello™, 1o bautiza con el agua de una botella, pedida como ilti-
ma gracia, poco antes de morir, apéstol y discipulo, por la espada. El verdugo degolla a Santiago y su
cabeza cae sobre sus manos extendidas sin que nadie pueda quitdrsela; tras la muerte del mértir Josias
se produce un terremoto, se abre el cielo y se agita el mar. El Calixtino prosigue el relato con una inter-
polacion de marcado caricter compostelano, segiin la cual los discipulos de Santiago toman en un zu-
TN con aromas su cuerpo y su cabeza, para iniciar el viaje a Galicia.

Como contrapartida al silencio, por parte del autor o autores de la Passio, y al matizado rechazo de
Inocencio I, el papa San Le6n Magno (440-461) admitia abiertamente el origen apostolico de la Iglesia
hispana en su carta a los Vindalos, Godos y Romanos ' —pueblos que habitaban el territorio peninsular
a mediados del siglo V—, confirmando la predicacién de Santiago el Mayor en Hispania y apoyando de-
cididamente —con el deseo de organizar un concilio episcopal hispano— la lucha antipriscilianista de
Santo Toribio de Astorga®. La confirmacién papal de la evangelizacién de la Peninsula Ibérica por un
apostol de Cristo y la consecuente reafirmacion de los sagrados origenes de la Iglesia hispana repercu-
tirfa en la tolerancia, por parte de Roma, de las peculiaridades de la liturgia nacional, en un momento
histérico de preocupante inestabilidad, por los hostigamientos que Roma soporta del reino africano de
los véndalos. Baste recordar como algo muy sintomético del hecho diferencial hispano la existencia de
una liturgia propia y diferenciada, de origen muy antiguo y lejanos vinculos orientales, que habra de ser
enriquecida por la legislacion de los concilios visigodos y los grandes prelados toledanos. Hispania
acentuaba. asi, los matices diversos entre los ceremoniales litiirgicos de las iglesias de Occidente, pre-
vios a la reforma gregoriana, con una arraigada tradicién nacional remontable a las primitivas iglesias
peninsulares. La liturgia hispinica —también Ilamada toledana, visigoda, isidoriana, mozarabe— diferfa
bastante de la romana, presentando reminiscencias orientalizantes que pervivieron en tierras espanolas
hasta la reforma promovida por los papas Alejandro I y Gregorio VII, en el siglo XI, para lograr la uni-
ficacion del ceremonial en Occidente y que, consecuentemente, introdujo la liturgia romana en los rei-
nos cristianos peninsulares **,

4. LA IGLESIA HISPANA RECOGE LA TRADICION DE LA PREDICACION
DE SANTIAGO EL MAYOR

En la segunda mitad del siglo VI la Iglesia hispana, reforzada por la conversién al catolicismo de
Recaredo (587) y por la adopeién de su doctrina como religién oficial del reino hispanovisigodo (589).
tuvo ocasién de profundizar en el recuerdo de la predicacién jacobea en la Peninsula. Marie de
Menaca ** ha destacado recientemente la relevancia que debe dérsele a un testimonio documental que
vincula la tradicién apostélica jacobea con la cristianizacién del romanizado Valle del Ebro. La noticia
se encuentra en el relato que el obispo Médximo de Zaragoza (tca. 606) realiza de los acontecimientos
mads destacados de su episcopado. En la parte de su Crénica correspondiente al afio 571, Mdximo evo-
ca en su ciudad la fundacioén apostélica de un templo dedicado a la Virgen: Caesaraugustae templum
Dei genitricis sanctum et a divo Jacobo constructum quod ad columnam dicitur, celebre habetur

0

Liber Sancti Jacobi, " Codex Calixtinus”, op. cit., 1951 y 1992 (Reedicién), 97-100 y 123-133.

M. DE MENACA, “Dos problemas diferentes sobre Santiago en Espafia, su predicacion y su sepultura”, Actas del Congreso
de Estudios Jacobeos, Santiago de Compostela, 1995, 219 y 230-233.

* M. SOTOMAYOR Y MURO, op. cit., 253-257.

M. FEROTIN, Le Liber Ordinum en usage dans | 'Eglise wisigothique et mozarabe d°Espagne du'V au X1 siécle. Paris, 1904;
1. VIVES [ J. CLAVERAS, Oracional visigdtico, Barcelona, 1946; Fr. . PEREZ DE URBEL / A. RUIZ ZORRILLA, Liber
Commicus. Madrid, 1950-1955; A. FABREGA, Pasionaric hispanica (ss. VII-XT). Barcelona-Madrid, 1953-1955; T. AYU-
SO, Psalterium visigothicum-mozarabicum. Madrid, 1958; R, GARC I'A-VILLOSLADA‘. Historia de la lglesia Catdlica, I1.
Edad Media: La cristiandad en el mundo europen v fendal. Madrid, 1963, 328; M. C. DIAZ Y DIAZ, “El latin de la liturgia
hispinica”, Estudios sobre liturgia mozdrabe. (Obra colectiva). Toledo, 1963, 56 v ss.; 1. M. PINELL, “Los textos de la unt_i-
gua liturgia hispanica™, Estudios sobre liturgia mozdrabe, op. cit., 109-164; J. F. RIVERA /J. FACI / A. OLIVER, “Presencia
de la Santa Sede en Espania”, Historia de la Iglesia en Espafia, I, 1.° La Iglesia en la Esparia de los siglos VIIT al XIV. (Obra
colectiva), Madrid, 1979, 257 y ss.; I. JANINL, Liber misticus de cuaresma y pascua. Toledo, 1980.

¥ M. DE MENACA, op. ¢it., 1995, 217-218.
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(“Existe en Zaragoza un célebre y sagrado templo de la madre de Dios, llamado de la columna, edifica-
do por el divino Santiago™) *'. El prelado zaragozano da cuenta de este hecho casi de pasada, como al-
go bien conocido en su dideesis, con la finalidad de resaltar la antigiiedad y venerabilidad de la iglesia
en cuestion **, posiblemente remodelada o reconstruida, durante su episcopado, sobre la fibrica paleo-
cristiana del templo de la columna. La noticia parece proceder de una tradicién oral muy antigua y bien
conocida entre las gentes y el clero de Zaragoza, que llegaria al texto a mediados del siglo V1, integrén-
dose en la Crénica del obispo Maximo sin grandes ceremonias. La Crénica da la noticia evitando cual-
quier tentacién ampulosa, dando a entender que se trata de un dato sobradamente conocido por la po-
blacion local, transmitido por narracién oral durante generaciones. Marie de Menaca hace notar que, tres
siglos mds tarde, en 855, el monje franco Aimoinus, procedente de la abadia parisina de Saint-Germain-
des-Prés, visita la iglesia y reconoce que se trata de Ecclesiae beatae Mariae semper virginis quae est
mater ecclesiarum ejusdem urbis, in qua olim, sub Valerio pontifice, martyr Vicentius strenuusque ath-
leta, archidiaconi arcam insignis tenuerat (“la iglesia de la bienaventurada Virgen Maria, que es la ma-
dre de las otras iglesias de Zaragoza, en la cual, antaio, bajo el pontificado de Valerio, habia la sepul-
tura del eminente archididcono intrépido combatiente y martir Vicente™) 2. El culto a San Vicente,
ejecutado en 304, durante las persecuciones de Diocleciano, se extendié a lo largo del Imperio romano,
existiendo noticias abundantes sobre lugares con inscripciones y reliquias del santo . No obstante,
cuando Aimoinus reconoce, a mediados del s. IX, que el cuerpo del martir habia estado en tiempos pa-
sados en la iglesia de Santa Maria, refuerza la hipétesis de la acumulacién de antiguas tradiciones ora-
les orientadas a prestigiar el templo zaragozano “edificado por el divino Santiago™; noticias anti guas so-
bre su origen apostolico y sobre su cardcter de relicario de San Vicente, coexistiendo para demostrar la
venerabilidad y antigiiedad del templo principal y, por extension, de la comunidad cristiana local y de la
Iglesia zaragozana. En su origen podria haber sido un edificio paleocristiano de fines del s. 11l o princi-
pios del s. 1V, época del martirio del didcono Vicente; algiin tiempo después de su muerte —quizd en el
mismo siglo IV se iniciarfa la tradicién sobre la ubicacion de su sepulcro en su interior, por ser la igle-
sia principal de su ciudad natal y por haber sido fundada —segiin otra tradicién— por Santiago el Mayor.
En definitiva, parece desprenderse de todos estos datos que en la Peninsula —por lo menos en una de
sus dreas més romanizadas y pobladas— se adivina la creencia en la predicacién jacobea, basada en na-
rraciones orales populares y en fuentes escritas oficiales relativamente tempranas. Miembros destacados
de la Iglesia hispdnica —l alto clero de Zaragoza no serfa excepeién— ya reconocian en el siglo VI la tra-
dicion de la evangelizacion jacobea como semilla de fe de sus comunidades, tradicién que debia haber-
se mantenido viva, por fuentes orales, quiza desde el siglo I1I. La Iglesia zaragozana conservé como pre-
ciado tesoro la tradicion de la aparicién de la Virgen del Pilar a Santiago y la fundacién jacobea del
templo mariano de la columna, desarrollando la narracion de estos hechos y de la predicacién de
Santiago en Hispania en un documento de fines del siglo XIII o principios del XIV —posible copia re-
tocada de otro mds antiguo—, que forma parte de un cédice del Archivo de la Basilica del Pilar 2.

En época hispanovisigoda y en territorio peninsular hay, pues, que resaltar la existencia de fuentes
eclesidsticas escritas —exiguas pero significativas— que atribuyen la evangelizacién de Hispania a
Santiago el Mayor, en contra de las conclusiones presentadas por Duchesne ¥ y Sanchez Albornoz ',
que ofrecian como mayor obstdculo histérico a la predicacién jacobea —desacreditando la tradicion de la
venida de Santiago— el vacio de noticias en los textos eclesidsticos hispanos de los primeros siglos. Para
poner en duda el valor histérico de la tradicion jacobea sobre la predicacién de Santiago no es suficien-
te este supuesto vacio documental. Otros investigadores, como Garcia Villada, Ayuso, Llorca, Guerra
Campos y Diaz y Diaz *, han argumentado con seriedad que también se aprecia el mismo silencio, en

®  MIGNE. Patrologia Latina, t. 80. col. 627.
Sobre la Iglesia de Santa Marfa de Zaragoza véanse F. FITA, “El templo del Pilar y San Braulio de Zaragoza. Documentos an-
teriores al siglo XVI™. Boletin de la Real Academia de la Historia, 44 (1904), 437 y ss.; J. M. LACARRA, “Documentos pa-

ra el estudio de la Reconquista y repoblacion del Valle del Ebro”, Estudios de la Edad Media de la Corona de Aragon, 111,
Zaragoza, 1948, 519.

MIGNE, Parr, Lat., 1. 115, col. 942,
* M. SOTOMAYOR Y MURO, op. cit., 66-70.

A. LOPEZ FERREIRO, op. ¢it., 1898, 53, nota 1; Z, GARCIA VILLADA, Historia Eclesidstica de Espaia, 1. 1. Madrid,
1929. 73-76; M. SOTOMAYOR Y MURO, op. ¢it., 150,
L. DUCHESNE, “Saint-Jacques en Galice”, Annales du Midi, XTI, Toulouse, 1900, 145-179,
C. SANCHEZ ALBORNOZ, “En los albores del culto jacobeo™. Compostellanum, 16 (1971), 37-71. El mismo trabajo apa-
rece en la compilacion Estudios sobre Galicia en la temprana Edad Media, La Corufia, 1981, 377-411.
Z.GARCIA VILLADA, op. cit., 105-145; T. AY USO, “Standum est pro traditione™, Santiago en la historia, la literatura y el
arte, 1. Madrid, 1954, 85-126; B, LLORCA, Historia de la Iglesia Catdlica, 1. Madrid, 1965.116-148; J, GUERRA CAMPOS,
“Santiago”, Diccionario Histdrico Eclesidstico Espariol. Madrid, 1975, 2.185: M. C. DIAZ Y DIAZ. op. ¢it., 1976, 108,
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los textos peninsulares de los primeros siglos. con respecto a la evangelizacién de San Pablo en
Hispania. Hay. sin embargo, datos suficientes que corroboran el viaje paulino, localizados en fuentes ex-
trapeninsulares de los ss. 1 y 11 —la Epistola de San Clemente romano y el Canon de Muratori—, de con-
siderada imparcialidad y fiabilidad, que aseguran que San Pablo pudo satistacer cumplidamente su pro-
mesa de viajar a Hispania. Diaz y Diaz ® explica el silencio de las fuentes hispanas sobre San Pablo por
un problema de continuidad entre las primeras comunidades y la Iglesia hispdnica, debido a la posterior
desaparicion o disgregacion de aquellos grupos cristianizados por el apostol de la gentilidad, ubicados
posiblemente en ciudades de la costa mediterrdnea, argumentacion que también podria aplicarse a las
comunidades hispanas evangelizadas por Santiago. En esta biisqueda de explicacion para los silencios
de los escritores tardorromanos, con respecto al tema jacobeo, también debe constatarse el mismo vacio
de noticias sobre otros hechos histéricos de indudable solidez .

5. LA DIFUSION DE LA TRADICION EN EUROPA OCCIDENTAL:
EL BREVIARUM APOSTOLORUM

La difusion de noticias sobre el viaje del apéstol Santiago el Mayor a los confines de Occidente, la
evangelizacion de diversos grupos hispanos y la consecuente creacion de comunidades cristianas en fe-
chas muy tempranas, anteriores a la promocién y éxito del Cristianismo en la Hispania bajoimperial. tu-
VO que tener, entre sus contempordneos y en afios posteriores, un alcance quiza semejante al del viaje de
San Pablo. En consecuencia, la fuerza de la tradicion oral y la venerabilidad de unas fuentes escritas re-
montables al siglo I hubieron de germinar en los textos que, siglos mds tarde, documentaron a los auto-
res o compiladores del Breviarum Apostolorum.

Después de un tiempo de oscuridad, las noticias referentes a la predicacién jacobea en Hispania no
tardaron en cobrar dimensién europea. Un siglo después de la Crénica del obispo Miximo de Zaragoza
se difunde, en los ambientes cultos de Europa Occidental, la noticia sobre la predicacion de Santiago el
Mayor en los confines occidentales hispanicos. Este dato comienza a ser ampliamente conocido hacia
mediados del siglo VIL, con la difusién del Breviarum Apostolorum, obra de ori gen galo, compuesta ha-
cia fines del siglo VI, en la que se exponen, por primera vez en latin, una serie de noticias biograficas
sobre los apdstoles, el territorio de su predicacién y el lugar de su sepultura.

El Breviarum recoge la venida de Santiago a Hispania, su predicacion en la parte occidental del pa-
is y su sepultura en un lugar —;fuera de las fronteras peninsulares o dentro de sus limites?— llamado
Achaia Marmorica.* Expresado en su version ori ginal dice: Hic (lacobus) Hispaniae occidentalia loca
praedicat et sub herodis gladio coesus occubit, sepultusque in Achaia Marmorica . La gran difusién
por Occidente de este texto animé a varias iglesias locales —Venecia y Céreega, entre otras— a adjudi-
carse para si la evangelizacion de sus comunidades por Santiago el Mayor, que habria de pasar algtin
tiempo en esas zonas occidentales, de paso hacia Hispania ¥7.

Las fuentes del Breviarum Apostolorum, segiin el estudio de Gaiffier *, no son exclusivamente
orientales, en contra de lo que opinaba Duchesne *, que lo pensaba copia o traduccion latina de los ca-
talogos bizantinos con noticias interpoladas —sobre Santiago en Hispania y San Felipe en las Galias, en-
tre otras— desconocidas en Bizancio. Sucede, pues, que este nuevo texto sobre la reparticién del mundo

M. C. DIAZ Y DIAZ, op. cit., 1976, 108.

* C.TORRES RODRIGUEZ, op. cit., 225-226.

La teorfa de Lépez Ferreiro sobre la derivacion del toponimo Achaia Marmorica a Arcis Marmoricis, nombre del lugar don-

de se hallaba la tumba del Apdstol Santiago, en Compostela -coma aparece en la carta de Alfonso 11T al pueblo de Tours y

otros textos de los ss. IX, X y XI-, cuenta con el apoyo de Guerra Campos y la comprension de Plétz (*...une tentative légiti-

me de consolidation de la tradition locale™). Marie de Menaca no cree en la derivacién del topénimo Achaia Marmurr'm del

Breviarum Apostolorum en el Arcis Marmoreas (sarcofago de mérmol), sino que explica el paso de ,a‘m:e.\_‘ Aetereas (ciudade-

la celeste) del poema de Aldhelmo a Arcis Marmoricis, por una feliz interpretacion que llevard a la localizacion dci_sepulcm

apostolico en Composiela. Véanse estos puntos desarrollados, respectivamente, en A. LOPEZ FERREIRO, op. cit.. 1898,

168-178: J. GUERRA CAMPOS, “Notas criticas sobre el origen del culto sepuleral a Santiago en Compostela”, La Ciencia

Tomista, 279. Salamanca, 1961, 417-474; Idem, Exploraciones arqueoligicas en torno al Sepulero del Apéstol Santiago,

Santiago, 1982, 35 y 566; R. PLOTZ, op. cit., 1985, 35; M. DE MENACA, op. cit., 1995, 229-236.

¥ R.GARCIA-VILLOSLADA, op. ¢it., 1963, 418; R. PLOTZ, op. cit., 1985, 29; M. DE MENACA, op. cit., 1995, 211,

" M. C.DIAZ Y DIAZ, op. cit., 1993, 11. _ _

* B. DE GAIFFIER, “Le Breviarum apostolorum™, Analecta Bollandina, 81. Bruselas, 1963, 89-116; M. SOTOMAYOR MU-
RO, op. cit., 155-156; Fr. J. PEREZ DE URBEL, op. cit., 1977, 109-110.

¥ L. DUCHESNE. op. cit.
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entre los apéstoles de Cristo nace en pafs latino y se hace eco de diversas noticias, orientales y occiden-
tales, sobre la predicacion jacobea en Hispania, tomadas de Didimo el Ciego de Alejandria (310-398),
San Jerénimo (348-457) %, Teodoreto (393-457), San Hilario de Poitiers (310-368) San Efrén (1373) y
Eusebio de Cesarea (¥393). La variedad de fuentes utilizadas en la redaccién del Breviarum
Apostolorum y su rdpida difusién en el germanizado espacio europeo occidental posibilitaron que el li-
bro, en sus diferentes versiones, fuese un elemento valioso de promocion de la tradicién jacobea y de
la universalizacién de su culto, dos siglos antes del descubrimiento del sepulcro en Compostela, lla-
mando la atencién de los atentos hacia el occidente hispanico. En consecuencia, el Breviarum destaca
como un buen referente documental occidental, basado en textos primitivos cristiano-orientales (grie-
£0s) y occidentales (latinos), que refuerza la vieja tradicién galaica sobre la predicacién de Santiago en
tierras gallegas, especificando el lugar concreto de la accién evangelizadora del Apostol: la parte occi-
dental de Hispania, es decir, la antigua provincia romana de Gallaecia.

Conviene meditar con precaucion sobre los datos ofrecidos por el Breviarum, teniendo en cuenta su
temprana fecha de redaccién/compilacién, la variedad de sus fuentes y la presuncién de imparcialidad
de su autor o compilador, derivada del origen extrapirenaico del mismo. Al no tratarse de un documen-
to de origen hispanico, en principio mds predispuesto a explicar el hecho evangelizador jacobeo como
origen de la Iglesia nacional, la noticia cuenta con mds visos de objetividad. Su redaccién, hay que in-
sistir, se obtiene tras una recogida de datos procedentes de la Cristiandad oriental y latina, completados
y contrastados entre si. El Breviarum Apostolorum hace suya la fuerza de la antigua tradicién oral y es-
crita sobre la predicacién jacobea en Hispania, difundiéndola en amplias dreas de Occidente durante los
siglos VII y VIIL

6. LA TRADICION DE LA EVANGELIZACION JACOBEA EN HISPANIA
INTERPOLADA EN SAN ISIDORO DE SEVILLA.

Al pasar esta noticia. pocos afios después, por el filtro hispanico se advierte que se ha efectuado un
imteresado cambio de interpretacion. Cuando la informacién sobre la predicacién de Santiago en
Hispania llegue al sur peninsular, en la segunda mitad del siglo VII, para integrarse en el legado isido-
riano, se producird un breve pero significativo cambio que afectars al sentido del texto y a la compren-
sién de la misién apostolica de Santiago el Mayor en Occidente. ;Era conocida en Sevilla la Crénica de
Miximo de Zaragoza? Parece que no seria improbable; el prelado zaragozano tuvo ocasion de darse a
conocer por el alto clero hispano congregado en el Concilio de Barcelona (599-600), a cuyas sesiones
asistio en su calidad de obispo.

La version visigoda de la predicacién jacobea en Hispania aparece en una interpolacion del capitu-
lo 71 del libro de San Isidoro de Sevilla De Ortu et Obitu Patrum®': en este libro se integra la noticia
—matizada— que ya habia ofrecido el Breviarum Apostolorum, adaptada a la mentalidad e “intereses ge-
nerales” de la Espafia del momento —€poca de crisis politica que desemboca en el desastre del
Guadalete, pero de fuerte unidad en lo religioso—, haciendo notar que el apéstol Santiago Hispaniae et
occidentalium locorum Evangelicum praedicavit (“De los lugares occidentales, en Hispania predicé el
Evangelio™). Gaiffier ** concluye que existié una fuente comiin y, por lo tanto, més antigua, que nutre
al Breviarium Apostolorum y al libro de San Isidoro.

St la tradicion de la evangelizacion jacobea de toda Espaiia —sin la exclusividad galaica— ya habia
sido citada en la Crénica del obispo Miximo, un siglo antes de la aparicion del Breviarum
Apostolorum, queda invalidada la creencia de que de éste parte toda tradicidn escrita sobre la predica-
ci6n de Santiago en Occidente. Con o sin ayuda del documento de Méximo, en la version de la predi-
cacion jacobea intercalada en la obra isidoriana, Santiago pasard de evangelizar la parte occidental del

El Martirologio Jeronimiano fue compilado ca. fines s. V1. E1 Liber Sancti Jacobi lo citard siglos mas tarde (introduccion del

Libro Iy Libro 11, cap. I11). en apoyo de la tradicion de la evangelizacion de Hispania por Santiago el Mayor y como fuen-

te sobre el establecimiento del 25 de julio como fiesta de Santiago; véanse Liber Sancti Jacobi, “Codex Calixtinus”, op. cit.,

1951 y 1992 (Reedicidn), 384 y 397; Fr. J. PEREZ DE URBEL. op. ¢it., 1977, 109 y 231, nota 16; M. DE MENACA, op. cit..

1995, 236 (para esta autora la compilacion del Martirologio de San Jer6nimo se hizo en el s. V, en ltalia),

' SAN ISIDORO, De Ortu et Obitu Patrum, cap, 71: M. C. DIAZ Y DIAZ. “Die spanische Jakobus-Legende bei Isidor von
Sevilla™, Historisches Jahrbuch, 77 (1938), 467-472: ldem. “La literatura jacobea anterior al Codice Calixtino”,

Compostellaptm, 10 (1965), 287-290: R. GARCIA-VILLOSLADA. op. cit., 1963, 418, nota 33; Fr. J. PEREZ DE URBEL,
op. eit., 1977, 101-107.

2 B. DE GAIFFIER, op. cit.
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pais a extender su predicaci6n a todo el territorio del reino hispanogodo recientemente unificado, de-
sapareciendo la primitiva y exclusivista versién de la mision apostolica del Breviarum Apostolorum.,
visién en exceso reduccionista para la mentalidad de quien aspirarse a explicar los tempranos y pres-
tigiosos origenes de la cristianizacién del reino. La situacion de la Espana visigoda, en la segunda mi-
tad del siglo VII, es de crisis politica y unidad religiosa. El Estado visigodo ha perdido el vigor que tu-
vo durante el ultimo cuarto del siglo VI, con los reyes Leovigildo (569-586) y Recaredo (586-601).
pero conserva intacta la fe religiosa adoptada por la Corona. En época de Recaredo, convertido al ca-
tolicismo a instancias del obispo Leandro de Sevilla, se sucedieron las sesiones del 111 Concilio de
Toledo (589), en el que se adopta el catolicismo como religion oficial del pueblo hispanovisigodo y el
poder regio se reviste de un esplendor —maiestas, imperium— de resabios bizantinizantes. Poco tiempo
después, en el cambio de siglo, se celebré el Concilio de Barcelona. en el que habia participado
Maximo de Zaragoza. La obra de la dinastia de Leovigildo, en este dltimo tercio del siglo VI, produ-
ce acontecimientos trascendentes: se asiste a la unidad politica peninsular y a la sacralizacion de la re-
aleza, acunando la concepcién isidoriana del monarca como vicarius Dei ., se asume la doctrina pre-
dicada por Santiago como religion oficial del reino y se deja constancia escrita de los origenes de la
evangelizacion jacobea del mismo.

7. LA POESIA INSPIRADA DE SAN ALDHELMO DE MALMESBURY
EN HONOR A SANTIAGO

Al margen del contexto cristiano peninsular, hay otras fuentes del siglo VIII en Europa Occidental,
contemporineas de San Isidoro, que expanden por Alemania, la Galia, Hispania y el Norte de Africa,
hasta el Sinai, la tradicion de la predicacién jacobea en la Peninsula Ibérica™®. La Iglesia latina amplifi-
ca el prestigio de Santiago en Occidente con la difusién del Breviarum. Parece, sin embargo, que la
fuente mds importante del momento es una composicion poética inspirada en Inglaterra y que habria uti-
lizado, a su vez, las fuentes que circulaban en el s. VIIL. Se trata del Poema de Aris, obra del monje in-
glés San Aldhelmo (650-709), abad de Malmesbury y obispo de Sherborne (705). Esta primerisima ver-
sion literaria sobre la misién apostélica de Santiago en Hispania fue, segtin Lépez Ferreiro . compuesta
a fines del siglo VII; para R. Plotz y M. Diaz y Diaz *“ la fecha debe fijarse en 709, con ocasién de la
consagracion de la iglesia de Bugge, mientras que M. de Menaca " retrasa y circunscribe el poema a la
segunda mitad del siglo VII.

Los versos de San Aldhelmo no sélo presentan un valor poético y littirgico en su sentido intrinseco,
tambi€n aportan a la escena hagiogréfica de Occidente una nueva pista, de posible origen bizantino, so-
bre la predicacion jacobea en la Peninsula Ibérica. Para M. de Menaca existe una relacién entre Ja poe-
sia inglesa y el relato de la Traslacion del Apdstol Santiago del Liber Sancti Jacobi (Libro 111, cap &
La concordancia parece que proviene de un texto comtin —relato de la traslacién y poema no parecen sa-
cados el uno del otro—, que puede ser uno de los Libros Preciosos a los que Aldhelmo se refiere en uno
de los versos del poema; es decir, un texto griego contenido en uno de los Catalogos Apostélicos orien-
tales llegados a Occidente hacia fines del siglo VI y difundidos en Bizancio desde mucho antes. El tex-
to desconocido serfa, con probabilidad, una de aquellas fuentes cristiano-orientales que, una vez tradu-
cidas al latin, vendrian a enriquecer los contenidos del Breviarum Apostolorum. Uno de los argumentos
esgrimidos por M. de Menaca para defender que Aldhelmo conocia dichas fuentes es que el poema cae
en el mismo error que los Catilogos bizantinos, al confundir a Herodes Agrippa con el tetrarca Herodes
Antipas, fallo corregido en el Breviarum Apostolorum. De todo ello se deduce que el abad de
Malmesbury escribe el Poema de Aris documentdndose sobre la venida de Santiago a Hispania con un
texto bizantino del siglo VI o anterior.

** L. A. GARCIA MORENO, Historia de Espasia Visigoda. Madrid, 1989, 111 y ss. : ; -
Por ejemplo, una segunda redaccion del De Ortu et Obitu Patrium guizd debida a un monje irlandés del entorno (1ie San Virgilio
de Salzburgo (1784), el Cronicén de Freculfo de Lisieux (1825) y el Martirologio Gelonense (804); véanse B. GAIFFIER, ap.
cit,, 112; R. PLOTZ, op. cit.. 1985, 29-30.

A, LOPEZ FERREIRO, op. cit.. 1898, 114-115.

" R.PLOTZ, op. cit., 1985, 30; M. C. DIAZ Y DIAZ, op. cit., 1993, 12.

Veéase traduccion y estudio critico del texto en M. DE MENACA, Histoire de Saint Jacques et de ses miracles au Moyen-Age.
Nantes, 1987; Idem, op. cit., 1995, 215-216 y 232-235.

Liber Sancti Jacobi, "Codex Calistinus” . op. eit.. 1951 y 1992 (reedicidn), 386-392.
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8. BEDA EL VENERABLE Y BEATO DE LIEBANA: DOS MONJES PARA LA PROMOCION
DE LA TRADICION JACOBEA Y EL CULTO A SANTIAGO.

Tras la conquista islamica de la Peninsula surgen dos nuevas voces volcadas en relevantes docu-
mentos, fundamentales para el estudio de la predicacién jacobea en Hispania. Sus autores son dos ecle-
sidsticos: el inglés Beda el Venerable y el el monje asturiano Beato de Liébana; la obra de Beda hay que
datarla entre la segunda mitad del siglo VII y primer tercio del VIII; la labor de Beato se circunscribe a
las décadas finales del siglo VIII, en el Reino de Asturias.

Beda el Venerable (1735) conoci6 las diversas versiones occidentales del Breviarum Apostolorum,
el reparto apostélico del mundo. Estas versiones reflejaban fuertes contradicciones entre si, referidas a
la adjudicacion de regiones distintas a un mismo apéstol, lo que ocasiond un regreso de Beda a deter-
minadas fuentes anteriores al propio Breviarum Apostolorum. Beda refundié las versiones, atendiendo
al estudio comparativo con las antiguas fuentes griegas y latinas consultadas. El resultado es que, en la
redaccion final de sus textos, Beda mantiene que la evangelizacién de Hispania se debe a Santiago el
Mayor, como venia afirmando la nueva version del Breviarum. Las noticias sobre el reparto del mundo
fueron adoptadas por Beda en sus homilfas y en una de sus obras ascéticas, admitiendo que “Pedro re-
cibié Roma; Andrés, Achaia (Peloponeso septentrional, Grecia); Santiago, Hispania; Tomds, las Indias;
Juan, Asia; Mateo, Macedonia; Felipe, las Galias; Bartolomé, Lycaonia ( Asia Menor, Turquia); Siman,
Egipto™®,

La adjudicacién de Hispania a Santiago era una tradicién suficientemente difundida por el
Breviarum Apostolorum; lo mds sorprendente de la aportacién de Beda es aquello que se refiere al lugar
de enterramiento de Santiago, lo que quiere decir que, un siglo antes del descubrimiento del sepulcro, ya
existian noticias sobre la localizacion del cuerpo del apéstol en Galicia. Debe considerarse a Beda el
Venerable, como apunta Marie de Menaca ", el primero que escribe sobre la sepultura apostélica en
Hispania. Esta afirmacion la hace en dos ocasiones: en la Homilfa XCII sobre San Juan Evangelista y en
el llamado Martirologio de Beda, obras datadas en los afios finales del s. VIL o principios del s. VIIL. En
la Homilia XCII admite que Santiago fue llevado a Hispania después de su martirio en Palestina: Iste est
frater beati Jacobi cuius in Hispania corpus requiescit (“Este —San Juan Evangelista— es el hermano del
bienaventurado Santiago cuyo cuerpo descansa en Hispania™) !, El Martirologio de Beda serd todavia
mas explicito, completando la informaci6n y aclarando que la sepultura apostélica, tras un segundo fras-
lado ™ dentro de los limites del territorio hispdnico, se hallaba en sus confines: Huius beatissimi sacra
ossa ab Hispani translata sunt, et in ultimis earum finibus, videlicet, contra mare britanicum condita
("Los sagrados restos mortales de este bienaventurado fueron trasladados de lugar en Hispania Yy escon-
didos en sus tltimos limites frente al mar britdnico™) . Cien afios antes de que Alfonso II se encamine
hacia los confines de su pequefio y amenazado reino, a requerimiento del obispo de una de sus diéeesis
mas occidentales, ya existia en Occidente un monje erudito que sabia que el Sepulero de Santiago se en-
contraba bien oculto en un lugar apartado del territorio astur, no lejos del mar de Occidente. Allf habria
de quedar hasta el momento de su hallazgo (;fortuito?) y difusién, en las primeras décadas del siglo IX.

Otra de las fuentes fundamentales del perfodo es el monje Beato de Liébana, autor hispano del dlti-
mo cuarto del siglo VIII que recoge, en el acosado Reino de Asturias, la tradicién de la evangelizacion
de Hispania por Santiago. Todavia faltaban unos cincuenta afios para el descubrimiento del sepulero, pe-
ro Beato ya se lanza, clarividente, a propagar por el norte peninsular cristiano, agobiado por la presién
del emirato cordobés de Abd al-Rahman [, la versién de la evangelizacion jacobea que ya habia sido re-
cogida por el interpolador de San Isidoro, aludiendo, ademds, a la ubicacién de la tumba de Santiago en
territorio hispano. Beato de Liébana expone estas noticias en dos ocasiones: en su célebre Comentario
al Apocalipsis™, cuya primera redaccién se remonta al afio 776 y aparece al piiblico —restringido, alfa-

“ MIGNE, Patr. Lar., 1.9, col. 545.

A M. DE MENACA, op. cit., 1995, 213.

2 MIGNE, Parr. Lat., 1. 94, col. 494,

En consonancia con la tradicién jacobea y compostelanista de la Translatio del cuerpo de Santiago de Iria a Compostela, re-

latada en el llamado Cédice Calixtino, Libro I11, Cap. I: Liber Sancti Jacobi, "Codex Calixtinus” op. ¢it., 1951 y 1992

(Reedicion). 386 y ss.

*  MIGNE, Parr: Lar., t. 94, col. 926-927, 930,

' Entre los abundantes trabajos existentes, véanse, porej., H. L. RAMSAY, “Le commentaire de | “Apocalypse par Beatus de
Liébana™, Revite dhistoire et de littérature religieuses, 7 (1902), 424-425: W. NEUSS. Die Apokalypse des hl. Johannes in
der Alispanischen und Alichrisilichen Bibelillustration (Das Problem der Beatus-Handschriften). Miinster. 1931. H. A, SAN-
DERS (Ed.), Beati in Apocalipsin libri duodecim. Roma. 1930 y Madrid, 1975 (reimpresion); M. C. DIAZ Y DIAZ, “La tra-
dicion del texto de los Comentarios al Apocalipsis”, Actas del Simposio para el estudio de los codices del Comentario al
Apocalipsis de Beato de Licbana, 1. Madrid, 1978, 163-191; A. BALOIRA BERTOLO. “Doctrina de la dispersion apostoli-
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betizado y culto— en 786 %, y en el himno litirgico dedicado a Santiago. titulado O Dei verbumi, com-
puesto en tiempos del rey astur Mauregato (783-788). Las fuentes de Beato para la realizacién del
Comentario son cuantiosas y de antigiiedad, exigiendo del autor un encomiable trabajo de documenta-
cion exegética e isidoriana. Alvarez Campos *® ha podido localizar la fuerte impronta de Ticonio, autor
paleocristano poseedor de un estilo cargado de redundancias, cuyo desaparecido Comentario al
Apocalipsis Beato tuvo que conocer bien, mimetizando su estructura y copiando literalmente numerosas
partes. Beato reconocia haber empleado como fuentes de su Comentario a Jerénimo, Agustin,
Ambrosio, Fulgencio, Gregorio, Ticonio, Ireneo de Lyon, Apringio e Isidoro de Sevilla, entre otros.
Alyarez Campos, después de localizar cada uno de los pasajes que ¢l monje de Liébana tomé de los es-
critores mencionados, concluye que “todo lo que pudiere pertenecer exclusivamente a la pluma de
Beato no pasa de una sola pagina” ', debiéndose centrar su labor a un estimable encadenamiento de
textos de diferentes manos y cronologias, manteniendo la estructura de XII libros del Comentario tico-
niano. No obstante, el valor exegético y espiritual del texto de Beato, como opina Fontaine ™, no debe
entenderse como una despreciable compilacién antolégica de recortes ajenos, sino que responde a una
intelectualizada reinterpretacién ilustrada —de rai gambre isidoriana, adaptada a los rigores de su época—
de la tradicién paleocristiana sobre el Apocalipsis; Beato sigue el preceptivo método de trabajo emple-
ado por el monaquismo altomedieval occidental. con intencion pastoral y devocional, asumiendo un mé-
todo espiritual que recoge las esencias de los Comentarios anteriores y orientando sus metas, en gran
medida, hacia la oracién y la contemplacion,

En cuanto al himno O Dei verbum, Patris ore proditum (ca. 785), parece que la inspiracién y au-
toria de su composicién se deben por completo a Beato. Mientras que en su acrostico ofrece una oracion
por el monarca, en su contenido aparece el concepto de algo que Robert Pl6tz% ha llamado “una rela-
cion personal” de Santiago con Hispania; un vinculo que va mds alld de la atribucién de la evangeliza-
cion del pais, concretandose en una relacién més intima. en estrecha conexion con la evolucidn histéri-
ca del reino. Con el himno de Beato, la liturgia de la Iglesia asturiana recoge oficialmente las ideas
ofrecidas, casi simultdneamente. por los codices del Comentario, activandose, en estas décadas finales
del s. VIII, como un elemento propagador de las noticias sobre la predicacién Jjacobea en Hispania, de
mayor capacidad de difusion al vehicularse por un medio —la expresion oral- de enorme difusion —la li-
turgia eclesidstica—, mds cercano y ficilmente inteligible para el pueblo. El hecho principal es que en es-
te momento y gracias a Beato surge en la corte ovetense Y. por extension, en el Reino de Asturias el cul-
to a Santiago, afianzindose la tradicién de la evangelizacion de Hispania por el Hijo del Trueno.

La convulsa historia del Reino de Asturias, en vida de Beato®'. tuvo que influir en los afanes ¢ in-
tenciones de la labor erudita, compiladora y poética del monje. Durante el reinado de Mauregato, el
Asturorum regno no vive tiempos de sosiego, como se desprende del sorpresivo ataque del principe
Sulaymdn, vali de Toledo, que invade el norte cristiano y alcanza las afueras de Oviedo. En este con-
texto de desarreglos militares —y con un ambiente religioso y psico-sociol6gico propicio— Mauregato
acepta la tutela apostélica y presenta el apoyo celestial como dinamizador su praterrenal de las merma-
das fuerzas del reino. El adulador acréstico del himno inaugura la larga tradicién que vincula a Santiago
—en una “relacion personal”- con el destino histérico de la monarquia catélica hispanica. Por su parte,
el pueblo pronto asumird el patronazgo del apéstol, invocado por Beato en su himno como patrono y
protector santo. La cristiandad hispana onra a Santiago el Mayor con este primer himno litiirgico, que le
invoca, en estos términos, desde sus versos iniciales: O vere digne santior apostole | Caput refulgens au-
reum Ispanie | Tutorque nobis et patronus vernulus (“Oh, apostol dignisimo y santisimo / cabeza reful-
gente y dorada de Hispania / defensor poderoso y patrono especialisimo”) %2,

ca en Beato™, Compostellanum (1985). 314 y 8s.; Idem, “'La dispersion apostdlica en el comentario al Apocalipsis del Beato

de Liébana”, XIII Ruta Cicloturistica dél Roménico Internacional. Pontevedra, 1995, 85-88.

Véanse comentarios v bibliografia en C. SANCHEZ ALBORNOZ, “En los albores ...", Estudios sobre Galivia ... op. cit.,

1981, 396,

S. ALVAREZ CAMPOS, “Fuentes literarias de Beato de Liébana”, Actas del Simposio para el estudio de los codices del

Comentario al Apocalipsis ..., op. cit., I, 1978, 117-162.

S. ALVAREZ CAMPOS, op. cit.. 130.

* J. FONTAINE, “Fuentes y tradiciones paleocristianas en el método espiritual de Beato”, Acray del Simposio para el estudio
de los eidices del Comentario al Apocalipsis ..., op. cit., I, 1978, 75 y ss., especialmente 98-101.

¥ Fr.J. PEREZ DE URBEL. “Origen de los himnos mozdrabes”', Bulletin Hispanique, XXV ( 1926). 125; Idem. “Origenes del

culto de Santiago en Espafa”, Hispania Sacra, V (1952),

R. PLOTZ. op. cit., 1985, 30-34.

C. SANCHEZ ALBORNOZ. “El Asturorum regnun en los dias de Beato de Licbana™, Actas del Simposio para el estudio de

las codices del Comentario al Apocalipsis ..., op. cit., I, 1978, 19-32.

Véase 1a edicién eritica del texto en M. C. DIAZ Y DIAZ, “Estudios sobre la antigua literatura relacionada con Santiago el

Mayor”, Compeostellanunt, X1 (1966), 623 ¥ ss.; veanse también Fr. J. PEREZ DE URBEL. op. cit., 1977, 124-126; C.
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La buena acogida en Asturias de la tradicion jacobea de la predicacion, fundida con la idea de pa-
tronazgo apostolico del reino. en las décadas finales del siglo VIII, obedece a un ambiente politico e in-
telectual que, para Sanchez Albornoz %, Pallares y Portela®, revertird en un vuelco en las devociones de
las gentes y en la potenciacion del culto jacobeo, que llevaria, anos mds tarde, a la identificacion del ha-
llazgo del sepulcro en Compostela y a la promocion de la idea del patronazgo jacobeo de Espana; idea
iniciada por Beato y mantenida con entusiasmo por la Iglesia asturiana, que veia en sus origenes apos-
t6licos —emulando a Roma—, en la defensa que hacia de la ortodoxia catélica y en su antiadopcionismo
%5 militante la oportunidad de reforzar su autoridad doctrinal en Hispania. La sede episcopal de Oviedo
se independizaria de la tutela de la heresiarca sede metropolitana de Toledo, cuyo prestigio habia sido
irreparablemente daiado por la postura adopcionista del arzobispo Elipando. Por tiltimo, la idea del pa-
tronazgo de Santiago también la asume Alfonso II. con la donacién que ofrece (ca. 829) al obispo
Teodomiro de Iria del territorio comprendido a tres millas en torno al recientemente descubierto sepul-
cro apostolico®. Con la invocacion a Santiago, presentado como campe6n de la ortodoxia, la Corona as-
turiana da muestras de una vision politica que va mds alld de la reafirmacion de su existencia, vinculan-
do la defensa de la pureza doctrinal y la lucha contra el emirato cordobés a la propia defensa del
Oceidente cristiano. Desde esta perspectiva, el Reino de Asturias evita la expansion de la herejia y po-
ne freno a las ambiciones europeas del Islam.

El apoyo popular en el Noroeste hispdnico a la promocion del culto a Santiago no se dejo espe-
rar. La decidida accién de Beato impulsé la devoeion jacobea en el Reino de Asturias, aunque ya ha-
bia rasgos claros de santiaguismo en el solar galaico. Sobre los templos hispdnicos anteriores al si-
glo TX dedicados a Santiago, Pierre David © ha localizado un buen nimero de ellos en la dideesis
bracarense, lo que indica un apreciable nivel de devocién jacobea en una de las dreas mds romaniza-
das de Gallaecia. Algo mds al norte, la identificacién de iglesias a Santiago en las diocesis de Lugoy
Mondoiiedo, en el marco de la repoblacidon del obispo Odeario —mediados del s. VIII-, se presenta
mds problemdtica; aunque para algunos * parecen noticias matizadamente fiables, Diaz y Diaz® las
toma con muchas reservas.

La obra de Beato —y con ella la noticia de la evangelizacién de Hispania por Santiago el Mayor—no
se circunscribird a los estrechos Iimites del Reino de Asturias. La abundancia de copias de los codices
del Comentario al Apocalipsis que se distribuyen por Europa durante los siglos XI'y XII, proyectara el
culto a Santiago allende los Pirineos y difundird por Occidente, como ya habia hecho el Breviarum
Apostolorum siglos antes, la noticia sobre la predicacién de Santiago en la Peninsula. Entre los medios
mas valiosos empleados para este fin por los “Beatos™ hay que destacar la ilustracién del mapamundi ™
incluido en los manuscritos, imagen que ofrece una didéctica explicacion visual de la dispersion apos-
t6lica y que contribuird, como ninguna otra, a fijar en la retina del Occidente medieval la tradicion de
la predicacion jacobea en Hispania.

SANCHEZ ALBORNOZ, “Te orante”, Estudios sobre Galieia .... op. cit., 1981, 491; J. GONZALEZ ECHEGARAY / A.

DEL CAMPO | L. G. FREEMAN. Beato de Liébana, Obras completas (Ed. bilingiie). Madrid, 1995, 667-675.
o8, SANCHEZ ALBORNOZ, “En los albores ...”, Estudios sobre Galicia ..., op. cit., 1981, 397-411.
“ M.C. PALLARES MENDEZ / E. PORTELA SILVA, Galicia na épaca medieval. Galicia. Historia, 11, A Corufia, 1991, 114,
# Bl adopeionisme, condenado como herejia por el papa Adriano I en 794, consideraba a Cristo como hijo adoptivo de Dios.
Tuvo gran predicamento entre los mozdrabes de Al-Andalus y el propio arzobispo de Toledo, Elipando, se acogi6é en 754 a
su doctring, enérgicamente combatida por Beato y Aleuino de York. El gran teérico del movimiento adopeionista, Félix de
Urgel, se retracta de su error en 799-800. La bibliograffa es abundante; véase, por ej,, R. DE ABADAL Y VINALS, La ba-
ralla del adopcionisnio en la desintegracion de la Iglesia visigoda. Barcelona, 1939; 1. F. RIVERA RECIO, Elipando de
Toledo. Nuevas aportaciones a los estudios mozdrabes, Toledo, 1944; Tdem, “La iglesia mozdrabe”, en R. GARCIA-VI-
LLOSLADA (Dir.), Historia de la Iglesia en Espaiia, I1-1." La Tglesia en la Espana de los siglos VI al XIV. Madrid, 1979,
37-46; Idem, El adopcionismo en Espana (s. VIH). Toledo, 1980.
G SANCHEZ ALBORNOYZ, “Donacion de Alfonso 11 al Apdstol Santiago”, Estudios sobre Galicia ..., op. cit., 1981, 501-
504. F. LOPEZ ALSINA, “El nacimiento de la poblacion de Santiago de Compostela en el siglo IX™, Arti del Convegno
Internazionale di Studi "1l Pellegrinaggio a Santiago de Compostela ¢ la Letteratura Jacopea” , (Perugia, 1983). Perugia,
1985, 23-35; Idem, La cindad de Santiago de Compostela en la Alta Edad Media. Santiago, 1988, 41-42,
P. DAVID, Emudes Historiques sur la Galice et le Portugal du VI au XI1 siécle. Paris-Lisboa, 1947, 229,
A. GARCIA CONDE, “Documentos odoarianos™, Boletin de la Comisidn Provincial de Monumentos Histéricos y Artisticos
de Lugo, IV (1951), n.* 36, 246; C. TORRES RODRIGUEZ, op. ¢it., 221-223, J. R. ONEGA LOPEZ, Odoario el Africano.
La colonizacion de Galivia en el siglo VI, Sada, A Coruiia, 1986, 161-162.
# M. C. DIAZ Y DIAZ, op. cit., 1977, 247-248,
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Sobre el mapamundi del Beato de Burgo de Osma (1086), quizd el mas famoso, véanse comentarios v bibliografia en VV.AA,,
El Beato de Osma. Estudios. Valencia, 1993, 151-179; 5. MORALEJO, “Mapamundi con la misién apostolica. Beato de
Liébana (atr.), Explanatio in Apocalypsin®, Santiago, Camino de Enropa ... op. cit,, 1993, 247-248, ficha n.” 2.



SANTIAGO EN HISPANIA. LA TRADICION DE LA PREDICACION JACOBEA, .. 243

9. LOS MARTIROLOGIOS OCCIDENTALES POSTERI ORES A LA REVELATIO

Con posterioridad a los datos ofrecidos por Beda y Beato, varias fuentes de origen galo difundirdn
por Occidente la noticia de la predicacién de Santiago en Hispania, asi como la veneracién que las gen-
tes hacen del recién descubierto sepulcro apostolico. Son los martirologios lyoneses de Floro (ca. 830-
840) y el de Adén (ca. 840), siendo el de Adon copia del de Floro, el cual, a su vez —y pese a su cele-
bridad— es practicamente una copia del Martirologio de Beda, compuesto en el si glo anterior.

Cuenta la tradicién del Descubrimiento o Revelatio ™! que el ermitafio Pelagius, habitante del lugar
de Solovio, habia visto, durante varias noches, luces maravillosas sobre la espesura del bosque cerca-
no. El sobrecogedor fenémeno fue entendido por el piadoso eremita como un aviso supranatural, dén-
dose prisa en avisar de ello a la mds alta autoridad rel; giosa del territorio: el obispo Teodomiro de Iria.
La tradicion narra que, tras prolongado ayuno y oraci6n, Teodomiro se interné en la maleza, hallando un
sepulcro de piedra donde reposaban tres cuerpos, identificados de inmediato como los restos mortales
de Santiago el Mayor y de sus discipulos Teodoro y Atanasio,

En la difusién del Descubrimiento por Occidente intervienen varios autores, cuyos textos retoman
—0 copian— lo dicho hacia mas de un siglo por el Martirologio de Beda. Las primeras noticias, inmedia-
tamente posteriores al Descubrimiento, aparecen en unas adiciones al Martirologio de Floro de Lyon
(ca. 830-840), donde se hace eco del milagroso hallazgo; en la primera edicién, la obra de Floro sigue la
tradicién y expresiones generales que otros martirologios emplearon sobre la Pasién de Santiago el
Mayor. Sin embargo, en su segunda edicion, Floro afiade un texto copiado del Martirologio de Beda el
Venerable, sobre la localizacion del sepulcro de Santiago y la veneracion que despierta en las gentes de
aquellas tierras ™, comentando brevemente el desarrollo del culto a Santiago en Galicia; veinte afios mds
tarde, la singular noticia es copiada literalmente en el Martirologio de Adén (ca. 860): Huius beatissi-
mi apostoli sacra ossa ab Hispanias translate et in ultimus finibus, videlicet, contra mare britannicum
condita, celeberrim illarum gentium veneratione excoluntur (“Los sagrados huesos del bienaventurado
Apostol Santiago, transportados a Espana, se veneran en la parte més occidental del pais, frente al mar
britanico, siendo objeto de una extraordinaria devocion por parte de sus habitantes™) ™.

10. EL MARTIROLOGIO DE BEDA, POSIBLE CLAVE PARA LA LOCALIZACION
DEL SEPULCRO DE SANTIAGO EN GALICIA

Por fundados motivos, Marie de Menaca ™ opina que Beda se apoya en una tradicién mds antigua,
desconocida por Adén, quizd un martirologio de la Iglesia Oriental, es decir, un menologio bizantino lle-
gado a Occidente. En tiempos de Floro y Adén el cuerpo de Santiago ya habia sido descubierto en
Galicia y comenzaba el desarrollo de su culto —(0 mds bien se retomaba? ", fomentado por el obispo
Teodomiro de Iria y el rey Alfonso II. En época de Beda hubiera sido demasiado audaz difundir la no-
ticia de la localizacién del Sepulcro Apostélico, en los estrechos limites del fragil reino.

El cuerpo de Santiago, segtin Beda, habia sido escondido ¥y permanecia oculto en algiin apartado rin-
¢6n del pais —a sus contemporineos les ofrece la pista de la cercania al Mar Britdnico—, por razones de
seguridad. Actuar con responsabilidad y prudencia en un tema tan delicado tendrfa que ser premisa ba-
sica para aquellos que estuviesen en el secreto. Los cristianos del norte vivian en un grave clima de in-
seguridad y asistian todavia a la organizacién defensiva del territorio; era, por lo tanto, demasiado pre-

——— e

" El texto histérico mds antiguo con la noticia de la Revelatio ya aparece en el siglo IX. Véase el documentado estudio de F.

LOPEZ ALSINA, op. cit., 1988, 107-127. ‘

Para Guerra Campos esta es la prueba evidente de la existencia de un culto sepulcral dirigido a un cuerpo depositado en un se-

pulcro, no a una pequeiia reliquia. Véase J. GUERRA CAMPOS, op. cit., 1982, 557. i

L. DUCHESNE, op. ¢it., 160, nota 4; Fr, J. PEREZ DE URBEL, op. cit., 1977, 139; M. DE MENACA. op. cit., 1995, 223.

M. DE MENACA., op. cit., 1995, 213-215,

" Sobre Ia hipdtesis del enterramiento de Santizgo, en el siglo I, en el lugar que hoy ocupa Composte!u, el cy]lo profesado a su
Sepulero durante siglos -como parecen probar las excavaciones en el subsuelo catcclralhc:ol. el posterior olvido y temporal des-
poblamiento del lugar, quizd en el siglo VIII, y el reencuentro del mausoleo en el siglo IX, protagonizado por Tca#umlroz
Alfonso II, véanse J. GUERRA CAMPOS, “El culto sepuleral al Apéstol Santiago en Cm:npuste!a antes del slgjq IX
(Apéndice), Exploraciones argueoligicas..., op. cit., 1982, 564-565; M. J. PRECE';DO LAFUJ:.BITE., "HlSlOI‘Iii'y tradlcmne's
en torno al sepulero del Apéstol Santiago”, Actas del Congreso de Reales Sociedades Econdmicas de Amigos del Pais
(Santiago de Compostela, 1993), Santiago, 1995, 188-189.
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cipitado publicitar un tesoro tan preciado y dejarlo a merced de los ejércitos cordobeses, que ficilmen-
te podrian intentar una incursién devastadora, como sucederia en 997 con la razzia califal dirigida por
Almanzor. Durante el siglo VIII, después de las primeras acometidas contra la capital lucense libradas
por la inercia de la conquista, Galicia se habia quedado fuera de la érbita isldmica, padeciendo la ame-
naza de la invasién, como parte integrante del Reino de Asturias. Si concedemos que el texto de Beda
era conocido por parte del clero y de la corte astur —como lo fue para Floro-, es decir, que habia una se-
rie de dignidades y clérigos del Asturorum Regnum que estaban en conocimiento del paradero —exacto
o aproximado— del cuerpo de Santiago, era necesario esperar a tiempos mejores para la seguridad del
reino. Aguardar a que la marea isldmica comenzara a remitir.

Esto no habria de suceder hasta las primeras décadas del siglo IX, en época de Alfonso II, cuando
Oviedo ya estd en condiciones de frenar las ambiciones de Al-Andalus y puede alcanzar el monarca as-
tur la gloria de la victoria sobre el emirato, defender dignamente las fronteras de su reino, asistir al ha-
llazgo del sepulcro de Santiago, construir la primera basilica apostélica y organizar el culto a los sagra-
dos restos. Alfonso II habia sido educado en el monasterio lucense de San Julian de Samos y, aparte de
las noticias de Beda el Venerable, que habria de conocer, sabria por los propios benedictinos gallegos so-
bre la tradicién del sepulcro de Santiago. Cuando el obispo de Iria Flavia le notifica el descubrimiento
de la tumba, el rey no duda en personarse en la vieja necropolis. dando toda credibilidad a la afirmacién
del prelado, como si se verificase, por fin, la certeza de la crénica de un descubrimiento largamente
anunciado.

El anilisis de los textos sobre la tradicion de la predicacion jacobea en Hispania —martirologios, re-
latos, noticias, poemas, crénicas— parece concluir que, entre los siglos VI, VILy VIIL, Santiago el Mayor
comienza a ser venerado, con cierta intensidad, en tierras de Gallaecia, la Espaiia visigoda, el Reino de
Asturias, Francia, Inglaterra y Europa Occidental. El culto a Santiago prendié en el solar hispanico por
el recuerdo de las tradiciones, después por los textos y por la via de la Revelatio. Las luminarias —tex-
tuales, fisicas, simbélicas o sobrenaturales— que sefialaron a Teodomiro la ubicacion de la Tumba
Apostélica sirvirian de guia, durante siglos, a toda la Cristiandad occidental, encaminada devotamente
hacia aquellos confines de Hispania lamidos por el Mar Britdnico. Un recéndito lugar de Occidente don-
de reposa la llama que aviva la fe de los pueblos de la Europa peregrina.



PEREGRINACION Y HOSPITALIDAD EN EL SIGLO XVIIL:
LOS POBRES Y PEREGRINOS ENFERMOS DEL HOSPITAL
DE SANTIAGO DE LUARCA (ASTURIAS)
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Camino de Compostela y de San Salvador de Oviedo, el puerto y villa de Luarca ' era una de las
principales estaciones que cumplimentaban los peregrinos y viajeros que desde los siglos finales de la
Edad Media recorrian el tramo occidental de la Ruta de la Costa por Asturias?, via maritima, recalando
en alguno de sus puertos, o, via terrestre, de poblacién en poblacién, como hicieron, a comienzos del si-
glo XVI, el peregrino britanico Robert Langton (ca. 1520) y el italiano Bartolomeo Fontana (1539)3, en
su camino de Oviedo a Compostela. En la villa. pobres y peregrinos hayaban refugio y asilo en el hos-
pital de Santiago, fundado, en 1440, por Alonso Gonzilez Rico* y situado frente a la iglesia parroquial
de Santa Eulalia®, muy cercano al puerto.

Perdido el fondo documental de esta institucién benéfica, las fuentes que de la misma se pre-
servan corresponden a los siglos XVIII y XIX, encontrindose entre ellas las cuentas que en 1725
empezaron a rendir los mayordomos del centro, al final de los cuatro afios de su mayordomia, en la
Contaduria de la Real Audiencia de Oviedo . Esta rica documentacién —inédita y adn por estu-

Al monarca Alfonso X se debe la fundacién de la Puebla de Valdés (1270) sobre el emplazamiento de Luarca, villa que se do-
cumenta ya a comienzos del siglo X (918), “cum ecclesiis Sancti lacobi apostoli et Sancte Eulalie lusti et Pastoris” (cf. RUIZ
DE LA PENA, 1. L, Las polas asturianas en la Edad Media, Oviedo, 1981, p. 105.

*  Sobreel trazado y la historia de esta via costera, vid. SANZ FUENTES, M.*J. (Coord.), El Camino de Santiago por Asturias:
topogufa. 2, Ruta de la Costa, Oviedo, 1994,

Robert Langton se desvia en Ledn hacia San Salvador de Oviedo y desde la capital asturiana se encamina a Compostela, si-
guiendo primero el Camino del Interior —Puente de PeRaflor (Grado)-San Andrés (terca de Salas)- y tomando a continuacién la
ruta costera (Luarca-Navia-Rivadeo) (TATE, R. B. y T. TURVILLE-PETRE. Tiwo pilgrim itineraries of the later middle ages,
Santiago de Compostela, 1995, p. 99). Fontana recorre el accidentado camino de Leon a Oviedo y prosigue su peregrinaci6n por
la costa (Avilés-Pravia-Cudillero-Cadavedo (Valdés)-Luarca-Navia-Tapia de Casariego-Rivadeo) (FUCELLL A. L itinerario di
Bartolomeo Fontana, Perugia, 1987, pp. 112-113). Otro temprano testimonio de la presencia de peregrinos extranjeros en este
recorrido occidental de la Marina asturiana nos lo proporcionan las Actas Capitulares de la catedral ovetense, en las que. con fe-
cha del 22 de junio de 1479, anotamos: “se reciben cinco florines de Ryn que fueron de un romero que murié en Barcia™ (Valdés,
aun cuarto de legua de Luarca) (¢f. RODRIGUEZ VILLAR, V. M., “Hospitales en la ruta costera de peregrinacicn a Santiago:
zona occidental asturiana”, Actas del Il Congreso Internacional de Asocaciones Jacobeas, Oviedo, 1994, p. 158). Igualmente,
el Camino de la Costa se cita en los relatos de dos andnimos peregrinos italianos de fines del XV (DAMONTE. M... “Da Firenze
a Santiago de Compostella: itinerario di un anonimo pellegrino nell’anno 14777, Studi Medievali, 1972, n.° XTI1. pp. 1064-1065
y DELFIOL, R. “Un altro “‘itinerario™ tardo-quattrocentesco da Firenze a Santiago di Compostela”, Archive Storico Haliano.
1987, n.* CXXXVIL pp. 610-612); ambos peregrinos llegan a Oviedo desde Ledn y, desestimando la via de la costa, realizan un
mismo itinerario, que les lleva a Pravia y Lugo (Galicia) por un trazado montafioso de dificil identificacion,

Miembro ilustre del linaje valdesano de los Rico, para el establecimiento del nuevo hospital, Alonso Gonzilez Rico dond unas
casas que posefa junto a la iglesia parroquial. Nos ha transmitido este dato v la fecha fundacional del hospital el historiador
asturiano J. M. TRELLES VILLADEMOROS —nacido en el vecino concejo de Navia—en su obra Asturias Hustradada,
Madrid, 1739, tomo 111, p. 207-208. La tradicion, sin embargo, atribuye su ereccién a los templarios (CANELLA, E., Asturias,
Ed. facs., Oviedo, reimp. 1988, 1897, 1. I1, p. 350). Tras su creacion, la primera mencion documental del mismo se haya en el
Libro del Prior, c6dice catedralicio de finales del siglo XV (1492-1498) (cf. F. J. FERNANDEZ CONDE, £l seiiorio del ca-
bildo ovetense: estructuras agrarias de Asturias en el tardo medievo, Oviedo, 1993, p. 241).

Exactamente, se levantaba en el solar ocupado por la casa nimero 10 de la calle de la Iglesia. En el siglo pasado, su edificio
fue expropiado y demolido por el ayuntamiento “para dar mejor paso a la calle de la orilla derecha del Negro™ (Asturias, 1. 2,
p- 350). El actual templo parroquial data de 1879 (vid. Lijio: revista del Departamento de Arte de la Facultad de Geografia
e Historia, Oviedo, 1981, 1. 2, pp. 149-150).

Establecida en 1717, entre las atribuciones de la Real Audiencia estaba reglamentar y supervisar la correcta administracion de
los hospitales y las malaterfas u hospitales de leprosos (TUERO BERTRAND, E., La creacion de la Real r‘m‘dfemfa en la
Asturias de su tiempo: siglos XVIEXVIIH, Oviedo, 1979, p. 230). A tal fin, los administradores de estos entes asislenua!cs te-
nian que acudir a librar las cuentas de su mayordomia ante los contadores de la Audiencia; a la aprobacion o no de las mismas
proveia el fiscal. De este modo, el 15 de diciembre de 1725, D. Alonso Pedlez Villademoros, con poder de su padre, D. Diego
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diar - nos desvela numerosos datos sobre la fundacién hospitalaria, cuyo patronato ejercian los ve-
cinos de la villa. Datos tales como los nombres y obligaciones de los que fueron sus administrado-
res y hospitaleros; las rentas, en grano y dinero, que cobraba el hospital y que provenian de sus tie-
rras y de los sustanciosos prestamos censales impuestos a su favor; la distribucién interna y las
estancias de la casa del hospital, su mobiliario y enseres. asi como las alhajas de su capilla; y, en

general, su régimen interno y las particularidades de la albergueria que dispensaba a pobres, pere-
grinos, enfermos y transetintes.

1. LOS MEMORIALES DE ENFERMOS DEL HOSPITAL

La documentacién conservada revela también la identidad de un buen niimero de los peregrinos que
durante la primera mitad del siglo XVIII se detuvieron en la villa luarquesa. En efecto, acompafian a las
cuentas del hospital las relaciones de lo gastado anualmente en la asistencia, alimentos y medicinas de
cada uno de los enfermos que entraban a curarse en el centro hospitalario. Estos “memoriales™, “apun-

.

tamientos” o “razones” de gastos anuales —nombres que los encabezan— principian en 1731 y se realizan
hasta 1759; a partir de esta fecha, aunque se siguen presentando. ya no contienen los nombres de los en-
fermos, que vuelven a ser anotados a fines de siglo®. Compuestos por el administrador. el alberguero,

Garcia Villademoros, a la sazon mayordomo del hospital de Luarca, y en cumplimiento del Auto del 19 de octubre de dicho
afo, se persond en la Contaduria de la Real Audiencia para asistir a la formacion de las cuentas del hospital. Estas cuentas, to-
madas por el contador D. Juan de Pedrosa Rubio, corresponden a los anos 1714-1724. ambos inclusive. Con anterioridad a es-
ta fecha, los mayordomos daban sus cuentas ante la Justicia (la titularidad del centro recaia en los vecinos de la villa) y los
visitadores eclesidsticos. quienes continuardn cobrando sus derechos de visita, 12 reales. hasta 1726. El Obispado v la
Audiencia sostuvieron seguidamente un largo litigio sobre la jurisdiccion de tomar las cuentas del hospital (Archivo Historico
Provincial (AHP). Oviedo. Seccion hospitales, Cuentas del hospital de Santiago de Luarca, sin organizar).

Las noticias bibliogrificas que sobre esta institucion benéfico-asistencial rastreamos en la literatura hospitalaria y jacobea
de Asturias se reducen a la escueta referencia de su fecha lfundacional, tomada de Trelles Villademoros. Asi, es citado por
URIA RIU, J., “Las fundaciones hospitalarias en los caminos de la peregrinacién a Oviedo”, Anales de la Universidad de
Oviedo, Oviedo, 1939, p. 197 y “De Oviedo a Santiago™, Las peregrinaciones a Santiago de Compostela, Ed. facs.,
Pamplona, reimp. 1992, 1949, 1. 11, pp. 566-567: FERNANDEZ-RUIZ, C., Historia médica del Principado de Asturias,
Oviedo, 1963, p. 95; TOLIVAR FAES, T., Historia de la medicina en Asturias, Oviedo, 1976, p. 197; ALIAS, L. A. et alii,
El Camino de Santiago en Asturias: itinerarios, Oviedo, 1992, p. 272: GARCIA GARCIA. M2 E., “La hospitalidad y el hos-
pedaje: fundaciones hospitalarias en Asturias”™, Las peregrinaciones a Santiago de Compostela y San Salvador de Oviedo en
la Edad Media, Oviedo, 1993, p. 224; y RODRIGUEZ VILLAR, V. M., a.c., p. 156, La obra de FERNANDEZ OCHOA.,
M2 AL Luarca y la tierra de Valdeés (1650-1830): poblacidn, sociedad y economia, Luarca, 1995, tampoco arroja ninguna
luz sobre la historia del albergue.

Los memoriales de los enfermos reciben diferentes nombres v en su encabezamiento se expone que se trata de una “rela-
cién”, “apuntamiento”, “cuenta”, “razén” o “lista” de los pobres enfermos o pobres (no se menciona el término peregrinos)
asistidos en el hospital y de lo gastado con ellos - amén de otros gastos- durante los cuatro afios que duraba el mandato de
cada administrador o durante un ano determinado, contado de abril a abril, de dicha mayordomia. Vedmoslos. El primero es
una relacion jurada hecha por el administrador, Juan Manuel Avello Castrillén, y firmada por éste, el hospitalero, Pedro
Pérez, y el cirujano, Francisco Antonio Pérez Baones; cubre el arco de tiempo comprendido entre el 13 de abril de 1731 y 13
de abril de 1735 y estd fechada, en Luarca, el 2 de mayo de 1735, El segundo es un apuntamiento dado por el administra-
dor, Joseph Gonzalez Muiiiz, quien lo firma junto con el hospitalero, Pedro Pérez, y el mencionado cirujano; atafie a los cua-
tro afos que van de abril de 1735 a 1738 (los dos primeros sin enfermos): estd fechado el 2 de marzo de 1739, sin aportarse
las fechas de entrada y salida de los hospitalizados, El tercero lo forman las partidas extendidas en las hojas de un cuader-
no de asiento llevado por el hospitalero; todas las partidas van firmadas por el hospitalero, Joseph Pérez, y algunas de ellas
también por el cirujano. Incluye los enfermos que entraron en el hospital desde marzo de 1739 hasta el mes de junio del afio
1741, El cuarto es una cuenta y razén hecha y firmada, partida a partida, por el hospitalero, Joseph Pérez, haciéndolo
Francisco Antonio Pérez Baones en dos asientos; arranca en abril de 1741 y llega hasta marzo de 1742, Esti fechadael 1 de
abril de 1742. El quinto, desde ¢l | de abril de 1742 hasta el | de abril de 1743, es otra cuenta que realiza Joseph Pérez y el
nuevo hospitalero, Antonio Menéndez Fanosa, quienes firman sus partidas, ademds del cirujano, en cinco asientos. Los tres
siguientes (1 de abril 1743-1 de abril 1744, fechada el | de abril del 44, 1 de abril 1744-iltimo de marzo de 1745, fechada
el 12 de abril del 45, y abril 1745-principios de abril de 1746) son también cuentas. hechas por el hospitalero, Antonio
Menéndez Fanosa, y firmadas con el concurso del cirujano: el 17 de diciembre de 1745 se produce el iltimo ingreso del pe-
riodo. Desde 1747 a 1759, encontramos razoneys anuales iguales a las anteriores, elaboradas y firmadas por el hospitalero,
Antonio Menéndez Fanosa, y Francisco Antonio Pérez Baones; abril 1747-abril 1748 (Luarca, 18 de abril de 1748): abril
1748-abril 1749 (Luarca, 31 de abril de 1749); abril 1749-abril 1750 (Luarca, 2 de mayo de 1750); 2 de mayo 1750-abril
1751; abril 1751-abril 1752; y abril 1752-abril 1753. Las siguentes fueron escritas por el cirujano (abril 1753-abril 1754,
abril 1754-abril 1755, abril 1755-abril 1756, abril 1756-abril 1757 y abril 1757-abril 1758; la iltima (abril 1758-abril 1759)
se debe a Antonio Menéndez Fanosa. Otra razdn de gastos es la relacion de 1798; comienza en julio del 98 y fue hecha y fir-
mada, en enero del 99, por la hospitalera, Maria de Ochoa y Salazar. La de 1799 es una lista de enfermos; figura firmada por
Maria de Ochoa y Salazar el 18 de enero de 1800,



PEREGRINACION ¥ HOSPITALIDAD EN EL SIGLO XVIIT, .. 247

la mayoria de las veces, o el cirujano del hospital, los memoriales de enfermos se hacfan, a peticién del
mayordomo®, para ser adjuntados, como un justificante de pago mds ', a las cuentas hospitalarias. Van

firmados, bien por el administrador, el alberguero y el cirujano, bien por estos dos tltimos, o bien por
el alberguero o el cirujano tinicamente !,

Estos memoriales recogen en sus asientos las fechas de entrada y salida de cada enfermo, otras ve-
ces el total de los dias que permanecié hospitalizado, su nombre y procedencia, y el dinero, en concep-
to de alimentos y medicinas, que apronté el mayordomo para su cura; estos datos, como precisaremos
mds adelante, se completan a veces con otros particulares sobre la personalidad o enfermedad del indi-
viduo asistido. No se trata, por tanto, de registros de peregrinos, que cuya existencia no tenemos cons-
tancia, sino de las relaciones de los gastos ocasionados por los enfermos hospitalizados 1. Por ello, que-
da silenciada la masa anénima de los pobres, peregrinos y pasajeros que no generaban gastos en

*  Leemos en 1739: “'Y nosotros Francisco Antonio Pérez Baones, zirujano que asiste dicho ospital, y Pedro Pérez, asimismo os-

pitalero del dicho; que por lo que a cadi uno de nosotros toca, [dezimos que| el administrador de este dicho ospital gasio en
los quatro anos de su administrazién las partidas referidas con dichos pobres enfermos, por averse distribuido por nuestras
[manos] los gastos de votica y alimentos que van referidos, y por ser assi la verdad y de pedimiento de dicho administrador
lo firmamos, en la villa de Luarca y marzo dos de mill sietezientos y treinta y nueve; entre renglones (dezimos que); entre ren-
glones (manos). - (Rubrica) Francisco Antonio Pérez Baones, - (Rubrica) Pedro Pérez.- (Rubrica) Joseph Gonzilez Mufiiz.”
(AHP. Oviedo., Cuenras de 1735 a 1738, f. 33v.).

Hasta las cuentas rendidas en enero de 1736 (anos 1731-1734), los contadores reconocen los libros. cuentas, escrituras y de-
mids papeles con los que comparecen los administradores, o sus poderes, pero éstos no aportan comprobante alguno de los pa-
gos librados. Asi lo pone de relicve en 1726 el contador Juan de Pedrosa Rubio, ante quien el mayordomo D. Diego Garcia
Villademoros dio las cuentas de los afios 1714-1724: “Y asimismo rresulta de todas las quentas de los afios antezedentes que
se allan tomadas por los obispos y visitadores eclesidsticos en los libros que se allan presentados, que tienen su prinzipio en ¢l
ano 1627, que el cura y visitador hazian nominazion de administrador de dicho hospital y en todas las quentas con rrelazion
Jurada, se le abonauan las partidas de los gastos anuales v particulares que se hazian en dicho hospital sin mds Jjustificazion
que dicho juramento y esto también consta de una ynformazion hecha por la xustizia que estd por caueza de dichas cuentas, Y
en la misma conformidad a dado las quentas de 10s afios que fue tal administrador dicho don Diego Garcia Villademoros™
(Cuentas de 1714 a 1724, f. 45r), Estos justificantes aparecen por primera vez en las cuentas del 36, siendo entre estos anexos
de recados y recibos, cosidos a las cuentas, donde se intercalan los memoriales con los gastos de los enfermos. A partir de es-
te momento, las datas de las cuentas remiten siempre a ellos: “... que ymporttan las partidas de un memorial que presentta fir-
mado del hospitalero por los gastos que pagé en diche afio con los enfermos que asistieron en dicho hospital en su alimento
y votica ..." (1742, Cuentas de 1742 a 1746, T, 13r.).

Vid, supra, nota 8,

Relaciones de enfermos y gastos que encuentran su paralelo en los Libros de Ingreso de Enfermos de algunos grandes hospi-
tales urbanos, como el hospital del Buen Suceso de La Corufia (BARREIRO BARREIRO. P. “Relacion de peregrinos a
Santiago que recibieron asistencia en el “hospital del Buen Suceso” de La Corufia desde 1696 a 1800, Compostellanum,
Santiago de Compostela, 1966, 1, X1, n.2 4, pp. 562-588) o el Hospital Real de Santiago (GARCIA CAMPELLO. M.! bR
“Enfermos y peregrinos en el Hospital Real de Santiago durante el siglo XVII: de 1630 a 1660: Libros de Ingreso de
Enfermos”, Compastellanum, Santiago de Compostela, 1973, 1. XVIIL, 0.0 -4, pp. 5-40). Por su distinta naturaleza, y en com-
paracion con nuestras series, estos registros hospitalarios son muy uniformes y ofrecen gran nimero de datos sobre la perso-
na de los enfermos, aunque no indican los gastos causados por ellos (vid.. infra, nota 64). Para el siglo XIX. por su parte, se
conservan dos registros de entradas de peregrinos en el Hospital Real. no en calidad de enfermos sino de huéspedes, que van
de 1802 a 1825, registros que, junto con la relacion dada a conocer por J. Guerra Campos de los peregrinos que entre 1830 y
1845 recibieron la Compostela, han sido objeto de un reciente estudio por E. Martinez Rodriguez,"La peregrinacion jacobea
en la primera mitad del siglo XIX: aspectos cuantitativos™, Compostellanum. Santiago de Compostela, 1991, t. XXXVI, n.7 3-
4, pp. 401-426,

En Asturias, estos asientos de entradas de peregrinos sélo se documentan en el hospital ovetense de San Juan. Las relaciones
conocidas son de época muy tardia (1795-1803, Las peregrinaciones,.., t. 111, pp. 91-108) y en ellas no se discrimina si los
acogidos son enfermos o no, ni se dan cifras de gastos (vid., infra, nota 64); han sido analizadas por R. LOPEZ LOPEZ,
“Peregrinos jacobeos en Oviedo a finales del siglo XVII", Cuadernos de Estudios Gallegos, Santiago de Compostela, 1991,
L. XXXIX. n." 104, pp. 131-151. Este autor utiliza, ademés, otro registro catedralicio inédito de 1788, con los nombres de los
peregrinos a los que el eabildo ovetense dio limosa ese afio. Esta misma indole ¥y procedencia tienen las dos razones de los pe-
regrinos socorridos en los meses de mayo y julio de 1783 que publicé M. CABAL, Hospitales antigios de Oviedo. Oviedo.
1985, pp. 95-96. De otros peregrinos y transetintes de los tiempos modemnos sabemos que recibieron una ayuda de viaje de los
concejos por los que pasaban (VILLA GONZALEZ-RIO, M. P, Catdlogo-inventario del Archivo Municipal de [‘a ciudad de
Oviedp, Oviedo, 1987, 1. 11, segunda parte, p. 996). En Santiago, el cabildo compostelano también ejercia la caridad con los
romeros (LOPEZ FERREIRA, A., Historia de la SAM, lglesia de Santiago de Compostela, Ed. facs, Santiago de
Compostela. reimp. 1983, 1907, 1908, t. IX, apéndice 33, pp. 156-167 y . X, apendice 29, pp. 127-137), Del A!'chivu
Capitular ovetense procede, asimismo, una memoria de gastos, hecha por el pdrroco de la iglesia de Sfm Juan, con la lista de
los peregrinos del hospital a los que les fue administrado el vidtico y la extrema uncién entre el 24 de Junio de 172{; y finales
de junio de 1729; la relacion es anénima y contiene también los enticrros de peregrinos efectuados en la parroquial de San
Juan durante ese afio (Archivo Capitular de Oviedo, (Ovieda), Haospitales, Caja 215). No contamos, sin cmbargc'_. ali gugl que
sucede en Santiago, con registros catedralicios de peregrinos (vid., para el caso de Santiago, LOPEZ, R. 1., “El Ci].l'rllnn‘dc
Santiago en la Edad Moderna”, Compaostellanum, Santiago de Compostela, 1992, 1. XXXVIL, n.? 34, Pp- 478-479, y, para San
Salvador de Oviedo, SANZ FUENTES, M2 J., “Las fuentes diplomdticas y la peregrinacion”, Las peregrinaciones a Santiago
de Compostela y San Salvador...., pp. 419-420). Asi, el paso de los jacobitas por la basilica ovetense s6lo se testimonia en los
Libros de Actas Capitulares de forma genérica (durante el Jubileo) e individualizada, en los t’.'-‘pnfr'u.v 0 repuncals dc.su.s Je,v,rlm-
Jos. tras su fallecimiento (vid. algunos despojos, del siglo XV, én RUIZ DE LA PENA, 1. L, et alii, Las peregrinaciones a San
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alimento y medicinas al hospital, es decir, de los peregrinos sanos que, como harfa el sastre picardo
Guillermo Manier en 1726 ', se alojaban en el hospital, mendigaban su comida y la preparaban en su
cocina ¥, Los gastos que estos pobres necesitados, no enfermos, procuraban al albergue son los que se
inventarian, afo tras afo, en las datas o descargos de las cuentas del establecimiento asistencial: la lefia
para el fuego, la grasa de ballena para sus lamparas, la paja para renovar los jergones de las camas, que
segtin Manier eran 8'° y “muy buenas™, la ropa de cama (sabanas, almohadas, mantas, colchas, colcho-
nes, jergones... '%), el menaje de cocina (calderas, potes, sartenes...), etc. .

Volviendo a los enfermos, la razon de su registro. como demuestran los memoriales, tenia un fin eni-
mentemente econdmico: llevar la cuenta de todo lo gastado con ellos. Tal cuenta, al igual que cualquier
otro gasto hospitalario, se llevaba en los libros de fabrica del hospital '*, libros, no conservados, donde,
segiin nos informan las cuentas de 1731, se apuntaban estas partidas de gastos: “Yttem da ochozientos y
sesenta rs. y seis mirs. que rresultan del asiento de dicho libro [definido renglones mds arriba: el libro de
la razén y asiento) auerse gastado con los enfermos que concurrieron en dichos quatro afios [1727-1730],
y de las medizinas y entierros de los que murieron, cuias partidas por hallarse anotadas en dicho libro, sin
separazion, y para venir en conozimiento se han separado las que corresponden a cada efecto y estas com-
ponen la dicha cantidad, y se le abona con relazion jurada. segtin se aboné de los antezesores y consta de
dichas quentas y libro” %. Las partidas de gastos asentadas en el libro del hospital comportaban asi una es-
pecie de registro o inventario de los enfermos que llegaban al hospital **; las mismas, como acabamos de
ver, no se extendian por separado en el libro sino que aparecian mezcladas con otros gastos.

Hasta la primera relacién nominal realizada, en mayo de 1735, y presentada, en enero de 1736, por
el administrado D. Manuel Abello Castrillon con las cuentas de los anos 1731-1734, las cantidades que

Salvador de Oviedo en la Edad Media, Oviedo, 1990, apéndice X, pp. 246-249 y. del siglo XVI, en CABAL, o.c., p. 93-94).
Por todo ello, y a la vista de la cronologia de los listados hospitalarios de San Juan, la localizacion. como seria de esperar, de
los peregrinos del hospital de Luarca durante su estancia en Oviedo se hace imposible. S6lo en Santiago, meta de la peregri-
nacion, podrian aparecer estos romeros entre los enfermos del Hospital Real, cuyos libros de ingresos del siglo XVIIT atin no
han sido vaciados; entre los peregrinos jacobitas que fueron auxiliados por el cabildo compostelano durante este siglo (LOPEZ
FERREIRA, A. apéndice 29. pp. 127-237) no se encuentran. Otra posibilidad es su bisqueda en las etapas intermedias del ca-
mino practicado, a saber: en otros hospitales (vid., infra, notas 152 y 154) o, en caso de sumuerte, en los Libroy de Difuntos
Parroquiales (vid., infra, nota 55).

Procedente de Santiago, Manier entrd en Asturias por Rivadeo y siguiendo la via de la costa llegé a Oviedo: abandono la re-
gi6n por el puerto de Arbas, en direccion a Leon (GARCIA MERCADAL, J. Viajes de extranjeros por Espaiia y Portugal: si-
glo XVIHE, Madrid, 1962, t. 111, pp. 367-371).

Estos peregrinos sanos recibian la albergueria acostumbrada en los hospitales del Camino: cama, agua, sal y lumbre y luz (vid.
GRANDA JUESAS, J., “Las instituciones hospitalarias en Asturias en el siglo XVIT™, B.LD.EA., Oviedo, n.® 131, pp. 649-668).
Manier durmi6 en el hospital de Luarca la noche del 12 de noviembre de 1726. Ademds de 1a bondad de sus camas, le llamé
la atencion la imagen de Santiago a caballo que vio en lo alto de la sala del hospital (referencia. supra, nota 13). Esta talla se
halla hoy en la iglesia de Santiago de Villapedre (Navia).

El gran mimero de los peregrinos que buscaban amparo en el hospital obligaba a la frecuente renovacion de la ropa de sus ca-
mas. La documentacion asi lo afirma una y otra vez: “Francisco Sudrez, vezino de esta villa de Luarca, administrador de los
vienes y rentias que ttiene el ospittal de el Apdstol Santiago de ella, anie vuestra merced digo: que de las sdbanas, mantas y
mis efectos que hauia y se me entregaron al tiempo y quando enttré a ser tal administrador. y de las que yo entregué el afio
de quarentta y quattro, estin consumidas, vnas, y gastadas, ottras, por el conttinuo uso y transito de pobres...” (1750, Cuentas
de 1747 a 1758, £.73n).

Gracias a un inventario hecho en 1750 y a otros datos que se van desgranando en las cuentas del hospital, podemos reconstruir
la distribucion interna de la casa del hospital. Esta se componia de un cuarto bajo, con nueve lechos -esta es la sala donde
Manier cuenta ocho camas y la parte que se denomina en nuestras fuentes. el hospital- y un cuarto alto. donde habia dos ca-
mas para los sacerdotes de paso: las camas de esta habitacion disponian de colchones de lana, a diferencia de los jergones de
paja de las camas de abajo. Habia también otros dos lechos en un cuarto que se hayaba detrds de la capilla y que creemos po-
dia estar reservado para el hespitalero y su mujer, En la cocina estaba el llar, con dos bancos para sentarse los pobres a la lum-
bre y una mesa vieja, ademas de algunos dtiles de cocina (una caldera, un pote, una sartén y un candil), Otras dependencias
del hospital mencionadas en la documentacion son el “cuarto comin™ y la capilla,

Por el contador Juan de Pedrosa Rubio sabemos que los libros del hospital presentados en la Contadurfa tenian su prineipio en
1627 (vid., supra, nota 10).

1 Cuentaside 1727 a 1730, 1.13r:

La obligacion de registrar a los enfermos que se recogfan en los hospitales se contempla en el capitulo 18 de las Ordenanzas
de 1586 dictadas por el obispo de Oviedo D. Diego Aponte de Quifiones para el buen gobierno del hospital de San Juan, ins-
titueidn dependiente de la mitra y el cabildo catedralicio: “En enfermando, o viniendo enfermo algiin peregrino, haga luego el
administrador inuentario de todo lo que trac. y como se llama y de que tierra es. y cuyos hijos, y si son casados, o solteros, o
clérigos, o religosos, para que si muriere aya cuenia del v de lo que dexa” (APONTE DE QUINONES, D.. Libro de los
Estatutos y Constituciones de la Santa Iglesia de de Oviedo. Ed. facs., Luarca, reimp. 1974, 1588, p. 166). La finalidad de tal
registro es econdmica, pues los “despojos” de los peregrinos pertencefan al cabildo. Asi, tras el entierro del peregrino, el pri-
mer dia de cabildo el hospitalero debia llevar a él, dicen las Ordenanzas en su capitulo 21, “todo lo que quedé de tal peregri-
no, de cualquier calidad que sea, y dexallo alli para que los sefiores de Cabildo hagan dello a su voluntad, como herederos que
son de todos los peregrinos que murieren en esta ciudad™ (Ibidem, p. 167).
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se abonan en las datas con los gastos de los enfermos son anénimas y numéricas *'. En las cuentas de
1731 se recogen, por primera vez, sus nombres 2: en las del 32 ya se dice que el gasto que hubo ese afio
en la curacién de los enfermos “constta del assiento” .y, en las del 34, que “constta de la relazién ju-
rada y firmada de dicho azministrador, zirujano y ospitalero, correspondiente a los quattro afios de es-
tas quenttas™*. A partir este momento la referencia a los memoriales es continua. La aparicién de estas
relaciones de enfermos es simultdnea a la de los otros recibos y justificantes de los pagos dados en da-
la; estos recibos no se aprestaban anteriormente y desde este libramiento del afio 36 se incorporan siem-
pre a las cuentas, sin duda, por que asi empezaron a exiguirlos los contadores de la Audiencia, en pos de
una mayor claridad ,

A falta de los libros de fabrica, a través de las partidas de gastos de los memoriales podemos ver cé-
mo se realizaba su asiento en el libro del hospital, del que, logicamente, estdn siendo sacadas en el mo-
mento de su recopilacion. El asiento del enfermo se abria en el momento de su entrada en el hospital,
con su nombre, procedencia y fecha de ingreso, ¥ no se cerraba hasta el momento de su salida o falle-
cimiento, con la data de alta y el alcance de sus gastos en alimento y medicinas. Son éstos los elemen-
10s que encontramos en las relaciones de gastos finales y son los mismos que se recogen en las hojas de
un cuaderno de asiento, formado por folios doblados y cosidos, que figura entre los recados de las cuen-
tas del afio 1741 y que lleva por titulo “Enfermos que entraron en el ospital del marzo de 1739 en ade-
lante, y otros gastos de dicho ospital y su azienda [a rengl6n seguido]”. Contiene las partidas de los en-
fermos asistidos entre marzo del 1739 y junio del 41; estdn firmadas, una a una. por Joseph Pérez, el
hospitalero, y van seguidas de algunas hojas canceladas por la indicacién “en blanco™, que habrian ser-
vido para seguir inscribiendo enfermos, de no haber sido aportado el cuaderno como recibo %, y de otros
apuntamientos contables de gastos y entradas del hospicio. Este cuadernillo de asiento, independiente
del libro de fabrica. es equiparable a los Libros de Ingreso de Enfermos que se llevaban en otros hospi-
tales de la época, caso del Hospital Real de Santiago, del Buen Suceso de La Corufia o del hospital de
San Juan de Oviedo?'. A juzgar por la escritura uniforme y continua que exhiben sus asientos, pensamos
que dicho cuaderno fue empleado para pasar a limpio y por extenso las partidas que previamente se ha-
bian asentado en el libro del hospital, pues no parece que funcionase como un registro en si mismo, es
decir, para ser extendidas en él, y no en el libro de fabrica, las entradas y salidas de los enfermos . No
sabemos, ademds, si este tipo de asientos “en limpio™ se confeccionaron regularmente, pues las cuen-
tas no los mencionan antes de 1741 y tampoco hablan de ellos con posterioridad a este fecha.

De este modo, podemos concluir este primer apartado dedicado a los memoriales de los enfermos di-
ciendo que en el momento de hacer, retrospectivamente, la relacion de los enfermos que concurrian ca-
da anio al albergue, el encargado de ello, administrador, alberguero o cirujano, tenfa a la vista las parti-
das de gastos que figuraban registradas, fuera en los libros de fibrica del hospital, fuera en algiin
cuaderno de asiento aparte. Copidndolas se incurre en ocasiones en pequefios errores que son corregidos
acto seguido: “A 28 de maio de 748, entré enferma en el ospital de Luarca, una pobre de Valencia, di-
£0 de Santa Marta” . Tanto en los memoriales como en el referido cuaderno de asiento, las partidas de

*l “Mds da en data quarenta rs. y diez ¥ siete mis, que pareze gasté en dicho afio con dichos enfermos en alimentos y botica”

(1714, Cuentas de 1714 a 1724, f. 10r.): “Mas da en datta ziento y trinta y un rs. de ¢l gasto que se hizo con los enfermos v
medizinas y entierro de dos que murieron en dicho aiio” (1720, [bidem, £. 29v.): “Yttem se le deben de abonar ochenta rs. que
gasttaron con los pobres enfermos de dicho ospittal” (1725, Cuentas de 1725 a 1726, f. 9r.).

= "Yitem da dos rs. que gastaron con Beatriz Ferndndez, pobre que entird enferma en dicho ospittal en veintte y zinco de abril
de dicho afio del treyntta y uno” (Cuentas de 1731 a 1734. f. 10v). Sigue la partida de Jacobo Cosiert y de Ricardo Esqueriet;
€sld puesta aqui por equivocacion, pues corresponde, como sabemos por el memorial de esos afios, al afio 1732,

= Ihidem, f. 13r.

Ibid ., . 1 7v.

Vid., supra, nota 10.

“Yitem da doszienttos y noventta y ocho 5. y diez mrs. que importtan las partidas de un quaderno de asiento que presentia fir-

madas de el zirujano y ospittalero de los gasttos que pagé en dicho afio con los enfermos que lo estubieron en dicho ospittal

en su alimentto y bottica, consta de dicho asientto hastta el dia onze de abrill de el afio de guarenita”, (1740, Cuentas de 1739

al741 f. 10r). .

' El capitulo 28 de las Ordenanzas del hospital de San Juan enuncia: “El Administrador tenga |’1b'rl'! a parte rjte lu‘s: pcljres que en-

fermaren. quando entraron y quantos dias estuuieron enfermos, firmado del, y del médico y cirujano™ (Libro de los

Estatutos..., p. 167). ) ) -

En este sentido, tan s6lo los asientos de tres partidas del mismo muestran haber sido escritos en dos llcmpus‘drslmms. que con-

cuerdan con la primera parte del asiento, que es en la que se apunta la fecha de entrada, el nombre v la vecindad del enfermo,

¥y la segunda, en la que se indica el dia de salida del enfermo ¥y 50 gasto. )

= (Cuentas de 1747 a 1758, f. 66r.). Otros ejemplos son: “A 5 de agosto de el mismo aiio [1749] entr6 enfermo y cansado enel
ospital otro pobre, a quien socorrio el administrador con 3 rs., digo 4, llamibase Pedro, que sal:t_! sano™ (Ibidem, £. 77r) “En
18 de maio, en 20'y ¢n 23 [de 1751] entraron Carlos Barrera, hixo de Antonio mihme‘ses‘ Ambrosio de Cauque y J van Manuel
Uzel, de la parrochia de Rinizelis, y Becton Barral, francés, gastaron en bottica y alimento; gastaron 62 rs. v., digo 821s, v.;
salieron algunos a tltimos de dicho mes” (/bid.. . 82r.).
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gastos estan formadas por los elementos ya sefialados, esto es, la fecha de entrada y salida del pobre, su
nombre y procedencias y el dinero que se dio para su curacién. La tnica diferencia notable es que en las
relaciones, para no tener que volver a escribir todo, se percibe una tendencia creciente a abreviar, omi-
tir repeticiones, agrupar enfermos, etc., algo que en el cuaderno de registro no se podia hacer. Buena
prueba de cuanto decimos son los asientos de los memoriales en los que se indica el nimero total de los
dias pasados por el enfermo en el hospital y no las datas de su entrada y salida, o aquellos en los que se
suman los gastos de varios pobres ™, se aprecia que otra mano ha anadido datos después de su redaccion
o se dejan espacios en blanco, que se rellenan posteriormente *'. Asimismo, desde finales de 1750, el
hospitalero, a la sazén Antonio Menéndez Fanosa, y el cirujano, Francisco Antonio Pérez Baones, em-
piezan a alternar las relaciones individualizadas de enfermos y gastos que venian compilando desde
1743 con el agrupamiento de los enfermos que, entrando y saliendo en fecha distinta, convalecen al mis-
mo tiempo en la albergueria: el gasto conjunto de todos ellos aparece al final de sus nombres *2. El si-
guiente paso se da en 1760, afio en que los memoriales nominales son reemplazados por escuetas “ra-
zones™ de lo que se gastaba anualmente con los pobres del hospital 3,

2. LOS ENFERMOS DEL HOSPITAL: 1731-1759 Y 1798-1799.

Cuantitativamente, del andlisis de los memoriales se desprende que entre 1731-1759 y 1798-1799 re-
cibieron asistencia médica en el hospital de Santiago de Luarca 304 enfermos (ver tabla 1)*, que se re-
parten, segtin su procedencia, en 198 extranjeros (65°1%), 73 nacionales (24%) y 33 asturianos (10°8%).
Estas cifras, como prueba su lectura, estdn muy alejadas de los miles de peregrinos recavados, para pe-
riodos de tiempo similares, en los registros del Hospital Real de Santiago, por M.? Teresa Garcia
Campello (1630-1660) y Enrique Martinez Rodriguez (1802-1825 y1830-1845)%, v, en el hospital ove-
tense de San Juan, por Roberto J. Lopez (1788 y 1795-1803). Si se aproximan a ellas, en lo que a la con-
tribucion extranjera respecta, los 208 peregrinos enfermos asistidos entre 1696 y 1800 en el hospital del
Buen Suceso de La Coruna*, en donde entre 1731 y 1759 se refugian 130 peregrinos, de los cuales 106
son extranjeros (81'5%) y 24 nacionales (22°6%). En este tiltimo caso, no obstante, la autora del arti-
culo, Piedad Barreiro Barreiro, sélo transcribe los asientos de los peregrinos jacobeos que vienen defi-
nidos como tales, entre 1696 y 1800, en los Libros de Ingreso de Enfermos del hospital y no los del to-
tal de los enfermos que entraron durante esos afios en la albergueria corufiesa, cuyo niimero no se
proporciona *’. En ambos glosarios, el luarqués y el coruiiés, los extranjeros representan el grupo ma-
yoritario™; esto nos permitird cotejar, en la medida de lo posible, la composicién del contingente ultra-
pirenaico que pasé por las dos instituciones de acogida a lo largo de los afios de nuestro estudio, y. sal-

W Vid., fnfra, nota 32.

Lo primero se advierte en la razon de lo que-se gasié con los pobres del hospital desde abril de 1757 hasta abril del 58, en la
que los nombres de los enfermos fueron escritos, posteriormente a la redaccién del texto del memorial, en los huecos deja-
dos a tal efecto (Cuentas de 1747 a 1758, £. 97r.). Lo segundo, en la razén siguiente, de abril del 58 al abril del 59, en la que
una mano distinta anadio, al final de cada partida, el nombre v la vecindad del enfermo (ibidem. f. 100r.).

Con anterioridad, s6lo se suman los gastos de algunos enfermos que entran y salen el mismo dia: “Entraron enfermos en el os-
pital de Santiago de Luarca. a 30 de marzo, Gregorio Sdnchez, natural de Zaragoza, Joseph Matheo v Lafiel Parcal y Juan
Salerne, naturales de Marsella y Burdeos de Franzia; salieron a doze de abril i gastaron en su alimento precio 31 rs. y medio...”
(1745, Cuentas de 1742 a 1746, f. 82v.).

“Gastose con los pobres enfermos que concurrieron al ospital de el Apéstol Santiago de esta villa de Luarca y se curaron en
€l, asta lograr memoria, desde el abril de el afio pasado de 59 asta el presente de 60. 54 rs. v. en su alimento v botica y medi-
zinas que pagd el administrador D. Francisco Sudrez en los dias que se detubieron en el ospital. En fee de ser asf lo firmamos
los infreaseriptos zirujano y ospitalero, en Luarea y abril, dliimo de 1760.- (Rubrica) Antonio Menéndez Fanosa.- (Rubrica)
Francisco Antonio Pérez Baones™ (Cientas de 1759 a 1763, 1. 29r.). En las posteriores razones de 1761, 1762 y 1763 se vuel-
ve d resaltar la ausencia del oportuno memorial (“asta lograr memoria™), sin que parezea que éstos se llegasen a realizar,
Han sido contabilizadas todas las asistencias médicas prestadas por el hospital durante el tiempo comprendido por los me-
moriales de nuestro estudio, incluidas las que recibe un mismo individuo en momentos diferentes.

Citadas, supra, nota 12.

W Ihidem.

En los libros de enfermos del Hospital Real de Santiago tampoco se puntualiza siempre si los enfermos son peregrinos, con lo
que a efectos de su estudio M.* T. Garcia Campello considera peregrinos sélo aquellos enfermos que vienen de fuera de
Galicia (GARCIA CAMPELLO, p. 22).

Circunstancia que en el caso del hospital de La Corufia se comprende ficilmente si tenemos en cuenta su posicion excéntrica

respecto 4 las principales vias jacobeas de la Peninsula y su privilegiada condicion de puerto de desembarco de las peregri-
naciones maritimas internacionales,
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vando las distancias, comparar la evolucién experimentada por el mismo con los datos obtenidos, para
los siglos XVII y XIX, en los hospitales de Santiago y Oviedo.

TABLA 1.

RELACION DE LOS ENFERMOS DEL HOSPITAL DE SANTIAGO DE LUARCA
(1731-1759/1798-1799)

ANO E N A T ANO E N A il
173 1% | 0 | 7 1747 1 2 3 6
1732 4 1 b 5 1748 | 3 2 6
1733 | 1 o 2 1749 9 4 3 16
1734 ] 0 I 2 1750 14 4 - 18
1735 = - = 2 1751 34 5 2 4]
1736% - - = - 1752 9 0 1 10
1737 2] 13 | 35 1753% 2 -~ = 2
1738 17 3 £ 20 1754 6 0 1 7
1739 7 3 2 12 1755 2 1 = 3
1740 12 8 = 20 1756 4 = = 4
1741 21 4 - 25 1757 6 ] = 7
1742% 7 2 1 10 1758 1 = = |
1743 6 0 5 11 1759% 3 = -~ 3
1744 I L - 1 =
1745 5 3 2 10 1798%* 2 5 3 10
1746 = 1 - - 1799 = 10 5 1S

198 73 33 304

1731% Afip Santo en Oviedo 1734 Adio Santo en Santiago de Compostela
E: Extranjeros N: Nacionales A: Asturignos T: Total

Dicho esto, y atendiendo, en primer lugar, a su distribucién temporal, la primera mitad del
siglo XVIII, de 1731 a 1751, concentra en 21 afios 242 entradas, el 79'6% (163 extranjeros - 56 nacio-
nales - 23 asturianos). En la segunda mitad del XVIII, contabilizamos 37 enfermos, 12°1% (33 -2 -2)
en los 8 afios que van de 1752 a 1759 y 25, 8'2% (2 - 15 - 8) en los 2 afios finales de 1798 y 1799.
Dentro de estos indices quedan los vacios de 1735, 1736 y 1746, afios para los que no disponemos de
datos. En 1735 y 1736 sabemos que no hubo enfermos en el hospital *; el memorial al que pertenecen
estos dos anos, el de las cuentas de 1735 a 1738, s6lo enumera enfermos en 1737 y 1738: la suma de sus
gastos, 1.152 1s. y 15 mrs, se da, asimismo, en la data correspndiente a las cuentas de estos cuatro
anos ™. Por su parte, en el descargo de 1746, si bien se abonan 87 rs, gastados con los pobres, en cuya
partida se asegura que tal cantidad consta en un memorial firmado por el hospitalero ', dicho memorial
no figura entre los recibos de las cuentas de 1742-1746: si se incorporo a las mismas, como era la cos-
tumbre, suponemos que se acabé separando y traspapelando 2.

* Sorprende este vacio de 1735 y 1736. afios en que la Historia natural y médica del Principado de Asturias del doctor Gaspar

Casal habla de una “generalisima epidemia de fiebres ardientes, ¥y peripneumonias, que infestaron este pais el otofio de el afio
de 1735 y parte de el invierno de 36" (GASPAR. C.. Historia natural v médica del Principado de Asturias, Ed. facs. Oviedo,
reimp. 1988, 1762. p. 242). Casal estuvo al servicio del cabildo catedral ovetense desde 1729 a 1751 (vid. VILLA RIO, M.?
P., Casal en Oviedp, Oviedo, 1967).

Cantidad que importa ** un memorial Jurado que presentia y firmado del zirujano, hospitalero y del mismo administrador de
los gasttos que hubo en dichos quatro afos [1735-1738] de su administracion con los enfermos que lo estubieron en dicho hos-
pital, con su alimento y bottica...” (Cuentas de 1735 a 1738, f. 19v.).

! Cuentas de 1742 a 1746, £. 38r,

Vid.. supra. nota 8. En la relacion antecedente, de abril de 1745 a abril del 46, el tiltimo enfermo asentado entra en diciembre
del 45 la relacion consecutiva se inicia en abril de 1747,

0
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Entre 1731 y 1799, las cifras anuales mis elevadas —mas de 10 registros— se verifican en la primera mi-
tad del siglo y alcanzan sus cotas mds altas en los afios de 1737, con 35 entradas (21 extranjeros - 13 nacio-
nales - 1 asturiano), 1738, con 20 (17 - 3 - 0), 1740, con 20 (12 - 8 - 0), 1741, con 25 (21 - 4 - 0), 1749, con
16(9-4-3)y 1750, con 18 (14 - 4 - 0), culminando en el Afio Santo Compostelano de 1751 %, con 41 asien-
10s (34 - 5 - 2). Tras el afio jubilar, y las 10 entradas de 1752, tiene lugar una fuerte caida de los valores; a
fines de siglo, se albergan en el hospital 10 enfermos (2-5-3), en 1798, y otros 15 (0- 10 - 5), en 1799. Del
mismo modo, para todo el periodo 1731-1759, si exceptuamos los afios de 1747 (1 -2-3) y 1748 (1 -3 - 2),
la relacion entre los ingresos de los enfermos extranjeros y los nacionales/locales es siempre favorable a los
primeros, cifrandose la media en este arco temporal en 2'3 enfermos extranjeros por 1 de origen nacional o
local. En cualquier caso, trabajando con cifras tan exiguas, las fluctuaciones anuales en el nimero de las en-
tradas de los peregrinos que acabamos de delinear, aunque notorias, encuentran dificil explicacién y sélo
nuevos estudios centrados en este lema y estos mismos afios podran clarificar si las cifras logradas en el hos-
pital de Luarca son representativas o no de la tendencia general del siglo XVIII, y cudl es la incidencia, al
margen de la recurrencia de los afios santos, de los otros posibles factores coadyuvantes, tales como la evo-
lucién de la siempre convulsa y cambiante coyuntura internacional, las crisis demograficas, etc. ™.

Ahora bien, en el estudio del movimiento de los peregrinos del hospital no hay que olvidar que nues-
tras cifras conciernen a peregrinos enfermos. Analizados desde esta perspectiva, comprobamos que los
momentos de mayor afluencia de enfermos al albergue coinciden con los procesos epidemiolégicas, las
crisis de mortalidad y las hambrunas de los que nos dan cuenta la demografia histérica*® y una fuente
contempordnea de inestimable valor, la Historia natural y médica del Principado de Asturias escrita por
el doctor Gaspar Casal y editada en 1762. Asi pues, antes del Aiio Santo Compostelano de 1751. los
anos de 1737-1741 y 1749-1750, que son los segmentos temporales en que mas enfermos —mds de 10
ingresos anuos— son atendidos en el albergue de Luarca, se encuadran en las crisis demogrificas que
azotaron Asturias en 1738-1742 y 1747-1750. En Luarca, la primera crisis (1738-1742) parece mani-
fiestarse ya en 1737, afio en el que después de dos sin recibir enfermos se asiste a 35; en 1742, la crisis
empieza a remitir, pasandose de los 25 enfermos de 1741 a los 10 del 42. La virulencia del brote epidé-
mico de 1747-1750, que fue observado por Casal en la ciudad de Oviedo y en los concejos de Gijon,
Nava, Lena, Siero y Ribadesella*, la acusan en Luarca los cuatro enfermos atercianados que contraen
la enfermedad en 1747 *7; esta nueva crisis incide en los afios de 1749 y 1750 y enlaza con el Jubileo de
1752, que ayuda a seguir sosteniendo los valores mas altos del hospital.

Fuera del periodo cronolégico abarcado por nuestros memoriales, es decir, antes de 1731 y después
de 1759, hasta el colofén final de 1798 y 1799, otras fuentes, los descargos de las cuentas por el importe

' Este aumento en el nimero de los enfermos, coincidiendo con la celebracién del jubileo en Compostela o San Salvador de

Oviedo, no se refleja en los restantes afos santos (1731, 1736, 1742, 1753 y 1759, en Oviedo, v 1734, 1745 y 1756, en Santiago),
ofreciendo tales efemérides cifras de escasa relevancia en comparacion con los mencionados afios de 1737, 1738, 1740, 1741,
1749 y 1750. Paralelamente, tampoco en los ingresos del hospital del Buen Suceso de La Corufia la llegada de un ano santo dis-
para las cifras por encima de los afos ordinarios mds concurridos, aunque si es verdad que los de 1745 (9 peregrinos), 1751 (8)
¥ 1756 (8) se encuentran entre los afios con méds mimero de peregrinos curados. Los miximos en este albergue se consiguen en
1732 (11), 1764 (13) y 1765 (14). En los afios de 1764, Afio Santo en Oviedo, y 1765 se condensan también el mayor nimero de
las partidas de defuncion de los peregrinos muertos localizadas a lo largo de la Ruta de la Costa por Asturias (cf, TOYOS DE
CASTRO, “Notas al estudio...”, p. 140 y “Peregrinos a Santiago de Compostela...”, pp. 702-703, citados, infra, nota 53),

En relacion con la politica europea del momento. el periodo que va de 1731 a 1759 se caracteriza por los pactos de familia en-
tre los Borbones de Espana y Francia (1733, 1743 y 1761), pactos que sin duda estimularian el peregrinaje. Durante la gue-
rra de sucesion en Polonia (1733-35) Francia, Espana, Saboya y Baviera se enfrentan a Austria y Rusia. En el periddo subsi-
guiente, de 1737 a 1741, las entradas se mantienen altas y no caen hasta 1742, en plena guerra de sucesién austriaca
(1740-48), en la que Espania, Francia, Baviera y Sajonia lucharon juntas frente a Austria y Gran Bretafia, En 1743 Saboya se
alid con la coalicion austriaca (Tratado de Worms) y entre este afio y 1748, afio de la paz, no vislumbrames ningin saboyano
en Luarca. En 1749 los valores vuelven a crecer hasta 1751-52. La guerra de los siete afios (1756-1763), en la que Espafia y
Francia eran aliados de Austria y Saboya lo era de Prusia y Gran Bretafia, acarrea también la desaparicién de los enfermos
saboyanos. Durante estos afos se hospedan en el hospital 10 soldados enfermos, los primeros, dos soldados invdlidos y sin
identificar lo hacen en 1740: “El dia 16 de julio de [1]740 entraron enfermos en el ospital dos soldados ynbdlidos: salieron el
dia 26 de dicho mes: tubieron de gasto de medizina y otros gastos en los diez dias 14 rs. y 8 mrs.” (Cuentas de 1739 a 1741,
f. 29r.). Los restantes son 3 nacionales (Francisco Rodriguez, de San Benito de Cunes, en 1748, Juan Antonio Menéndez, de
Villanueva, cerca de Luarca, en 1749, y Clemente de Oribes. soldado invilido procedente del obispado de Cuenca, en 1750)
y 3 extranjeros: dos italianos, Juan Ruentta, de Alessandria (Piamonte), en 1751, v el napolitano. Bernardino Balantte, en
1752, y tres alemanes, uno de ellos sargento, que ingresan juntos el 23 de marzo de 1756). A fines del siglo, durante la
Revolucion Francesa, los soldados reaparecen en los listados del hospital: Felipe Antdn, en 1798, v Manuel Gonzilez,
Francisco Alonso Sanjurjo y Bernardo Garcia, todos ellos sin lugar de origen, en 1799),

ANSON, M.! C., “La poblacicn asturiana en el siglo XVIIL: crisis demogrificas”, Historia general de Asturias, Gijon, 1984,
L. 11, pp. 73-76.

Seguin el relato de Casal, en estos afios se sucedieron las epidemias de ictericias, paperas, catarros, “que vinieron tan genera-

les, y estendidos, que apenas se libro de ellos la décima parte de los moradores de esta Provincia™, viruelas y fiebres malig-
nas (CASAL, pp. 254-302),
T Vid.., infra, nota 141,

45
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de los alimentos y las medicinas de los enfermos del hospital, a la par que los recibos que expiden los hos-
pitaleros por tales conceptos, ponen de relieve el ininterrumpido ir y venir de los enfermos a lo largo de
todo la centuria (ver tabla 2). Durante estos afios previos a 1731 y, en la segunda mitad de la centuria, has-
ta el estallido de la Revolucién Francesa, cabe suponer que los extranjeros constiturian también, en una
proporcién que ignoramos *%, el grueso de las entradas hospitalarias atestiguadas por las datas; las parti-
das de defunci6n de los peregrinos extranjeros son una prueba de su continuo paso por Asturias. Sin em-
bargo, sin saber el nimero de enfermos a que equivalen las cifras de las datas y su composicion, no es po-
sible discernir su evolucién y evaluar adecuadamente los factores (crisis de mortalidad, afios Jjubilares,
coyuntura internacional...) que pueden estar provocando las diferencias entre sus cantidades.

De esta forma, si bien, en principio, sus constantes fluctuaciones anuales se deberfan a una mayor o
menor afluencia de enfermos al centro, no siempre es asi, puesto que, tal y como advertimos entre 1731
y 1799, el gasto de cada enfermo depende de su enfermedad, el tratamiento recibido y el tiempo total de
permanencia en la albergueria, de tal modo que un sélo enfermo, o dos, pueden representar mas de la
mitad de todo el gasto anual. Los ejemplos en este sentido son abundantes. Dos enfermos en 1731 su-
man 20 rs., mientras que el mismo nimero consumen 10 rs.,en 1733,33 rs,en 1734, y 71 rs., en 1753.
Asimismo, en la segunda mitad del siglo, en 1755, descubrimos 3 enfermos. con 36 rs. de gasto; y en
1759, otros 3, con 272 rs. Diez enfermos en 1742 ocasionan un desembolso de 237 rs. y 23 mrs.; el mis-
mo nimero, en 1745, 127 rs. y 17 mrs., de los cuales 70 se emplearon en los 44 dias que estuyo curdn-
dose el hospitalero Antonio Menéndez Fanosa; y en 1752, s6lo 64 rs. y 17 mrs. Sus tiempos de hospi-
talizacion varian igualmente, siendo superiores los de los enfermos de 1742, que van de los 9 a los 39
dias; los de 1745, oscilan entre los 3 y los 13 dias; y los de 1752, entre los 2 y los 16 dias. De nuevo, en
1754, siete enfermos gastan 208 rs., de los cuales 83 rs. corresponden a los 41 dias que estuvo enferma
la hospitalera Maria y otros 62 rs. y 17 mrs. a un padre y su hijo, gastos que representan casi el 70% del
total; y, en 1757, de los 173 1s. y 17 mrs. de otros siete enfermos, 82 rs. y 17 mrs.. el 47°3%, se dieron
para el mantenimiento, durante 58 dias, de una pobre invalida y tifiosa. Por tltimo, en 1799, dos nifios
de Luarca, también tifiosos, permanecen en ¢l albergue 4 meses y 11 dfas, el mayor tiempo registrado,
y requieren tan s6lo 157 rs. y 8 mrs., menos que una mujer tullida, que en 3 meses y 17 dias alcanza los
597 rs. y 12 mrs. o un marinero aquejado de hidropesfa durante 49 dias, con 315 rs. de gasto.

Otro ejemplo es el de los afios que cuentan con mayor nimero de ingresos: 1737, con 35 entradas,
1741, con 25, y 1751, con 41, cifras que no guardan proporcién con sus gastos: los 35 enfermos del 37
importan 877 rs. y 21 mrs.; los 25 de 1741, 806 1s. y 3 mrs.; y los 41 enfermos del Afio Santo. 719 rs. Por
todo ello, las variaciones en las datas no son siempre indicativas, como decfamos anteriormente, del au-
mento o la disminucion en el nimero de los enfermos que acuden al hospital,

TABLA 2

GASTOS ANUALES EN ALIMENTOS Y BOTICA A TRAVES DE LAS DATAS (714-1799)
AND DATA AND DATA ANO DATA AND DATA
1714 40re |Tmrs, | 173538 [4327s, 15mrs. | Abr 1757-58 [200s. Tmrs, | Abr [775-T6 297 .
1715 160 15, Abr.1739-40 298 s, W0mrs; | Abr 1758:59 [361s. 0mrs, | Abr 1776-77 486 rs, 17 mrs.
1716 14315 1741 06, Jmes. | Abr, 175960 415, Abr 17T7-T8 493 15,
177 10 s 1742 25215, Gmrs* | Abr, 1760-61 151, Abr. 177819 4751,
1718 A 1743 W5, 1Tmrse | Abr 176162 Wi Tmrs, | Abr 1779-80 488 s,
1719 B4 1744 s, Abr 176263 213 sy med, Abr, 1780-86 2,036 1.
1720 151 1743 s 1Tmrs | Abr 176364 297 sy mied. 1787 357 18,
1721 12015, 1746 8715, Abr, 1764-65 305 s, 1788 33915,
1722 106 1. Abr. 174748 107w, 17mes. | Abr 176566 48715, 1789 I8 g,
1723 130 s Abr. 174849 130, 6mrs. | Abr, 176667 Wors. 1Tmws. | 1750 391 15,
1724 12815 Abr. 174950 O8¢5, 17mms, | Abr 1767-68 45 2mes. | 1791 921,
1725 85 Abr, 175051 033 17mrs. | Abr 1768-69 W 1792 386 rs
1726 T4, Abr. 175152 33, Abr 1769-70 Ul 1793 -
1727-30 860 s Gmrs, | Abr1752:53 W, * Abe 1TT0-71 20518, 1794-1797 879 s,
1731 0. Abr. 175354 08 s, At 177172 U0, 1 Tmes. | 1798 1297 15, 30 mrs,
1732 4 Abr. 175455 W55, Tmrs® | Abr 177273 W s 1799 369 rs. 16 mrs,
1733 107, Abr: 1755:56 58, 1Tmrs* | Abr 177374 195 s, 12 mrs.
1734 s Bmrs, | Abr 175657 146 15, Abr. 177473 149 14,

* El gasto incluye algdn otro concepto, como paja o ropa de cama

a4

Los resultados sobre las nacionalidades presentes, a fines del siglo XVIII, en el hospital (wctcnsc_dc San Juan acusan también
una dristica reduccion en el contingente extranjero a partir del advenimiento de la Revolucion Francesa (LOPEZ. R. I.,
“Peregrinos jacobeos...”, pp. 139-142 y 149-150).
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Vistos estos datos y cifras, y si bien es cierto que las lagunas abiertas por los 30 primeros anos del si-
glo y los 39 que median entre 1759 y 1798, nos impiden estudiar al completo el desarrollo y la fisono-
mia de la corriente peregrinatoria que trasluce nuestra fuente, por lo que a la participacién extranjera en
la misma se refiere, durante los afios que abarcan los memoriales apreciamos que a finales de la década
de los 30 (1737) el nimero de los enfermos extranjeros que entran en el hospital de Santiago aumenta
manifiestamente y se mantiene, oscilante, hasta mediados de siglo (1752). momento en que su presen-
cia cae bruscamente. Los afios postreros de 1798, con tan sélo dos presencias, y 1799, con ninguna, evi-
dencian, de una parte, la llegada del final de las peregrinaciones internacionales y, de otra, la obligada
reconversién del antiguo hospital de peregrinos de Luarca. ahora ocupado por pobres y caminantes del
ambito regional y nacional.

3. LOS PEREGRINOS Y POBRES DEL HOSPITAL: FUENTES DE INFORMACION,
DATOS Y PROCEDENCIAS

Otro aspecto a resefiar que iluminan los memorandos analizados es la fuente de informacion (si no
la tnica, si la principal) que permite conocer a administradores y albergueros todos los datos persona-
les de los ingresados que vierten en dichos memorandos, fuente de informacion que es la misma que do-
cumentamos en los albergues de peregrinos de Santiago y La Coruna: los enfermos a su entrada en el
hospital declaran su nombre y origen* . Asi, en 29 registros, 22 de los cuales corresponden a un dnico
hospitalero, Joseph Pérez ™, ambos datos. nombre y origen, aparecen introducidos o seguidos de expre-
siones del tipo: ... dixo se llamaba”, “que asi dixo llamarse y ser natural de ...”, ... natural de ... dijo
ser”, “que dixo se llamaba ... y que era natural de ..." o “dixo ser ... , de nacién”, entre otras variantes. Si
eran solicitados o se aportaban mds datos, como la profesion, el estado civil o el nombre de los padres
que registran los libros de los hospitales gallegos resefiados, es algo que la documentacién no aclara.
Siendo esta la fuente de informacién, no es extrafio que los escribanos cometan incorrecciones en la for-
ma de escribir los nombres, apellidos y lugares extranjeros que oyen o que digan que no los compren-
dan, como le sucede a Joseph Pérez a primeros de 1741 (*.... entré un pobre enfermo en dicho obspital
dixo ser francés de nacién, y llamarse Pedro (no se le enttendia su apellido) ...”") y el 3 de enero de 1742
(*“...., entré en el expresado obspital, un pobre, que dixo se llamaba Juan (sin percibirsele su apellido),
francés de nazién.....")"".

Ademds de la fuente oral de informacion, los albergueros tenian a su alcance otras fuentes de tipo
documental para averiguar la identidad de los enfermos que llamaban a su puerta. Nos referimos a los
diversos papeles y certificados, algunos de ellos obligatorios, con los que viajaban los peregrinos de la
Edad Moderna, a saber: pasaportes, cédulas, licencias de ausencia, la fe de bautismo, testimoniales y di-
misorias episcopales o parroquiales, etc. y, como no, las compostelas ™. Estos documentos se reflejan en

44

Asi lo hacen los enfermos que confluyen en el Hospital Real de Santiago entre 1630 y 1660 (GARCIA CAMPELLO, p. 6) y

los del hospital del Buen Suceso de La Corufia (1699-1800): “En 23 de diziembre entré a curarse Pedro Lam, peregrino, na-
tural de Francia, no supo dar ragon de padres, lugar, ni obispado.- Fuese en 4 de enero de 1714"; “En dicho dia (24 de junio)
entrs a curarse un peregrino de nacion frances y por no saver ablar no dio mds sefias.- Fuese en 12 de septiembre de 1739
“En 3 de dicho (mes de junio) enird a curarse Georgios Fiola Moravios, alemén: no hemos podido saver mds; peregrino.- Salié
en 9 de dicho mes de 417" (BARREIRO BARREIRO, pp. 565, 570 y 571, respectivamente).
Joseph Pérez, alberguero entre 1739 y febrero de 1743, sefiala este particular en la préctica totalidad de los enfermos regis-
trados entre agosto de 1741 y diciembre del 42. Su anotacidn, y la ausencia de la misma en los demds registros debidos a es-
te alberguero y en los de sus sucesores en el cargo, bien podria deberse, simplemente, 1 una cuestion de estilo en la redaccion
de los asientos. Sobre el estilo de los escribanos. vid, infra, nota 64.
Cuentas de 1742 a 1746, . 49r. y 50r., respectivamente.
Los certificados de peregrinacion -parroquial, episcopal, del alcalde, el pasaporte, y la compostela. - con que hizo su viaje en
1726 el sastre picardo Guillermo Manier se pueden ver en Las peregrinaciones..... t. 111, doc. 27-35, pp. 39-44 y VALINA
SAMPEDRO, E., £l Camino de Santiago: estudio histdrico-juridico, Madrid, 1971, pp. 25-28. Sobre la legislacion, extran-
Jera y espafiola, que en la Edad Moderna regulaba la prdetica de la peregrinacién y las licencias civiles y eclesidsticas que los
romeros debfan llevar consigo, en orden a evitar la proliferacién de los falsos peregrinos, los abusos y la picaresca, v a ga-
rantizar la proteccion de los verdaderos jacobitas, vid. LOPEZ, R. 1., “El Camino de Santiago en la Edad Moderna”,
Compostellanum, Santiago de Compostela, 1992, 1. XXXVII, pp. 464-468: este autor recopila y estudia también las ordenan-
zas de control estipuladas en este sentido por el ayuntamiento de la ciudad de Santiago,
En Asturias, en la Edad Media, el concejo y el cabildo de Oviedo adoptan desde el siglo X111 disposiciones andlogas a las
compostelanas (reglamentacion del oficio de mesonero y posadero, abastecimiento de productos bisicos, control de precios,
limpieza urbana, etc.) (vid. RUIZ DE LA PENA SOLAR, J. I, et alii. o.c., pp. 63-65 y SANZ FUENTES, M." 1., a.c., pp. 416-
417. En la Edad Moderna, etapa atn por estudiar, el concejo ovetense luché también tempranamente contra el aumento de los
pobres y vagabundos extranjeros, aprobando medidas como las tomadas el 6 de abril de 1528 {(*Que los vagabundos extran-

a1
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otras fuentes del momento —véanse las partidas de defuncion de los peregrinos muertos en los hospita-
les del Camino ™, pero nunca se mencionan en los asientos del hospital de Luarca ™, atn cuando gran
parte de los peregrinos, médxime los extranjeros, cumplirfan la legislacion vigente y se habrian provei-

do de ellos antes de emprender la larga peregrinacién, mostrandoselos a los hospitaleros para dar fe de
su condicion de romeros ¥,

54

Jeros se salgan de la ciudad en tres dias™) o el 13 de enero de 1529 ("'Que los pobres extranjeros se salgan de la ciudad™) (ef.
CUARTAS RIVERO, M., Oviedo y el Principado de Asturias a fines de la Edad Media, Oviedo, 1983, p. 234). Por su parte,
las ordenanzas de 1586 del hospital de San Juan establecian las obligaciones de su administrador (uno de los capitulares) y del
hospitalero, teniendo este dltimo el deber de “recoger ¥ recibir en el dicho hospital, todos los peregrinos estrangeros que vi-
nieren romeros & esta sancta Iglesia, y no otra persona alguna, de cualquier calidad que sea” (Libro de los Estatitos. .. p. 168).
Del mismo modo, el hospital de Santiago, cuya administracion competia también al obispo y 4 los capitulares de la catedral,
erd “para pobres naturales deste Obispado, como el hospital de Sant Iuan es para los forasteros” y su administrador debia *aco-
ger & dormir & todos los pobres sanos de la ciudad y principado” (ibid.. p. 169). Las constituciones episcopales no exigen, sin
embargo, la presentacion de documento alguno acreditativo de la condicién de romero para poder ser admitido en el alber-
gue de San Juan. Por lo que toca a su procedencia, nos consta que la distincion marcada entre peregrinos extranjeros v pobres
del pais, no se observé siempre, adaptindose ambos hospicios a las necesidades de cada momento, segiin la mayor o menor
afluencia de los romeros a la ciudad o el repentino aumento de los pobres y enfermos en circunstancias extremas (hambru-
nas, epidemias, peste, ete.) (vid. CABAL, M., o.c.. pp. 133-137): a fines del siglo XVIIL, los registros del hospital plasman a
las claras que todos, extranjeros. espafioles y asturianos, peregrinos, pobres o caminantes, eran acogidos en San Juan (citados,
supra, nota 12). En la segunda mitad del siglo XVIII, la normativa sobre los peregrinos en trinsito es ya taxativa, lo que no
implica que fuera siempre aplicada. Asf, el 15 de junio de 1752 se fecha un edicto promulgado por D. Isidoro Gil de Jaz,
Regente de la Real Audiencia de Asturias, que proclamaba: “Por cuanto ha hecho ver la experiencia que la multitud de pere-
grinos procedentes de paises extranjeros, ocasiona considerables perjuicios a la causa piblica, asi porque son onerosos al
Estado. como porque usurpan indebidamente sus fondos a la caridad, creyéndose que los atrae a Espania el impulso de la de-
voeion, no siendo este su fin [...]. Ordeno y mando la Justicia del Concejo, Coto o Jurisdiccién de [...J: Que no sean admitidos
los Romeros y Peregrinos de paises extranjeros no trayendo dimisorias firmadas [...]. Igualmente para introducirse en este
Principado han de haber tomado pasaporte [...], ¥ no trayéndolo en la forma prevenida, juntamente con las dimisorias del obis-
po y pasaporte de entrada en Espaiia les impida el paso ¢ introduccién en Asturias conmindndoles con la pena que impone el
derecho a los vagabundos” (Publicado por GARCIA DIAZ, J. A.. Gufu del Camino de Santiago a través del concejo de Aller:
historia, tradiciones, simbologia y levendas, Gijon, 1993, pp-10-11). La “experiencia” a la que se alude no es otra que la cau-
sa instruida dos afios antes por el regente contra dos falsos peregrinos que fueron apresados en Oviedo (vid., infra, nota 56).
Afios mds tarde, el anteproyecto de las Ordenanzas Generales del Principado elaborado por la Junta General del Principado de
Asturias y presentado en 1781 al Consejo Real para su aprobacion creaba en su Tinlo [X. Del destierro de la mendicidad vo-
Iuntaria y socorro de la verdadera, la figura de los Diputados de Caridad parroguiales, “que se debian nombrar en cada pit-
rroquia y tendrian jurisdiceién politica y econémica en los asuntos relativos al socorro de pobres, debiendo dar cuenta en los
Judiciales con su informe al juez". Los diputados “darfan albergue y sustento a los peregrinos y pasajeros pobres, en las al-
berguerias y en los lugares de transito, pero limitado al dia de su llegada, pues al siguiente, de no estar impedidos por enfer-
medad, debfan reemprender la marcha, precisamente por el camino real sin extraviarse a otros lugares. Los peregrinos y pa-
sujeros tenian que presentar sus pasaportes al parroco o presidente de la Junta de Caridad, y en ellos se hacian las anotaciones
consiguientes.” (TUERQ BERTRAND, F.. La Junta General del Principado de Asturias, Salinas, 1979, pp. 158-159. Sin san-
cion real, estas ordenanzas no llegaron a tener vigencia,

En lo relativo a esta fuente, las partidas de defuncién de los peregrinos, y la identificacién de los romeros a través de los do-
cumentos que éstos portaban, vid. HEVIA BALLINA, A. “El hospital de peregrinos y pobres de Villaviciosa, bajo el titulo de
Sancti Spiritus: extranjeros e hispanos en el Camino de Santiago por la costa”, Actas del 11l Congreso Internacional..., pp.147-
154; RODRIGUEZ VILLAR, V. M., “Peregrinos extranjeros en la ruta costera de peregrinacién: zona occidental asturiana’”,
Ibidem., pp 165-169; y TOYOS DE CASTRO, A. B. de los, “Notas al estudio del camino de la costa oriental asturiana en la
Edad Moderna a través de los Libros de Difuntos Parroquiales: Colunga y Villaviciosa *, Ibid., pp. 135-146 y “Peregrinos a
Santiago de Compostela y San Salvador de Oviedo en la Edad Moderna a través de los Libros de Difuntos Parroquiales: el ca-
mino de lu costa oriental asturiana™, Actas del Congreso de Estudios Jacobeos, Santiago de Compostela, 1995, pp. 668-705.
Aligual que los hospitaleros y los mayordomos, la mayorfa de los parrocos del Camino soslayan en las actas de defuncion las
fuentes de informacién que las que se sirven para identificar a los pasajeros defuntos —de viva voz, por medio de sus papeles,
que complementan 4 veces una informacién oral previa, o a través de un familiar o compafiero de viaje— (vid.. las partidas re-
cogidas en los anteriores articulos y las notas 59, 60, 63, 88 y 89),

En el Buen Suceso de La Corufia, son mentadas en dos asientos: “En 30 de dicho mes y ailo de 1715, entro otro enfermo con
zédula, llamado Simén Francisco, hijo de Mario v de Ysavel Rodri: guez, natural de Granada, solttero y biandante: edad 46,
anos poco mis o menos; pelegrino derrotado, con andrajos y sin dinero, - Fuese el dfa 12 de febrero de 1715” v “En 2 de ma-
YO entrd un peregring y por su accidente no pudo dar razoén de sus padres ni patria: no tenfa papeles” (BARREIRO BARREI-
RO, p. 5635 y 587, respectivamenie). En este ltimo caso, presumimos gue ante la incapacidad del peregrino para expresarse
se le registrd en busca de algin documento de identidad, lo que no se hace, en otras ocasiones, cuando éstos no dan razon de
sus personas o se lo impide también la enfermedad (“Em |[sic] 3 de junio entré un peregrino, quien dijo era de nacidn olap~
dés y por su grabe accidente no pudo dar razén de sus padres; segtin aparento, al parecer tendria como cincuenta anos. - Murié
en 15 de junio” (ibidem, p. 587)). No sabemos, por lo tanto, si eran los peregrinos quiénes no llevaban pasaportes o eran los
hospitaleros quiénes no se los pedian o, simplemente, no lo estdn dando a saber en los asientos de los enfem]ps.

Los enfermos del albergue luarqués nos deparan el ejemplo del francés Santiago Ribera, quien llegd al hospital ¢l 24 de no-
viembre de 1747 afectado de fiebres tercianas: “A veintte ¥y quatiro de noviembre de quarenta y siette, entré en dicho ospittal
un pobre francés attercianado, con quien gasttd el administrador quattro reales; llamabase Santiago Ribera, natural de Baiona
de Francia.- (Ribrica) Antonio Menéndez Fanosa” (Cuentas de 1747 a 1758, £. 62r.), La muerte le sobrevino, dias més tur-
de, en el lugar de Mallecina (Salas), siendo sepultado el 9 de diciembre “en esta parroquia de Santa Eulalia de Mallecing un
pelegrino, que segiin sus testimoniales se llamaba Santiago Arriviere, de nacidn francesa. No recivié los Santos Sacramentos
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Tampoco parece que administradores y albergueros requiriesen tales certificaciones a los que arri-
baban al centro ",

Una vez identificados, y por lo que a los enfermos extranjeros toca, son dos las formas en que ha-
yamos escritos sus nombres, apellidos y lugares de procedencia: en castellano o en su lengua vernd-
cula, correctamente transcritos o tomados tal y como suenan al oido ', En espafiol se dan los nom-
bres propios de 171 enfermos extranjeros (los mas frecuentes son Juan, Pedro, Francisco, Marfa y
Ana™), el apellido Ribera por el francés Arriviere ™, y los lugares de Ledn, San Germdn de Parfs,
Vilanoba, Burdeos, Marsella, Tolosa, Tolén, Abinén, La Rochela, Perpifidn, Rodn y Baiona, en
Francia, Final de Génova, Mildn, Alexandria y Ndpoles, en Italia, las ciudades belgas de Lila, Gante
¥ Bruselas y la alemana de Lilla. En su forma verndcula, o latina, aparecen algunos onomésticos (sin
castellanizar, los franceses, Yaume, Yaque, Jean, Aimel, Claude, Juanes, Rene/Regne, Pierre/Pier,
Dominicus y Glodiassumismo, el aleman, Joannes Petrus, el italiano, Pettre, y, el flamenco,
Guillelmo ®, asi como cinco franceses llamados Tussan, Lael, Lure y Bectton, y un flamenco de

por no le aver dado lugar la enfermedad, pero digeron que estaba para recebirlos por la maiiana, y que lo abia dicho la noche
que murio. No se le hall6 cosa de valor, y por esso se enter6 de caridad con tres sacerdotes, y para que conste lo firmo,-
(Rubrica) Antonio Diaz Pertierra y Arango” (Archivo Histérico Diocesano (AHD). Oviedo. Santa Eulalia de Mallecina, Libro
52.13.1, f. 115r,). Gracias a sus testimoniales, el parroco de Mallecina escribid su apellido en correcto francés. a diferencia del
hospitalero de Luarea, quien no sabemos si recibié la informacion de palabra o también ley6 los mencionados testimoniales,
traduciendo, en cualquier caso, tanto el nombre como el apellido del peregrino: el pdtroco, sin embargo, silencia que proce-
digse de Bayona, dato que, sin duda, también figuraria en dicho documento.

Asi se deriva de las ordenanzas de los hospitales ovetenses de San Juan y Santiago (vid., supra, nota 52). Hay incluso hospita-
leros que dan albergue a los pobres sin preguntarles su nombre y procedencia. Este es el caso de “un pobre sin nombre” que mu-
ri6 en el hospital de la Frecha (Lena) el dia 11 del mes de julio de 1771, y al que, segiin su partida de defuncién, no se le admi-
nistré Sacramento alguno, porque los hospitaleros no avisaron al pérroco,” ni dio sefias de muerte pronta, no supieron decirme
su nombre, apellido ni vecindad. porque no previnieron los hospitaleros hacerle dichas preguntas. Me infromaron que daba a
entender ser de edad de cinquenta afios, poco més o menos. Y los que le amortajaron reconocieron ser quebrado de ambos la-
dos: solamente me dijeron habérsele encontrado quatro cuartos y maravedi de vellén; y un poco de ropa vieja” (A.H.D.
(Oviedo). San Claudio de Herfas, Libro 40.5.2.. f. 264v.). En este orden de cosas, toda clase de peregrinos, documentados e in-
documentados. verdaderos y falsos, encontraban ficil acomodo en los hospitales asturianos del Camino. Dos de estos falsos pe-
regrinos fueron encarcelados a fines de 1750 por el regente D. Isidoro Gil de Jaz; un francés, Santiago Baza, de la provincia del
Bearn, que trafa un pasaporte borrado y enmendado con el nombre de Joseph Cataldn, por quien se hacfa pasar, v, que, segun
dijo. se lo habia entregado otro peregrino italiano, un tal JuarDana, piamontés, quien neg6 tal acusacion, El regente, tras con-
sultar el incidente con el Marqués de la Ensenada, y remitiéndose a la ley 27 sobre los extranjeros en romeria, contenida en la
tit. 12, del lib. 1. de la Nueva Recopilacion, resolvi6 condenar a los dos peregrinos, a los que califica de * secta de gente sin dis-
ciplina politica, ni christiana. y que vive a expensas de la caridad mal administrada”, a trabajar en las obras del Arsenal del
Ferrol; a Santiago Baza durante cuatro afios y a Juan Dana durante seis. Una vez aprobada la sentencia por el rey, el Marqués
de la Ensenada ordend su inmediata ejecucion, mandando, ademis. que fueran expedidas drdenes circulares para que se cum-
pliera con lo prevenido por la ley sobre la entrada de los romeros extranjeros en el pais (BURGUES, 1. P, *“Daon Isidoro Gil de
Jaz y los peregrinos™, B.J.D.EA., Oviedo, 1986, n.” 118, pp. 511-523). Esta dltima misiva del marqués estd fechada el 10 de ma-
yode 1751 y el edicto del regente, anteriormente citado, fue emitido el 15 de junio de 1752 (vid, supra, nota 52).

Este proceder se sigue también en el asentamiento de los extranjeros del Buen Suceso en los libros de registro del hospital,
Es la misma gradacién que muestran los nombres masculinos y femenimos, 4 excepeion del de Ana, de los enfermos extran-
jeros del Buen Suceso de La Coruna, cuyas formas. en la préctica totalidad de los easos, estdn escritas en espafiol. En el XTX,
casi todos los nombres de los peregrinos extranjeros de San Juan adoptan también una forma castellana, La forma de registro
de los nombres y lugares extranjeros no implica, no obstante. una fuente de informacién precisa, pues cuando ésta es men-
cionada, como sucede en las partidas de defuncion, la casuistica es enorme y la conversién castellana de los nombres es ge-
neralizada, tanto en los casos en que los pobres dicen como se llaman como en los que se tiene a la vista un documento (vid.,
infra, notas 59, 60, 63, 88 y 89 y las partidas transeritas en los articulos citados en la nota 53).

Vid., supra, nota 55. Un expresive ejemplo de la traduccion de otro apellido francés y de los documentos de vidje que se pro-
curaban los romeros nos lo proporciona la partida de defuncion de un peregrino muerto, el dia 22 del mes de octubre de 1780,
en ¢l hospital de la calle de El Ribero de la villa de Avilés, el cual “falleci6 de edad de cinquenta y dos afios, poco més o me-
nos, haviendo recibido los Santos Sucramentos. el que dijo llamarse Antonio Chatagnier, de nacién francés, cuio apellido sig-
nifica en nuestro idioma Castafiero, quien también dijo ser de la ciudad de Leén de Francia: y sin embargo de haver expresa-
do ser soltero en su enfermedad, por el relato de su despacho y pasaporte de el viceconsul de Cadiz. su fecha 2 de noviembre
de 1779, y otro del nuncio y legado de Su Santidad residente en Madrid, su fecha 23 de marzo de el presente ano, que se pre-
sentaron, consta tener y seguir su vereda y peregrinacién con muger y familia, que se componia de dos hijos, cuios papeles e
ynstrumentos recogio el administrador de dicho hospital” (Archivo Parroquial de San Nicolds de Avilés (A.P). Libro de
Difuntos, 1. N1 (1761-1791), f. 228 r.).

Estas formas son las que se estarian copiando de los certificados y cédulas de los peregrinos. Curiosamente, sin embargo, en
aguellos casos en que la nacionalidad del enfermo se expresa mediante un nombre de lugar, para éste se prefiere su forma cas-
tellana. De ahi que Pi¢rre Garni, en 1749, sea natural de Leén. en Francia, Yaque Torsi, en 1750, provenga de San Germdn
de Paris; y, el también francés Claude Rostan lo haga, en 1751, de Tolén. Por el contrario, hay parrocos que optan por trans-
cribir literalmente los documentos. Asi, de un romero sepultado en 13 de julio de 1728 en la iglesia parroquial de Mieres, su
acta de defuncion dice que era “un peregrino, al parecer francés, y segun se pudo entender de una fee de bautismo que entre
otros papeles se le hallo, llamade Ludovicus Cochais, vezino de la parroquial de la Chapelle Blanche, diézesis de Anjou, en
Francia”. Al margen de la partida se lee la leyenda “Ludovicus, no testd. Louisen lengua francesa, apellido Cochais™ (A.H.D,
(Oviedo). San Juan Bautista de la villa de Mieres. Libro 31.5.25, 1. 37r.). Otro galo, enterrado, el 20 de abril de 1764, en Santa
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nombre Jiron *') y todos los apellidos * y topénimos restantes (como Pulié, Vberne, Orlianes,
Monpillar, Pottie, Rocheforte, Rerne.... en F rancia, Pre y Sarttonuce, en Flandes, Brespies, en Hungria,
y Estouf. en Austria). La ortografia incorrecta de estos nombres extranjeros no deja lugar a dudas de que
estén siendo dichos de palabra, Y. en el caso de estar siendo copiados, pone de manifiesto las dificulta-
des que comportaba la lectura de los documentos extranjeros

Fordneos o no, las sefias basicas de identidad (nombres, apellidos y lugar y/o nacién de procedencia)
de los enfermos que nos reportan los memoriales de gastos de Luarca se enriquecen. excepcionalmen-
te, con otros rasgos sobresalientes de su personalidad : el nombre de los padres *, su condicion social
(caballero *) o eclesidstica (monje o clérigo*), su estado civil (soltero o viudo %), su edad®, su ocupa-

Maria de Llanes, se llamaba “Noel de Ia Pierre, natural de la ciudad de Rouen, provincia de Normandia™ (A.P. Santa Maria de
Llanes. Libro de Difuntos, 1. 11 (1759-1 786), £. 24 v.). Vid., ademiis, la partida de Sylain Aucoutunier, infra, nota 89.

Se asocian igualmente a toponimos en castellano, si éstos se sefialan,

Los apellidos, obviamente, planteaban més dificultades de comprension a los hospitaleros que los nombres propios, dandose
los casos, vid, supra, nota 51, de su falia total de entendimiento.

Dificultades de lectura y transcripeion que podrian explicar por qué muchas veces los pdrrocos, aiin teniendo delante un do-
cumento, no copian la localidad de procedencia del caminante y 8610 precisan su nacionalidad. De ello nos da fe la partida de
defuncién de un peregrino alemdn que recibié sepuliura el 7 de enero de 1780 en la parroquia de Santa Maria de Campos v
San Salvador de Salave (Tapia de Casuriego) y que se llamaba “Juan Raltommel, oriundo de Alemania, no se pudo averiguar,
por la no inteligencia de su lengua si éra casado o soltero: no reciuié sacramento alguno por no dar lugar su enfermedad. No
dejo nada sino unos papeles de pasaporte ininteligibles por lo menos aqui, sélo uno en lengua latina, por el que se sabe era ca-
télico, y por el rosario y escapulario” (cf. RODRIGUEZ VILLAR, V. M., “Peregrinos extranjeros...”, p- 169).

Los asientos de los Libros de Ingreso de Enfermos del Buen Suceso de La Corufia se cifien a un esquema [ijo, que incluye la
fecha de entrada del enfermo, su nombre y apellido y los de sus padres, la expresion de su nacionalidad o el lugar y obispado
/o pais de procedencia, su estado civil (soltero/viudo/casado, con el nombre del conyuge), la edad. la indicacién —entre 1696-
1735 y 1765-68- de la vestimenta que llevaba o su calidad (ropa mediana, ropa vieja, andrajos...), su condicion de peregrino
y el dia de su marcha. A titulo de ejemplo, tomamos el siguiente: “En 29 de diziembre de 1732 entré Antonio Noye, hijo de
Santiago Noye y de Isabel Brusa, nattural de Sereya, Obispado de Limodre, en Franciz, de 56 anos, viudo de Francisca de
Mar; pelegrino; andrajos -Fuese en uno de henero de 1733 (BARREIRO BARREIRO, p. 567). En numierosos asientos, el es-
cribano omite el dato de su estado civil o el nombre de sus padres, sin hacer constar, como hace en ofros (vid., supra, nota 54),
que los peregrinos no dieron razén de ellos. no pudieron hacerlo a causa de su enfermedad o no se les entendia la lengua,
También en el Hospital Real de Santiago se detectan diferencias de registro segiin la mayor o menor meticulosidad de los es-
cribanos (GARCIA CAMPELLO, p. 15). En estos asientos no se recogen los nombres de los padres del enfermo ni su edad,
pero si se toma nota de la profesion de numerosos peregrinos (fbiden, pp. 15-22), En las listas del hospital de San Juan de
Oviedo, las anotaciones incumben a peregrinos y gentes de paso, de los que no se dice que sean enfermos, pero f su fecha
de entrada, su nombre, procedencia, las personas, familiares o no, que les acompafian en el momento de llegar al albergue, y
el camino que llevan, normalmente, de o para Santiago. Por ejemplo, el 15 de octubre de 1795, es socorrido 1 uan Baptista,
genovés, de Santiago™; el 3 de noviembre de 1797, “Joaquin Josef de Acuiia, portugucs, con una hija, viniendo de Santiago™
el 13 de agosto de 1801, “Antonio Beltrand, francés. para su pais™; y el 22 de 1803, “Henrique Reinthers, alemdn. con mujer
¥ dos hijos, viniendo de Santiago™ (Las peregrinaciones..., L1, p, 91,95, 100 y 108, respectivamente)

La tinica menci6n de la maternidad o paternidad de los enfermos. al modo de los Iegistros corufieses, se da en 1751 “En diez
y ocho de maio, en veintte, y en veintte y ttres, entraron Carlos Barrera, hixo de Anttonia, milaneses™(Cuentas de 1747 a 1758,
f. 82r.).

Con un sélo exponente: “En diez y seis de febrero de cinquenta y quatro, en diez y ocho y en veinte ¥ tres de el mismo entra-
ron enfermos en el hospital Joseph Vibar, genobés: cabalier [...] - (Rubrica) Francisco Antonio Pérez Baones"” (Cuentas de
1747 a 1758, 1.88r.).

En Luarca se hospedan 2 sacerdotes italianos: “Ytem catorze s, que gasto otro enfermo llamado D. Pedro Enrrique, sazer-
dote. natural de la Ytalia, con una cavalleria que s le dio para transitarlo a la villa de Navia” (1737, Cuentas de 1735 a 1738,
f.32v.) y un palermitano (Ibidem); un sacerdote de Jaén, en 1741 (Cuentas de 1739 1741, 1. 49 v.): ¥, en 1737, un religioso
lego. quien gastd 49 1s, y & mrs, y se Hlamaba “Fray Anttonio de Aguirria, religioso lego de San Pedro de Alcdntara, y dijo ser
morador en San Gil de la villa de Madrid, en veinte ¥ quatro dias que estuuo enfermo” (Cuentas de 1735 a 1738, f. 32¢).
Entre los extranjeros, es soltero un milanés: “En 26 de enero de 740 entr6 enfermo en el hospital Manuel Marque, yialiano
de Mildn, soltero. Salig el dfa 1 de febrero deste afio, Tubo de gasto para su alimento en los 9 dias ocho rrs.y 20 mrs.-
(Rubrica) Joseph Pérez” (Cuentas de 1739 a 1741, 1. 27v.). Entre los nacionales, hay dos gallegas solteras, Marfa Pérez, de
Fonsagrada, en 1739, ¥, en 1740, Marfa Juana, de Mondonedo (Cuentas de 1739 a 1741, .25 v, ¥ 29 1., respectivamente): un
aragones, de Bujaraloz, en 1740 (ibidem, f. 28v.) y un ovetense, Juan de Carbajal, en 1751 (Cuentas de 1747 a 1758, I, TOv.).
Las viudas son dos: la primera entré enferma el 9 de marzo de 1740 y se llamaba “Maria Deareches, de nazién ungara, del
lugar de Brespies. Era biuda, Salié salié [sic] el dia 22 de dicho mes. Tubo de gasto en los 13 dias de su enfermedad 14 rrs.-
(Rubrica) loseph Pérez™ (Ihidem., f. 28v.); la segunda, Ana Maria Clario, lo hizo el 10 de mayo de 1799, desconociéndose su
procedencia (Cuentas de 1798 a 1805, [. S55). De otro lado. en el hospital de La Corufia se proporciona el estado civil de 144
peregrinos, de los cuales el 67'3% son solteros. el 27°7% estén casados y el 4'8% son viudos o viudas.

“En 5 de enero de 1740 entré enfermo en este ospital Pedro Lafita, que dijo ser natural de nazién saboyano, del lugar de
Darrabal de Villaparica, y ser de edad de 19 afios soltero, Salid el dia 14 de dicho mes. Tubo de gasto el mayordomo para sus
alimentos en los 9 dias 10 s, y doce ms.- (Rubrica) Joseph Pérez™ (Cuentas de 1739 a 1741, F. 27v.), En el hospital del Buen
Suceso, el dato de su edad se dice en el asiento de 178 peregrinos. Divididos por grupos de edad, de diez en diez aios, 52 de
ellos tienen una edad comprendida entre los 20 ¥ los 29 aftos: 39 se hayan entre los 30 y los 39; 28, entre los 40 y los 49; 23,
enire los 10 y los 19; y 20, entre los 50 y 1os 59. De todo lo cual se colige que el 66'8% de los peregrinos del hospital tenian,
en ¢l momento de hacer 1a peregrinacion, entre 20 y 49 afios, siguiendo a este grupo los de 10-19 afos, con el 12'9%, y los
de 50-59 aiios, con el 11'2%. El peregrino mis Jjoven es una nifia, Margarita Llate, de 9 aiios (vid., infra, nota 115). Por enci-
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cién profesional, caso de los soldados ™ y marineros 7', o forma y circunstancias de vida, caso de dos er-
mitaios ? y de un expresidiario ”*, ademds de sus taras fisicas (manco, invilido, tullido ™). No obstante,
ya hemos dicho que. por un lado, estdn las partidas internas de enfermos y gastos que los hospitaleros
y administradores anotaban en los libros del hospital y pasaban, posteriormente, a sus cuadernillos de
asiento, y, por otro, las relaciones finales hechas en ocasion de tener que rendir cuentas. Partiendo de las
primeras se componen las tltimas y en esta redaccion ex nove, como pudimos comprobar antes ™, no era
extrafio que el copista buscase aligerar su labor, abreviando, agrupando e, incluso, omitiendo los nom-
bres de los enfermos, como se hace en la ultima lista de enfermos. Esto y el hecho de que en el cuader-
no de asiento conservado se localizen seis de los ocho casos en que se menciona el estado civil de los
pacientes y se diga la edad de otro de ellos, nos lleva a considerar que datos de este tipo se pudieron per-
der durante la redaccién de los memoriales y aun en la composicion del cuaderno.

La indicacién de su cardcter de pobres es recurrente, al tiempo que sélo se les denomina peregrinos
en un asiento de 1798, cuando la rareza del peregrinaje era ya un rasgo digno de consignarse . No obs-
tante, y dado que la equivalencia entre los érminos pobre y peregrino se reitera profusamente en todas
las fuentes de la época™ y en la propia documentacién del hospital de Luarca ™, la presuncién de la con-
dicion de peregrinos de los enfermos extrarregionales, en particular de los extranjeros, no nos parece
aventurada ™. El mismo nimero de los extranjeros, el 65°1% de los enfermos, y los espafioles, el 24%,
frente al de los asturianos, el 10’8%, apoya esta idea; mds atin si confrontamos estos porcentajes con los
ofrecidos por los peregrinos del Buen Suceso de La Coruiia, de los que el 80% son extranjeros, o con los
romeros socorridos por el cabildo ovetense en 1788, con un 76'7% de extranjeros, y, asimismo, con los
enfermos del Hospital Real de Santiago. un siglo antes, donde los habitantes de Santiago y de las dis-
tintas provincias gallegas lideran las listas del hospital y entre los enfermos extrarregionales, o lo que es
lo mismo, entre los peregrinos enfermos, los extranjeros aventajan largamente a los espafioles. Viendo
estas cifras, estd claro que los peregrinos por excelencia son los extranjeros, como ratifican los registros
que hasta el siglo XIX " manejan datos sobre ellos, casos de La Corufia, Oviedo y los enfermos de fue-

ma de los 59 afios, hay 9 peregrinos que ticnen entre 60 y 69 anos. uno de 70 afios y otros tres de 73; los mds viejos son la to-
ledana Francisca Gonsales, de 80 afos. y un genovés, llamado Juan Baca, de 84. Hombre o mujer. los peregrinos son, por lo
tanto, mayoritariamente jévenes, si bien, como vemos, ninguna edad es dbice para peregrinar.

Por su nimero constituyen un grupo destacado en el conjunto de los enfermos del hospital, vid, supra, nota 44,

“En el dia primero de julio de este referido ano [1798]. entro en este ospital Pedro Menéndez. marinero, el que estuvo nuebe
dias v salié restablecido y aviendo hecho de gasto quarenta y tres ris. v 16 mrs.” (1798, Cuentas de 1798 a 1803, f. 54r.). Otro
marinero lucense, José Fillaseras, entra el 1 de abril de 1799 (Ibidem.. £. 55r.)

*En 25 de junio de 1731 entré enfermo en dicho hospital el hermitano de la Atalaia de esta villa, y salio en 25 de julio, v gas-
16 diez rrs. de plata” (Cuentas de 1731 a 1734, 1. 25v.). Y. el 24 de febrero de 1749, “el ermitafio Seraphin. Socorriole el ad-
ministrador de €1, con 10 1s. v. para su cura y alimento, asta el dia que salio, el dia 57 (Cuentas de 1747 a 1758, f. 66v.).

Se trata de Manuel Alvarez, de Castro Urdiales, quien “venia de el presidio de El Ferrol” e ingresa en el hospital, el 8 de oc-
tubre de 1799, padeciendo un dolor en el pecho (Cuentas de 1798 a 18085, f. 55v.). Entre los caminantes y pasajeros que a fi-
nes del siglo XVII y comienzos del XIX se alojan en el hospital de San Juan de Oviedo aparecen 17 prisioneros (LOPEZ R.
1., “Peregrinos jacobeos....”, p. 148.).

Aparte de los soldados invilidos, citados, supra, nota 44, “A veintte y seis de abril de dicho ano [1749], dio el administtra-
dor de el ospittal pari un pobre manco, que enttré en €l, dos reales, y al dia siguientte diez quarttos a un carrettero que lo con-
duxesse a el ospittal de Barzia.- (Rubrica) Fanosa” (Cuentas de 1747 a 758, f, 67v.) y *A tres de maio de cinguenta y siete
entrd enferma en el hospital espresado vna pobre tifiosa, ynbdlida, llamada Maria Anttonia dos Santos. Mantiibose en el hos-
pital hasta el julio de cincuenta y siete. Gasto en su alimento, botica y medecinas ochenta y dos reales y medio de vellén™
(Ibidem, £. 97r.). En 1799, por iiltimo, es asistida Francisca Suarez, mujer “tullida de pies y manos” y vecina del lugar de
Muones, en el concejo de Valdés, que es acogida en el hospicio desde el 10 de diciembre hasta el 26 de marzo de 1800, dia de
su deceso (Cuentas de [795 a 1805, £. 55v.).

Vid., supra, notas 30 y 31.

Dice asi el texto de esta partida: “El este [si¢] mismo dia [22 diciembre] llegé otro hombre que caminaba a visitar el Santo
Apéstol a Galicia, natural del Infiesto y llamado Pedro Menéndez, y haviendo llegado enfermo se detuvo en el hospital hasta
el dia 9 de enero, Hizo de gasto doscientos trece [rs.], y haviéndosele encontrado en la faltriquera 19 rs., quedd su gasto en
ciento y noventa y quatro, salbo yerro.” (Cuentas de 1798 a 1805, 1, 54v.).

Del empleo indistinto de ambos vocablos son muy elocuentes algunas partidas de defuncién de peregrinos (vid., TOYOS DE
CASTRO, "Notas al estudio...”, p. 141 y "Peregrinos a Santiago de Compostela...”. p. 701).

“Digo yo, Antonio Muniz Fanosa, hospitalero de este hospital de Santiago de esta villa de Luarca, y a cuyo cargo corre la asis-
tencia de peregrinos enfermos. que recivi de D. Franciseo Xavier Sudrez Trelles, administrador actual de dicho hospital, y por
la asistenzia de los pobres enfermos que asistieron a él, desde el abril de sesenta y ocho al de sesenta vy nueve inclusive. dos-
Zientos veinie y nueve rs.... , y para que conste doy el presente que firmo en Luarca y abril vitimo de mill setezientos sesenta
y nueve. - (Rubrica) Antonio Muniz Fanosa™ (1769, Cuentas de 1767 a4 1769, . 72r.).

Por lo que respecta a los Libros de Ingreso de Enfermos del hospital compostelano, esta misma hipotesis es manejada por T.
Garcia Campello (a.c., p. 22) y por E. Rodriguez Martinez (a.c., p. 402).

Los peregrinos del siglo XIX que visitan, entre 1807-1825 y 1830-1845, Santiago vy, entre 1795-1803, Oviedo, son mayorita-
riamente espanoles, revelando la llegada del ocaso de las peregrinaciones internacionales.
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ra de Galicia en Santiago, y que los enfermos, en cambio, son los usuarios locales o regionales de los
hospitales, como patentiza el hospital de Santiago en el siglo X VII, que estaba orientado a la atencion
de enfermos. Si a todo ello afiadimos la préctica ausencia de enfermos procedentes de Luarea, del con-
cejo de Valdés y, en general, de toda Aslurias que entran a curarse en la hospederia entre 1731 y 1759,
podemos concluir que el hospital de Santiago de Luarca, durante el siglo XVIII, se mantuvo fiel a su fin
fundacional, esto es, la atencicn de pere grinos, los cuales, como decimos, son mayoritariamente extran-
jeros ®. De ahi que a mediados del siglo XVIII el hospital de Luarca sea definido, en las Respuestas
Generales al Catastro de Ensenada, hospital “para pobres pasajeros y curar enfermos™*,

De acuerdo con su nacionalidad, los 198 (11 sin identificar**) enfermos ultrapirenaicos del hospital de
Santiago de Luarca se subdividen Yy agrupan del modo siguiente: 98 franceses, 47 italianos (20 saboya-
nos), 21 alemanes (2 tudescos y 3 cristianos nuevos). 15 flamencos, 2 austriacos, 2 portugueses, 1 hiin-
gara y 1 polaco™. La mencién de su procedencia admite numerosas formas de expresion, mds o menos
detalladas y precisas, en consonancia con la dificultad de sus respectivas lenguas: as, los alemanes, de
quienes solo se registra una ciudad de origen, la de Lilla, y los flamencos, con 3 ciudades, reciben siem-
pre nombres genéricos (alemén, tudesco o de Alemania y flamenco, de la Provincia de Flandes o de
Flandes)™: los italianos, en cambio, proceden de diferentes estados y reinos de Italia (Saboya, Palatinado
de Saboya, Ducado de Saboya; Reino de Napoles; Estado de Milin), de sus regiones (Piamonte,
Lombardia, Cerdeiia) ¥y de sus ciudades, y tnicamente de cuatro de ellos se dice que son de Italia o ita-
lianos * los franceses, por su parte, ofrecen un amplio elenco de ciudades ylo regiones de Francia, ade-
mds de la mayoritaria, y a veces unica, referencia al pais (de Francia o del Reino de Francia)¥. La men-
cion del obispado o parroquia de adscripcion de los enfermos es muy rara®, siendo este un dato que tanto

A este respecto, s6lo el estudio completo de la documentacion recientemente exhumada del albergue podrd proyectar nueva

cejo de Tineo: “A dos de diciembre, afio de quarenta y zinco, dio el administrador dos reales vellgn para el alimento de el po-
bre Casona, que enfermo de repente juntto al ospital, v, a causa de que murio luego, sirbieron los dos reales para el alimento
de otiro pobre franzés, enfermo de un pie. con quien se gastté real ¥ medio mis. Estos no se sacan a la margen, porque la ere-
dera de Casona los pagd por una sabana biexa que se le dio para amorttajar su cadaber, ¥ por ser no muy pobre la eredera, y
Casona vezino de el quoneejo de Tineo, que no ai estilo de manutternerlos el ospital, los apromptte™ (Cuentas de 1742 a 1746,
ff. 85v.-86r.). En la villa de Tineo funcionaba el hospital de Mater Christi (vid.. fnfra, nota ), No subemos si estas normas asis-
tenciales regian también con los pobres de olfos concejos asturianos, como parece deducirse de su escasa participacion en los
memoriales de enfermos que nos ocuparn.
Y si. en lo referente a los hospitales instituidos para peregrinos, el capitulo 2 de las ordenanzas del hospital ovetense de San
Juan negaba la hospitalidad a los Peregrinos que no fueran extranjeros (vid, Supra, nota 50), una restriceion similar fue dis-
pucsta en agosto de 1764 para el hospital de Sancti Spiritus de Villaviciosa, Ao Sanre en San Salvador de Oviedo y afia en
¢l que el obispo de Oviedo, D, Agustin Gonzilez Pisador, visita el hospicio y prescribe que en el mismo no se diera hospeda-
Je a “ninguna persona, sino los ientes ¥ vinientes que ban arromeria a Santi i
pital de peregrinos de Villaviciosa: (apuntes sobre su ereacién, funcionamicnto y vicisitudes), B.LD.EA., Oviedo, 1954, 1.9
XX, p. 97). La provisién del obispa se cumplié estrictamente durante el afio de 1765, afio en el no fallecen enel albergue mds
que pobres extranjeros y un pamplonés; precedentemente y en lo sucesivo, pobres y gentes de cualquier lugar v condicion |le-
nan las paginas de los Libros de Difuntos Parroguiales (AH.D, (Oyiedo). Santa Maria de Villaviciosa. Libro 61.39.16).
" GRANDA JUESAS, p- 659. En 1797, el parroco de la villa, Joseph Flérez Estrada. dando respuesta al Tnterrogatorio de
Tomds Lape:. dice que “hay un hospital en esta villa para pobres” (MERINERO, M2 J, y G. BARRIENTOS, Asturias segiin
los asturianos del wltimo setecientos. respuestas al Interrogatorio de Tonds Lépez, Oviedo, 1992, p. 204),
Forman parte de este srupo los enfermos de nombre extranjero que carecen del dato de su oriundez ¥ aquellos cuyos lugares
de procedencia no hemos podido identificar.
Al hospital del Buen Suceso de La Corufia acuden, entre 1696-1730, 22 peregrinos enfermos (18 extranjeros - 4 nacionales):
cntre los extranjeros, uno de ellos sin identificar, hay 7 franceses, 4 italianos (1 saboyano). 3 flamencos. 2 irlandeses y un ale-
midn. Entre 17311759, 130 (106-24): de los 106 extranjeros, tres sin localizar, 62 son oriundos de Francia, 19 de Italia (4 de
Saboya), 13 de Alemania, 4 de Flandes, 2 de Portugal, uno de Suecia, otro de Irlanda y otro de Austria, Por tltimo, entre 1760-
1800, son tratados 58 (44 -14); de sicte extranjeros se ignora la procedencia, v los restantes se dividen en 18 franceses, 9 ita-
lianos. 4 alemaries, 2 hiingaros, un austriaco, un holandés, un maltés y un irlandés.
Como cjemplificibamos anteriormente, vid.. Supra, nota 63, la causa de que no se citen mds ciudades ¥ poblaciones germa-
nas hay que buscarla en la dificil comprension de lu lengua alemana. En este sentido, cabe decir que de los 18 alemanes que,
entre 1696 y 1800, son atendidos en el hospital del Buen Suceso s6lo 7 se registran con su ciudad de origen; de los 11 asien-
tos hospitalarios en los que se manifiesta la incomprensidn de la lengua del peregrino enfermo, 5 pertenecen a enfermos ale-
manes y los restantes, identificados, a un italiano. un francés, un irlandés y un hingaro, Asi, de un alemin que se persona en
el hospital el 6 de febrero de 1765 el escribano comenta que era “de nacién alemdn ¥ 0o se asienta su nombre por no aver
quien le entienda la lengua” (BARREIRO BARREIRO, p. 748),
Dichas formas se utilizan también en los asientos de los 27 italianos del Buen Suceso.
Se ajustan, asimismo, a este cuadro las alusiones a la nacionalidad de los 87 franceses de La Corufia. El mismao difiere mucho,
sin embargo, del que nos brindan los peregrinos extranjeros del hospital de San Juan, cuyas nacionalidades adoptan siempre
formas muy genéricas (francés, italiano, alemdn, portugués, flamenco, saboyano, piamontés, genovés...),
Enel hospital del Buen Suceso, doce extranjeros recurren al obispado como medio de expresion de su procedencia y unoa la
parroquia; entre los peregrinos nacionales, ol obispado se declara en diez partidas y la parroquia en ninguna. En Luarca, 2 ex-
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lo podia suministrar el propio enfermo como lo podian obtener los administradores y los albergueros de
los certificados de peregrinacién y demds documentos que llevasen los peregrinos *.

Los franceses, 98 (49'4%) constituyen casi la mitad de los extranjeros hospitalizados en Luarca, ha-
biendo afios (1738, con 10, 1741, con 16, 1750, con 10, y 1751, con 16) eminentemente franceses. De
su alto niimero en Santiago, durante 1750, nos da idea el dictamen leido por una comision capitular san-
tiaguesa el 3 de marzo de ese aiio, dictamen en el que se dice que “vn confesor de dichas lenguas [ale-
mana y polaca] no alcanza al consuelo de los muchos peregrinos que concurren, siendo mucho el ni-
mero de italianos y franceses™ . Su llegada también habria sido masiva durante el A7io Santo de 1751.
Francia encabeza también las estadisticas del hospital del Buen Suceso de La Corufia, del Hospital
Real de Santiago en el siglo XVII? y del de San Juan de Oviedo en 1788 y 1795-1803 *%; entrados en
el XIX, los franceses, sin embargo, estin por debajo de los italianos en las cifras del Hospital Real de
Santiago de 1807-1825, aunque vuelven a aventajarlos en el periodo subsiguiente de 1830-1845%

Segiin la localizacion de las ciudades francesas identificadas, los centros regionales emisores de pe-
regrinos son, en orden decreciente, los de Aquitania (Burdeos, 7, Bayona, 3); Paris (7); Borgofia (6);
Provenza-Alpes-Costa Azul (Tolén, 4, Marsella, 1, Aviiién, 1); Rodano-Alpes (Lyon, 5); Bretana
(Bretafia, 3, Rennes, 1); Potiou-Charentes (Rochefort, 1, Poitiers, 1, La Rochela.1); Baja Normandia (3);
Languedoc-Rosell6n (Perpignan, 1, Montpellier, 1); Pais del Loira (Nantes, 1, Laval, 1); Auvernia (1);
Alta Normandia (Rudn, 1); Bastia (1); Midi-Pirineos (Toulouse, 1); y Centro (Orléans, 1). Asi pues,
Aquitania (Burdeos), Paris, Borgofia, Provenza-Costa Azul y Rédano-Alpes (Lyon) son las regiones que
mds peregrinos envian; su dispersién a lo ancho y largo del territorio francés es sintoma de la viva tra-
dicién jacobea del vecino pais. En el hospital corufies del Buen Suceso, las regiones mds peregrinas son
las de Provenza-Alpes-Costa Azul (Aviiién y Marsella), Aquitania (Burdeos y Bayona), Rédano-Alpes
(Lyon) y Paris; inauguran la lista, con cuatro menciones cada una, las ciudades de Lyon y Paris ™.
Asimismo, y a excepcién de la region de Provenza-Alpes-Costa Azul, las ciudades y regiones de
Burdeos, en Aquitania, Paris, Lyon, en Rédano-Alpes, y Borgofia se localizan también entre los princi-
pales focos de irradicién de los peregrinos franceses que llegan a Compostela entre 1630 y 1660™; en-
tre los que lo hacen de 1807 a 1825, Aquitania es la regién con mas representantes ”’. En la medida de
su representatividad, por lo tanto, la concentracién de los peregrinos en esta region fronteriza de
Aquitania que caracteriza a los peregrinos del XIX se anuncia, un siglo antes, en Luarca.

Italia es el segundo pais en nimero de presencias (47, el 23°7%), con un ano —1737-en el que 10 de
los 21 enfermos que se curan en el hospital de Luarca son italianos. Asi ocurre también en el hospital de
La Coruia“*®, pero no en el de Santiago. donde los italianos ocupan el cuarto puesto, tras los flamencos y

tranjeros se identifican mediante la mencion del obispado (ebispado de Bustiria y obispado de Rodn) y otros 2 con la de su
parroquia (San Germdn de Parfs y parroguia de Rinizelis). El obispado es nombrado también en el asiento de 5-enfermos es-
panoles y la parroquia en uno (vid.. supra, nota 66). Caso aparte es el del “enfermo de nombre Santiago Labierre, natural de
Vberne, reyno de Franzia”, quien gast6 14 rs. y 6 mrs. y fallecié el 13 de abril de1738, leyéndose en su partida de defuncidn
que “muri6 en el hospital desta villa Santiago Labierri, de nacién francés, y natural del obispado de Clermon, segtin dixo. No
hizo testamento ni se hizieron funerales por ser pobre; recivié los Santos Sacramentos. Firmo para que conste. - (Rubrica)
Diego Garcia Paredes” (Publicada por RODRIGUEZ VILLAR., “Peregrinos extranjeros...”, pp. 167-168). La regidn. en un ca-
50, y la didcesis, en el otro, sirven para registrar al mismo sujeto.
Vid., supra, nota 60. Asimismo, estos certificados parroquiales se emplean para redactar la partida de un peregrino muerto en San
Martin de Salas el 14 de mayo de 1680, “llamado Elias Mialier, de nacidn estrangero, hijo (segin constava por una zertificacion
de Giliberto, rector y curd de Ussato, cuyo parroguiano era el dicho Elias Mialier, en que zertificaba ser el dicho difunto varon
christiano catélico romano) de Marti Mialier, difunto, y de Leonarda Lamartie” (A.P. San Martin de Salas. Libro de Difuntos
(1669-1755), £. 13 1.). Y la del pobre que fallecid en el hospital de Aviles el 6 de enero de 17635, “de edad de quarenta anos, po-
co mds 0 menos, y aviendo recibido los Santos Sacramentos, Juan Pyos Confluencia, soltero, de nacién ytaliano; por no se le aber
encontrado papeles se inora el lugar y parroquia de su oriundez y naturaleza * (A, P. San Nicolds de Bari, Libro de Difuntos, . V1
(1761-1791), £. 39 r.). En algunas actas, parroquia y obispado son dados a conocer por el propio peregrino (vid., supra, nota 88).
En el hospital de peregrinos de Avilés también expird, el 11 de febrero de 1765, “Pedro Gover, soltero. vezino gue dijo ser de la
parroguia de Languedor. obispado de Monpeller, en el Reino de Francia” (Publicada en “Peregrinos a Santiago de Compostela...”,
p. 700). El obispado se obtiene otras veces a partir de los documentos de los peregrinos, caso de “Sylvain Aucouturier, francés,
natural de la villa de Mont-Lucon en Bourbonois, obispado de Bourgue, segiin consta de sus pasaportes”, quien es enterrado en
la parroquial de Cudillero el 2 de junio de 1752 (Publicada por RODRIGUEZ VILLAR, “Peregrinos extranjeros...”, p. 1677).
LOPEZ FERREIRO, t. X, p. 75. En ¢l hospital ovetense de San Juan hubo en el siglo XVIII confesores en las lenguas fran-
cesa, italiana y alemana (CABAL, pp. 75-89).
9 Vid,, supra. nota 84.’
2 MARTINEZ RODRIGUEZ, p. 411.
LOPEZ, R. J.. “Peregrinos jacobeos...”, p. 141.
% RODRIGUEZ MARTINEZ, p. 414.
Otras regiones que se pueden reconocer son Poitou-Charentes, Bretaiia, Languedoc-Rosellén, el Franco Condado, Lorena y
Gascufia. ]
%  GARCIA CAMPELLO, p. 26.
9 RODRIGUEZ MARTINEZ, pp. 414-416.
Vid.. supra, nota 84.
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portugueses, en el XVII, siendo los segundos después de los portugueses, entre 1807-1825, y los terceros,
entre 1830-1845". En 1788, los italianos si sobrepasan a los portugueses y flamencos del hospital de San
Juan; entre 1795-1803, van, por el contario, detrds de los portugueses ', En cuanto al hospital de
Santiago de Luarca, los princiaples focos de peregrinacion se sitian en el norte de Italia, en las regiones
de Saboya-Piamonte (Saboya. 20, Piamonte. 5. Alessandria, 3), Liguria (Génova, 7) v Lombardia
(Lombardia, 1, Mildn, 4). En el sur se localizan la Campania (Napoles, 4), Sicilia (Palermo, 2) y Cerdena
(1): el centro peninsular posee una sola mencién —Parma, en Emilia-Romana—. De la Italia del norte vie-
nen, igualmente, 17 de los 27 italianos que ingresan en el hospital de La Corufia entre 1696 y1800: sus re-
giones y principales ciudades son la Liguria (Génova), Saboya-Piamonte (Turin), el Veneto (Venecia) y
la Lombardia (Milin) '"'. Esta distribucién. con el norte, y. la region del Piamonte, a la cabeza, difiere de
la que nos propone la peregrinacion italiana un siglo antes, con Napoles y la ciudad de Roma en los pri-
meros lugares de la clasificacion ', y precede a la preeminencia piamontesa de un siglo después ',

A franceses e italianos siguen, con cifras mds modestas, los flamencos y los alemanes. Los flamen-
cos (15, el 7°5%), que un siglo antes en Santiago eran la segunda nacionalidad en importancia '™, son
Menos NUMErosos que los alemanes (21, el 10°6%) '**; ciudades como Lille, hoy en Francia, y las belgas
de Gante y Bruselas dejan ver en ambos siglos su raigambre Jjacobea. Por su parte, el goteo de los ale-
manes es constante durante todo el periodo 1731-1759 y continuaré siendolo en las primeras décadas del
siglo XIX en Oviedo'™; y es igualmente bello constatar cémo entre los cristianos nuevos del siglo XVIII
el peregrinaje a Santiago de Compostela sigue conservando todo su atractivo "7, La peregrinacion por-
tuguesa, por obvias razones geogrificas, es aqui testimonial. En Luarca tampoco encontramos enfermos
irlandeses e ingleses, como en los hospitales gallegos, pero si a un austriaco, una hiingara y un polaco "%,

Fronteras adentro, anotamos 73 (14 sin localizar) enfermos extrarregionales procedentes de Castilla-
Leon (Castilla la Vieja, 12, Leon, 5), Galicia (13), Castilla-La Mancha. incluida Madrid (Castilla la
Nueva, 4, Madrid, 2), Navarra (5), Andalucia (5), Aragon (4), Catalufia (4), Cantabria (2), Valencia (2)
y el Sefiorio de Vizcaya (1). Como sugiere este reparto. son las regiones limitrofes de Castilla-Leén y
Galicia las que arrojan las cifras més elevadas vy, en contra de lo que podria esperarse, la cercana corni-
sa cantabrica entre Cantabria y el Pais Vasco apenas estd representada en este muestreo ', Las demés
regiones peninsulares documentadas estén muy equilibradas en su nimero de referencias. Por el con-
trario, Andalucia, con 11 enfermos, es la regién que cuenta con mds peregrinos en el hospital de La
Coruna, seguida de Castilla-Le6n, con 8. En cuanto a los asturianos, llama la atencién el escaso nime-
ro de los mismos y, sobre todo, de los propios vecinos de Luarca ''%; un ermitaiio ', los albergueros del

" RODRIGUEZ MARTINEZ, pp. 411 y 414,

' LOPEZ, R. ., “Los peregrinos jucobeos...”, p- 141.

Otras ciudades nominadas son las teseanas de Florencia y Lucca, Trento (Trentino-Alto Adigio), Napoles (Campania),
Palermo (Sicilia), Roma (Lazio), Pesaro (Las Marcas) y Modena ( Emilia-Romaiia).

GARCIA CAMPELLO, p- 28. La caida del aporte napolitano no parece. por tanto, que se recuperase tras el dominio austria-
co (1702-1734) y la instauracion del Reino de las Dos Sicilias en la persona del infante espanol Carlos de Borbon y Farnesio,
futuro Carlos TIT (1759-1788).

"' RODRIGUEZ MARTINEZ, p. 416-417

" GARCIA CAMPELLO, p. 27

" Los alemanes también rebasan en niimero a los flamencos de La Corufia, entre 1731-1759, (vid., supra, nota 84); a los de
Oviedo, en 1788 y 1795-1803 (LOPEZ, R. ., “Los peregrinos jacobeos..."’, p. 141): y a los del Real Hospital de Santiago, en-
tre 1807-1825, (RODRIGUEZ MARTINEZ, p. 414), ) !

LOPEZ, R. J.. “Los peregrinos jacobeos...”, p. 141 y RODRIGUEZ MARTINEZ, p. 414,

En 1738 estuvo 14 dias en el albergue “Ygnes Vanera, christiana nueva, natural de Alemania” (Cuentas de 1735 a 1738, 1.
33r.) ydel 11 de junio al 17 del mismo mes de 1751 “Jacobo Curque y su muger, luterianos, christianos nuebos” (Crentas de
1747 a 1758, 1. 82 v.).

De las partidas de defuncién estudiadas hasta la fecha emanan los mismos resultados: la mitad de los muertos son franceses,
seguidos por los italianos v, a gran distancia, por los alemanes y flamencos; hay, asimismo, una presencia testimonial de las
naclonalidades portuguesa, inglesa, irlandesa, suiza, polaca e, incluso, turca. (vid., TOYOS DE CASTRO, “Notas al estu-
dio...”, p. 144 y “Peregrinos a Santiago de Compostela,..”, p. 703) ] ol

Entre 1630 v 1660 se asilan en el Hospital Real de Santiago 859 enfermos espaioles (RODRIGUEZ MARTINEZ, p. 412413
y GARCIA CAMPELLO, p. 24-25); entre 1807-1825 llegan a Santiago 2.030 peregrinos nacionales y, entre 1830-1845, 1.288
(RODRIGUEZ MARTINEZ, pp. 414y 417-418). En San Juan se contabilizan 81, en 1788, y 836, en 1795-1803 (LOPEZ, R.
L. "Peregrinos jacobeos...”, p. 141-142). - n
El dato es mucho méds sorprendente si miramos la proporcion de los enfermos de la ciudad de Santiago y de todas las provincias
gallegas que reciben asistencia sanitaria entre 1630-1660 en el Real Hospital de Santiago, hospital que ala alra de este siglo XVII
ha mudado su antigua dedicacion al hospedaje de peregrinos por el cuidado de enfermos (GARCIA CAMPELLO, pp. 5 y 22-24)
o el de los asturianos en San Juan en 1788 y 1795-1803 (LOPEZ, R. J.. “Los peregrinos jacobeos....”, p. 142). Ello retlunda_cn el
planteamiento, més arriba expuesto, de la admision preferente en el hospicio de Luarcu‘de los peregrinos y enfermos {:x?mn_]elros.
Orientacién muy distinta a la que muestra el vecino hospital tinetense de Mater Chrisul‘ en el que 36 de los 47 pobres fallecidos
en él, entre 1698 y 1791, son pobres de la villa. (A.P. San Pedro de Tineo, Libros de Difuntos. t. 1 (1650-1727), t. TI (1738-1813)).
Vid., supra, nota 72. Probablemente, también vivia en la villa “el ermitaiio Seraphin”.
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hospital ''* y dos nifios de edad indeterminada ''*, Del concejo de Valdés son originarios 4 enfermos de
los lugares de San Pedro de Rionegro, San Martin, Villanueva y Moanes: del occidente asturiano, 5 po-
bres, de los vecinos concejos costeros de Coafa (2), Castropol (2) y El Franco (1). A medida que nos
alejamos de la costa occidental y avanzamos hacia el interior y el oriente de Asturias las cifras son atin
mds exiguas, haydndose 2 enfermos de la zona suroccidental, de los concejos de Santa Eulalia de Oscos
y Tineo, 3 de las comarcas interiores (1 del centro, de la ciudad de Oviedo, y 2 del centro occidental, del

concejo de Somiedo) y otros 2 del oriente asturiano, del concejo interior de Pilofia y del costero de
Colunga,

La relacién familiar que une a los pobres acogidos es otro de los datos que se apunta en algunos asien-
tos: por el contrario, los familiares y/o acompaiantes, sanos, que viajaban con los peregrinos enfermos
¥ que no originaban gastos en alimento y medicinas al hospital no afloran en la documentacién ', Estos
grupos familiares, casi todos extranjeros, estdn compuestos por los padres y sus hijos, caso de las tres hi-
jas del borgofién Juan de Forastier y su mujer, en 1750, una de las cuales perece ''5; ambos conyuges (los
alemanes Pedro Diz y su mujer y los luteranos Jacobo Curgue y su esposa. en 1751, y los franceses Juan
Mathias Engugie y su mujer, en 1752 "'%); o el padre y un hijo (los saboyanos Juan Lafire y su hijo,
Domingo Lafire Castelar, en 1741, Francisco Girolamo y su hijo Francisco. de Alessandria, Piamonte,
en 1754, y los astorganos Francisco Vermidez y un nifio. Ypélito, en 1799 ''7). Ademds de las esposas e
hijas, computamos 33 mujeres solas: 19 extranjeras (4 francesas, 4 alemanas, 4 saboyanas, 2 flamencas,
2 portuguesa, 1 belga, 1 italiana, 1 hingara) y 14 espafiolas. Su bajo porcentaje (11%) respalda una vez
mds la escasa participacion de la mujer en las peregrinaciones que manifiestan todas las fuentes de la épo-
ca''®. Tres mujeres dieron a luz en el albergue (la flamenca Angela Duberde, en 1737, la esposa del fran-
cés Juan Mathias Engugie, en 1752, y la saboyana Ana Maria Pitra Lameria, en 1753 '"); en el caso de
la flamenca y de la saboyana no se hace mencién de sus maridos. Ignoramos, adems, el posible vinculo
de union entre otros enfermos que entran y salen simultdneamente del hospital y tienen una mismo ca-
rdcter (2 soldados invilidos, en 1740 ") o procedencia (los franceses de Lyon, Quiene Paru y
Glodiassumismo, en 1741, dos mujeres francesas llamadas Maria y Francisca, en 1743, o Ambrosio de
Cauque y Juan Manuel Cluzel, de la parroquia de Rinizelis, en 1751 12).

En 1739 cae enfermo y fallece el hospitalero Pedro Pérez y en 1743 su viuda, Maria Antonia Pérez. En 1743, enferma la nue-
va alberguera, Maria Ferndndez Vegadoria, haciéndolo su marido, Antonio Menéndez Fanosa. en 1745, Marido v mujer pade-
cerdn fiebres tercianas en junio de 1747, afio en que otros dos pobres contraen el mal. Marfa recae en octubre ¥y en cuatro oca-
siones mas a lo largo de los afios 1748 (al igual que su esposo), 1749, 1751 v 1752; en diciembre de 1754 la hospitalera muere,
“En dia quatro de febrero bolhieron entrar [sic] en este hospital dos nifios naturales de esta villa, lamados Joseph vy Maria
Josefa Veltrdn. Estubieron curdndose de la tifia quatro meses, y once dias; al cabo, salié restablecido el nifio, y murié la nifa
haviendo gastado mil cinquenta y siete rs. y ocho mrs.” (1799, Cuentas de 1798 a 1805, £.555.).
Lo que justificaria que la mujer del alemdn Pedro Diz no sea mencionada en 1749 y si figure en 1751 (vid.. infra, nota 124),
“l...] ¥ en veinte y cinco de deciembre entraron enfermas tres hijas de Juan Forastier, natural de Borgonia, vna de las quales
murio [....] Continuaron enfermas las hijas v muger de Juan Forastier ... - (Rubrica) Francisco Antonio Pérez Baones
(Rubrica) Fanosa” (1750, Cuentas de 1747 a 1758, f1.78v.-79r.). Por su parte, en los libros del Buen Suceso, el registro de los
miembros de un grupo familiar se efectiia por separado. Asf se hace en junio de 1765 con los abulenses J oseph Sotelo, su mu-
jer. Juana Carranza, quien muere, y su hija, Antonia Carranza, cuyas partidas de entrada siguen este mismo orden (cf. BA-
RREIRO BARREIRO, p. 749). Otro grupo familiar es el formado, en agosto de 1767, por Jacome Sicardo, un viudo, de 60
anos, de la ciudad de Velauria. que fallece, y Margarita Llate, peregrina soltera de 9 afios. que accede al hospital un dia des-
pugs y, pese a su diferencia de edad. tiene, acaso por error, los mismos padres que Jicome.
Respectivamente, fhidem, f. 82r., ibid., f. 82v. y “En veintte y quattro de marzo de dicho afio [1752], entré Juan Matthias
Engugie con su muger, franceses. Pari6 ésta un nifio, con ¢l qual salié y con el marido a zinco de abril, gastaron diez y seis re-
ales vellon, - (Rubrica) Antonio™ (ibid., ff. 83r.-83v.).
“El dia 24 de marzo de 1741 entrd enfermo Juan Lafire y su hijo Domingo Lafire Castelar, nazién saboyanos. Salio su padre,
Juan Lafire, el dia 9 de abril: ttubo de gasto personal, sin votica, 22 rrs. y seis mrs. Salié su hijo, Domingo. el dia 13 de dicho
mes; tubo de gasto, sin votica, 32 rrs menos [incompleto].- (Rubrica) Joseph Pérez” (Cuentas de 1739 a 1741, £. 31t). Cuentas
de 1747 a 1758, 1. 90r. y Cuentas de 1798 a 1805, £. 55v., respectivamente.
Los enfermos del Hospital Real de Santiago, en 1630-1660 (GARCIA CAMPELLO, p. 11-12) y los del Buen Suceso de La
Coruia, entre 1696-1800, con 26 mujeres (12'3%) frente a 185 hombres: los pobres v peregrinos del ovetense de San Juan, en
1788 y 1795-1803 (LOPEZ, R. .. "Los peregrinos jacobeos...”, p.140-141); los huéspedes y peregrinos de 1802-1825 y 1830-
1845 (RODRIGUEZ MARTINEZ, p. 410-411); v los peregrinos muertos mientras recorrian el Camino de la Costa por
Asturias (TOYOS DE CASTRO, “Peregrinos a Santiago de Compostela...”, p. 704).
“YL. diez rrs. que gastd otra enferma llamada Angela Duberde; de nazién famenca, que parid en dicho ospital™ (1737, Cuentas
de 1735 a 1738, . 32v); la mujer de Juan Matthias tivo un nifo, vid., supra, nota 116 ¥ Cuentas de 1747 a 1758, f. 88r. Tenemos
también constancia del alumbramiento de hijos de romeros en otros hospitales del Camino asturiano de la costa: en 1750, Candis
(Carrefio) (cf. SANZ FUENTES, M." J. “Nacer en el Camino de Santiago”, Peregrinar y ver, Avilés, 1995, p.18); v, en 1680, en
Nueva (Llanes) (GRANDOSO NORIEGA, M J., Peregrinos: ruta jacobea por el oriente de Asturias, Llanes, 1993, p. 101).
W Cuentas de 1739 a 1741, 1. 29r.
1 Respectivamente. “El dia 16 de Junio de 1741: entraron enfermos Quiene Paru, franzés de Ledn. y Glodiassumismo, franzés,
y del mismo Ledn. Salicron el dia 20 de dicho mes: tubieron de gasto personal 6 rrs.- (Rubriva) Joseph Pérez” (ibidem., 1.33¢.).
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Por otro lado, hay peregrinos que regresan al hospital después de una primera estancia en el mismo.
El francés Pedro Riello, que en 1738 estuvo enfermo 16 dias, volvié a los poco dias, aquejado nueva-
mente de su mal 'Z. Otros dos extranjeros se hospedan en sendas ocasiones en el albergue, la segunda,
acaso ya de regreso a su patria, una vez finalizada la peregrinacion. Son Pedro Bruiiiel/Brusel, de
Rocheforte (Francia), quien ingresa, la primera vez, el 19 de noviembre de 1750 y estd de regreso a pri-
meros de marzo de 1751 ', y el alemdn Pedro Diz, quien entra enfermo el 5 de abril de 1749 y lo vuel-
ve hacer, junto con su mujer, el 30 de abril de 1751 12,

4. LA ASISTENCIA HOSPITALARIA A LOS ENFERMOS.

Los tiempos de permanencia de los enfermos en el hospital son muy largos '**; hay quien estd 1, 2

3 6 4 dias '™, los menos, y hay quien supera el mes '”7; el 50% de los enfermos se detiene de una a dos
semanas. Asi, de los 230 pacientes para los que podemos calcular su tiempo total de estancia en el es-
tablecimiento hospitalario, 1 dfa se quedan tan sélo 2 enfermos. distribuyéndose los restantes en los si-
guientes grupos : 2-5 dias, 25 enfermos (10.8%); 6-10 dias, 56 (24,3%); 11-15 dias. 59 (25, 6%): 16-20
dias, 30 (13%); 21-25 dias, 17 (7,3%); 26-30 dias, 10 (4,3%): 31-60 dias, 25 (10,8%); mas de dos me-
ses, 2 (0.8%); mas de tres meses, 2 (0.8%): ¥, mis de cuatro meses, otros 2 (0,8%). No cabe duda que su
convalecencia se prolongaba hasta su completo restablecimiento '%*. circunstancia que reflejan los al-
bergueros al final de algunas partidas diciendo “salié sano™ o “bueno”™ ', en contraposicion con la ex-
presion incial “entr6 enfermo”. Estando sanos, el tiempo de permanencia permitido seria de una sola no-
che, como era habitual en los albergues asturianos para peregrinos y como estuvo Manier en 1726 %0,

Cuentas de 1742 a 1746, ff. 59r.-59v. y Cuentas de 1747 a 1758, £. 82t. Por el contrario, “En 4 de abril de 740 entraron dos
enfermos. el uno. de mafiana, y, el otro, de tarde, naturales de la probinzia de Flandes. Salid, el uno, el dia 16 de dicho mes v,
el otro, el dia 21 de dicho mes. Tubo de gasto el mayordomo de alimentos con los dos en los 29 dias de su enfermedad 24 rs.
y de medizina de dos bebidas 10 1s., que todo son 34 rs.” (Cientas de 1739 g 1741 1. 28v.).

Y asimismo juro 4 Dios nuestro Sefior que por olbido se me queds por anadir al memorial antezedente beynte y tres rs. que
gasté en asistencia de Pedro Riello, de nazidn franzés, que bolbis después de conbaleziente enfermo a dicho ospital, y para
que conste lo firmo en Luarca y marzo, en seis de mill setezientos y treynta y nuebe. - (Rubrica) Joseph Gonzilez Mufiiz”
(Cuentas de 1739 a 1741, £.33v.). El francés Juan Fauro se interna también dos veces en el Buen Suceso de La Coruna; la pri-
mera vez lo hace el 14 de julio de 1764 y sale el 2 de agosto; la segunda, “entro de recahida” el 4 de agosto (BARREIRO BA-
RREIRO, pp. 748-749).

“[...]; Pedro Bruniel de Rocheforte en diez y nuebe de noviembre [1750] [....]; ¥ gastaron todos y pudrieron en su enfermedad
quatro sabanas y dos mantas y tres almuadas; y en su alimento y hotica, ciento y cinguenta y seis rreales y medio de vellon. -
(Rubrica) Francisco Antonio Pérez Baones (Rubrica) Fanosa”.(Cuentas de 1747 a 1758. . T8v. ). "En primero de marzo, y
desde entonces hasta el presente mes de abril (1751), entraron enfermos en el hospital de Luarea [...] ; Pedrp Brufiel [...] ; y
gastaron en su alimento y medecinas de la botica, ciento y nobenta y seis reales, que pago el administrador.- (Rubrica)
Francisco Antonio Pérez Baones. - (Rubrica) Antonio Menéndez Fanosa™. (ibidem, {t. T9r.-79v,).

“A zinco de abril de el mismo afio [ 1749], entraron en el ospittal, enfermos, Rene Sonos, Pedro Diz, Yban Quibenes, & quie-
nes socormio el administirador de €l con veintte y quattro reales. durante su esttancia y enfermedad.- (Rubrica) Fanosa” (ibid..
£ 67r.). “En treintta de abril de el afio de zinquenta y uno, entraron enfermos en el ospital de Luarca, Pedro Diz y su muger,
alemanes, y Pedro de Ia Cruz, natural de Paris de Franzia. Salieron el dia seis de maio, sanos.- (Rubrica) Artonio Menéndes
Fanosa" (ibfd., . 82r).

Como estima Casal: “*Por la triste atmosphera de este Pais, llena siempre de neblosos efluvios. o por los alimentos, o algunas
otras causas, suelen aquf ser largas las enfermedades™ (CASAL, p. 299).

Un dia estuvieron, en 1743, la hospitalera Maria Antonia Pérez v, en 1749, un pobre manco. Entre los extranjeros. a modo de
ejemplo. al segundo dia se va Pablo Marrena, de Burdeos, en junio de 1752; al tercero, entre otros, los franceses Sebastidn,
Pierre Gamni y Miguel Cantte, en agosto de 1749; y, al cuarto, en junio de 1750, el francés Miguel Val y el austriaco Juan
Reybar.

As? acaece en 1737: “Yit. ochenta y un rrs, que gasté otro enfermo que dijo llamarsse Francisco Angel v ser natural de
Zerdefia. en quarenta dias que estuvo enfermo”. (Cuentas de 1735 a 1738, f. 32r). En 1798, la estancia de los dos nifios luar-
queses llamados Joseph y Marfa Josefa Veltrdn dur6 4 meses y 11 dias (vid., supra, nota 113),

O hasta su muerte: por eso los 635 rs. y 17 mrs, que gastaron entre abril de 1750 y abril de 1751 los enfermos del hospital se
destinaron a * los pobres que concurrieron a dicho hospital ¢n el expresado afio, en su alimento y botica, cinco sévanas, dos
manttas y tres almoadas, que se pudrieron con la larga estancia y muerte de algunos de ellos, segiin consta de memorial fir-
mado de cirujano y hospitalero™ (Cuentas de 1747 a 1758, f. 24r.).

“A acho de junio del afio de 1750, eniré Miguel Val, natural de Ystote, Reyno de Francia, y Juan Reybar, del lugar de Estouf
de Austria. Dio el administrador para la asistencia v medecinas de boticu doce rs. y medio. Salieron el dia doce de dicho mes
sanos y buenos. - (Rubrica) Francisco Antonio Pérez Baones. - (Rubrica) Antonio Menéndez Fanosa”, (ibid., f. 78r.).

En las Ordenanzas de 1586 del hospital de San Juan se ordena al hospitalero que “no ha de acoger mas de vna noche a cada
peregrino, estando sano™(Libro de los Estatutos.... p. 169); y en el de Santiago, “por vna 6 dos noches, segiin la calidad del
tiempo frio que hiziere” (ibidem),

129

=



264

ANA BELEN DE LOS TOYOS DE CASTRO

Asimismo, a partir de las fechas de ingreso y salida de los pobres auxiliados podemos ver en qué me-
ses del aflo y en qué estaciones se internan mds enfermos en el hospital. A este respecto, si fijamos nues-
tra atencion en los anos de 1731 a 1759, en el que la presencia extranjera y, por tanto, la de los peregri-
nos, es mayoritaria, la fecha de ingreso de los enfermos se especifica en 224 asientos (80°2 %) de los 279
que se dan en este intervalo de tiempo, sefialindose en el otro 19°8 % de los casos el nimero total de sus
dias de estancia en el albergue, sin indicacién de fecha alguna'’®'. Repartidos por los meses del afio, ob-
servamos que el nimero de los ingresos empieza a subir en diciembre (26 entradas) y se mantiene alto
hasta abril, con 42 pacientes entre los meses de enero-febrero y 64 entre los de marzo-abril. En mayo su
nimero comienza a bajar (21) y presenta valores muy préximos (junio, 14, julio, 13, agosto, 11, sep-
tiembre, 13) hasta el sefialado mes de diciembre, situdndose sus minimos en octubre y noviembre, con 10
entradas cada mes. Esta secuencia se reproduce en el Ajio Santo de 1751, con nueve enfermos, entre ene-
ro y febrero, y, doce, entre marzo y abril, cifras que van decayendo en los meses sucesivos —6 en mayo,
5 en junio, 3 en julio, ninguna en agosto, 4 en septiembre y 1 en cada uno de los meses finales del afio—.

A juzgar por estas cifras. la mayor incidencia estacional de las enfermedades se estdn acusando, en
primer lugar, durante la primavera y, en segundo lugar, durante el invierno '*%; asi, en los meses de diciem-
bre- febrero se curan 68 enfermos (30°3%): en los de marzo-mayo, 85 (37'9%); en los de junio-agosto, 38
(16'9%): y en los de septiembre-noviembre, 33 (14°7%). Es también en estas estaciones en las que se pro-
duce el 76% de los 25 decesos acaecidos entre 1731 y 1759, teniendo lugar 11 de ellos entre diciembre y fe-
brero y 8 entre marzo y abril. La explicacion de estas oscilaciones no es fécil, habida cuenta de que no sa-
bemos que porcentaje representan los enfermos en el total de los pobres que se alojaron por estas mismas
fechas en el albergue de Luarca, ni cuales eran las enfermedades que padecian, y, de que, contrariamente a
lo que cabria esperar, los meses de las festividades de Santiago (julio) y de la Exaltacién de la Santa Cruz en
Oviedo (septiembre) se hallan entre los de indices mds bajos '**. De todos los posibles factores explicativos
que se pueden aducir, la subida de los valores durante el invierno vendria dada por la mayor morbilidad de
la estacién, como confirman las defunciones habidas durante la misma; la de la primavera, por la mayor
afluencia de los peregrinos, pues es esta la mejor estacion, desde el punto de vista climético y del calenda-
rio agricola, para hacer la peregrinacién. y por la propia escasez alimentaria de este momento, previo a la co-
secha, que propiciaria una mayor incidencia de las enfermedades en unos individuos, debilitados e insufi-
cientemente alimentados, que se sustentan, no lo olvidemos, merced a las limosnas.

Por lo que atafie a la ocupacién diaria de la hospederfa, hay algunos momentos puntuales en que més
de la mitad de las nueve camas que habia en el hospital estin siendo ocupadas permanentemente por los
enfermos. Esta es la situacién que se vive en los meses de abril y mayo de 1741, en los que hay dfas en
que estdn durmiendo a la vez en el hospital 5, 6, 7 e incluso 8 enfermos '*. Y serfa también lo habitual du-
rante los cuatro primeros meses de 1751, en los que la falta de la mencién de los dias concretos de la ba-
jay alta de los enfermos nos impida puntualizar cudntos enfermos coinciden el mismo dia en el albergue.
Exceptuando estos intervalos de tiempo, la prictica totalidad de los lechos del hospital quedaban todos
los dias libres para los pobres, peregrinos y gentes de paso que pernoctaban en el hospicio '™, siendo ellos
quienes arruinaban la ropa de cama que los administradores tenfan que reponer casi todos los afios.

Un dato de gran interés que nos proporcionan los memoriales luarqueses y no lo hacen los Libros
de Ingreso de Enfermos de los hospitales de Santiago '* y La Corufia "7 son las enfermedades sufridas

13

Es en los anos de 1737 y 1738 cuando no se detalla el mes de entrada y salida del enfermo y sélo el niimero de los dias que es-
tuvo convaleciente.

De igual manera, de los 130 peregrinos enfermos que acceden entre 1731 y 1759 a la hospederia coruiiesa. en los meses de di-
ciembre-febrero son atendidos 33 (25'3%); en los de marzo-mayo, 44 (33°8%): en los de Jjunio-agosto, 23 (17°6%); y, en los de
septiembre-noviembre, 30 (23%). La mortalidad de los peregrinos estudiada a través de sus pértidas de defuncién aglutina también
sus miximos entre los meses de enero y mayo (vid.. TOYOS DE CASTRO, “Peregrinos a Santiago de Compostela...”, p. 704).
La distribucién estacional de las entradas hospitalarias en Oviedo no muestra divergencias notables a lo largo del ano
(LOPEZ, R. 1. "Los peregrinos jacobeos...”, p. 140). Por su parte, T. Garcia Campiello (o.¢., pp. 7-10) aprecia que son los me-
ses de primavera —con el maximo en mayo— y verano los de mayor ocupacion del hospital de Santiago, resultado que explica
recurriendo a la carestia de alimentos que precede a la cosecha: E. Martinez Rodriguez (0., pp. 406-410) aporta también di-
ferentes factores interpretativos, climdticos y agricolas, para los indices de 1630-1660), y argumenta el cambio de mentalidad
experimentado por los peregrinos para comprender los afios de 1802-1824 y 1830-1845, en los que julio, el mes jacobeo por
excelencia, pasa a ser el mes mis abultado.

En efecto, del 10 al 19 de abril hay en el albergue 5 enfermos; del 20 al 29, seis: el 30, sicte: del 1 al 5 de mayo, ocho; siete,
el dia 6y seis el 7; del 8 al 12, siete; el 13, seis y, ¢l 14 y 15, cinco: y del 16 al 22. seis, 5

En 1586 se recuerda al hospitalero de San Juan que podia “admitir tantos peregrinos quantos cupiere en las camas del dicho
hospital” y el de Santiago los pobres “que buenamente cupieren en las camas que ay en ¢l dicho hospital” (Libro de los
Estatutos..., p. 168 y 169, respectivamente).

En la falta de este valioso dato repara también T. Garcia Campello (0.c.. p. 14),

En ¢l Buen Suceso, es denominado “peregrino derrotado” el granadino Simén Francisco que en 1715 presenta una cédula (re-
cogido, supra, nota 54 y “peregrino herido™ un genovés que entra el 5 de febrero de 1761 (BARREIRO BARREIRO, p. 745).
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por los enfermos hospitalizados. Estas se especifican en contadas ocasiones entre 1731 y 1759 yen 14
de los 25 enfermos que son tratados en 1798 y 1799, yendo desde el cansancio y el agotamiento ' a
patologias mds graves (fiebres tercianas, tifia, quemaduras, viruelas, llagas en las piernas, gota, mal de
piedra, hidropesia, célico, caidas, accidentes ). De entre ellas sol6 la tifia es contagiosa '+ y la que
mayor incidencia tiene durante todo el periodo son las fiebres tercianas, que adquieren incluso un ca-
racter epidémico en 1747 ', En la recuperacién de los enfermos participaba el administrador dédndo al
hospitalero el dinero necesario para su alimentacién y medicacién '*%. Su cuidado personal y su ali-
mentacion corrian a cargo del hospitalero, a quien se entregaba, segiin leemos en las cuentas del hos-
pital, una asignacion anual de cinco fanegas de escanda y otras cinco de mijo '*, De su asistencia mé-
dica se ocupaba el cirujano, cargo que regenta entre 1731 y 1759 la misma persona, Francisco Antonio
Pérez Baones '*'; por su trabajo el cirujano recibia cada afio dos fanegas de escanda. Respecto a los tra-
tamientos que les eran aplicados, documentamos las purgas y las sangrias '**; las medicinas, por su par-
te, son de dos tipos: medicinas caseras o medicinas de botica %, de las que se citan en 1741 “ocho on-

zas de blsamo romano y seis de trementina y otras cosas™ que gasto un pobre de Ciudad Real llamado
Pedro Munoz, quien murié 7,

B 2A zinco de agostto de el mismo afio [1749], enttré enfermo y cansado en el ospittal, ottro pobre, a quien socorrié el admi-
nisttrador con tres reales, digo quattro; llamédbase Pedro, que salié sano. - (Rubrica) Fanosa” ( Cuentas de | 747 a 1758, f.
70r.).

Distinguimos enfermos de tifia en 1757 ¥ 1799: de una grave caida es socorrido otro enfermo en 1743 y de sus quemaduras un
alemin en 1759. De viruelas, llagas en las piernas, gota, mal de piedra, hidropesia, célico, gota y de un accidente son trata-
dos los pobres finiseculares de 1798 y 1799,

' En las ordenanzas de 1586 de los hospitales ovetenses de San Juan ¥ Santiago se prohibia expresamente aceptar a los pere-
£rinos que venian con algtin mal contagioso, como lepra, tifia 0 peste. Para evitar contagios, el hospitalero de San Juan debia
ver desnudos todas las noches a los peregrinos antes de que se acostasen "y los que no estuuieren limpios acostarlos ha en vna
cama a parte que ay para los sarosos™ (Libro de los Estatutos.. ., p. 167).

En 1747 se dan cuatro casos de tercianas: los primeros afectados son los propios albergueros: “Habiendo enfermado de ter-
cianas Anttenio Menéndez Fanosa, ospittalero, en veinte y nuebe de maio de quarenta y sieite, y después su muger Marfa, les
entregd el administtrador, para su respecttiba cura ¥ asistiencia a Anttonio, ocho reales; v a Marfa, en octubre ¥ noviembre,
veintte y quatro, hacen treintta y dos reales. Luarca, noviembre diez de dicho afio.- (Rubrica) Anttonio Menéndez Fanosa”
(Cuentas de 1747 a 1758, £.62r.). En 1798 ¥y 1799 otros dos enfermos padecen fiebres tercianas, Un interesante apunte médi-
co sobre esta enfermedad y su incidencia entre los peregrinos nos lo regala Gaspar de Casal, Comenta el insigne doctor; *“Del
transito de tercianas y cuartanas a la sama tengo asimismo una larga experiencia. no sélo en la gente de aqui sino también en
forasteros. En el hospital de San Juan de esta civdad, dedicado a la cura de peregrinos enfermos atendi a seis que padecian sar-
nil por tednsito de fiebres cuartanas. de las que se vieron libres después del equinocio de primavera” (CASAL, p.413),

~ Asi lo avalan todos los asientos. En 1735, ¢l administrador, Juan Manuel Avello Castrillén, cerraba la relacion de los afios
1731 a 1734 con estas palabras; “Ymporta el gasto que hubo con dichos enfermos en dichos quatro afios ziento ¥y seis reales
¥ treinta mrs. de v., la que yo yba dando a dicho zirujano, quien lo entregaba a dicho hospitalero, conforme las partidas que
van figuradas™ (Cuentas de 1731 a 1734, £, 24v.). El administrador del hospital de San Juan también debia ver a todos los pe-
regrinos enfermos y avisar al médico y cirujano, “para que le prouean de las medicinas necessarias” (Libro de los Estatutos....
p. 169).

En San Juan el hospitalero y su mujer tenfan que “curar todos los enfermos y traherles las medicinas, y darselas a sus tiempos,
¥ darles de comer, y hazer todo lo demas que es necesario a va enfermo, ¥ tener cuydado que registren la hazienda, y se con-
fiessen y reciban los Sanctos Sacramentos, ¥ si murieren amortajarlos. y lleuar la ropa, o hazienda al Cabildo™ (Ibidem, p.
169),

Segin el testimonio de Casal, en todo ¢l Principado de Asturias s6lo habfa cingo médicos -dos en Oviedo y uno en Gijon,
Avilés y Villaviciosa-; los demds concejos, y no todos. contaban con un cirujano asalariado (CASAL, p. 266),

Tales remedios se aplican en 1733 (purga), 1740 (2 sangrias) y 1749: “A nuebe de agosto, entird Sebasttidn de Vilanobe, fran-
C€s, a quien, y a ottro pobre cansado, socortié el administrador de el ospittal, con quattro reales. Salié sano después de puy-
gado y sangrado.- (Rubrica) Fanosa” (Cuentas de 1747 a 1758, 1. 70v. ). El reverendo inglés Joseph Towsend, gedlogo, natu-
rista y experto en medicina, en su viaje por Asturias de 1786, vio cémo se ejecutaban ambas pricticas en el hospital dg San
Juan: “Después, fui al hospital en compaiifa del médico D, Antonio Durand y del cirujano D. Francisco Roca. Las afecciones
mis notables eran las fiebres tercianas, las hidropesias. y una enfermedad, caracteristica de esta provincia, llamada mal de la
rosa. Del tratamiento de las ficbres tercianas sélo es de destacar que lo comienzan por la sangria, a la que siguen los eméticos,
los purgantes y la quina. Tal vez este dltimo remedio sea el verdaderamente eficaz, ya que la accién dc_]os primeros es per-
fectamente contraproducente. Las hidropesias las curan pronto con purgantes y con la supresion de liquidos: sélo se permite
al enfermo beber media pinta de vino en las veinticuatros horas”. ( TOLIVAR FAES, 1., El Rev. Jospeh Towsend y su viaje
por Asturias en 1786, Oviedo, 1986, p. 65).

“El dfa 11 de abril de 1740 entr6 enfermo en el ospital Juan de al Clar, natural de Borgofia. Sali6 el dia 20 de dicho mes: tu-
bo de gasto para sus alimentos en los 9 dias, ocho rs. y 12 mrs. y otros 5 rs. de medizinas caseras que son 13 rrs. y 12 mrs.-
(Rubrica) Joseph Pérez" (Cuentas de 1739 a 1741, f. 29r.), “En primero de henero de el ano de quarenta y dos Lw(' 1743] ent-
tr6 enfermo de una grabe caida, un pobre de San Pedro de Rionegro, de el quoncejo de Valdés. Gasto veintie y siette rcalcs've—
116n, los ocho en medecinas de la bottica ¥ los restantes en su alimento. Salié el dia diez y siette de dicho mes. - (Rubrica)
Joseph Pérez”. (Cuentas de 1742 a 1746, T. 58v. )."Entregd desde primeros de junio :?e el aito de quarenta y cinco, astia me-
diados de julio de dicho afio, al referido ospitalero, para curarse de una peligrosa enfermedad que I_ubn. propios que pcr_dos
Ocasionesse hicieron a la botica, medecinas y alimentos suios seftentta reales vellon, de que dan rezibo.- (Rubrica) Francisco
Antonio Pérez Baones.- (Rubrica) Antonio Menéndez Fanosa®, (ibiden, f.85v.).

Cuentas de 1739 a 1741 ., f, 49v,
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Un gasto suplementario al que proveia también el administrador era el traslado en carro de los enfer-
mos impedidos hasta otro hospital o lugar cercanos. Por este concepto, anotamos dos propios de dos fran-
ceses, efectuados, en 1741, a Rivadeo (Lugo), y, otro de un pobre manco, en 1749, hasta el hospital de
Barcia (Valdés) '*; de la misma manera, en 1737, un sacerdote italiano es llevado en caballeria hasta la
villa de Navia '’ Todas estas estaciones (Rivadeo y Navia. en el camino hacia Galicia, y Luarca y Barcia,
rumbo a Oviedo '*") estén emplazadas en el itinerario occidental de la ruta de la costa asturiana y se nom-
bran en los itinerarios de Manier (1726), el italiano Paolo Bacci (1764) y el francés Jean Pierre Racq
(1780) ', Y si estas noticias nos dan a conocer la direccién y los itinerarios que estin siguiendo los en-
fermos que pasan por Luarca, otros dos enfermos extranjeros escogieron el puerto de La Corufia como via
de entrada en Esparia. De esta forma, el 15 de septiembre de 1732 llega al hospital del Buen Suceso de La
Corunia “Joseph Pireh, hijo de Jacob Pire y Juan [sic] Yos, natural de Bre, Obispado de Cambre, en
Francia, de 20 afios, soltero, peregrino; andrajos™ 5 sale el 29 de septiembre y se registra en Luarca, el
20 de febrero de 1733, como “Joseph Pieriebuggcabre, natural de Pre. en Flandes™'*. Asimismo, el 19 de
mayo de 1740 entra a curarse en el Buen Suceso “Pedro de Libar, hijo de Pedro y de Maria Madalena, na-
tural de Cand, del Obispado de Bayona, de hedad de 22 afios, soltero, peregrino” '**; marcha el 2 de ju-
nio y el 3 de julio figura en Luarca como “Pedro de Aliber, natural de Cande, en la Normandia™ ',
Aungque identificados en cada lugar de forma diferente, sus fechas y las coincidencias que muestran sus
datos personales nos inducen a pensar que ambos peregrinos estdn pasando por Luarca, tras haber visi-
tado la tumba del Apodstol, en su camino de regreso a casa, movidos, presumiblemente, por el deseo de
venerar las Santas Reliquias de la catedral de Oviedo.

Y a pesar de tantas atenciones, 30 enfermos del hospital hallaron la muerte en Luarca 136(11 france-
ses, 8 espafioles, 5 asturianos, 3 italianos, 2 alemanes y la hospitalera Marfa Antonia Pérez), siendo en
los afos de crisis y mdxima ocupacién del hospital cuando se produce el mayor nimero de los 6bitos:
9 entre 1738-1743; 10 entre 1747-1752; 6 entre 1798-99. en ocasién de la crisis demografica de 1798; y
s6l0 5 fuera de estos espacios temporales '*7. Su pequefio porcentaje (9'9%) contrasta con el nimero de
los enfermos que se restablecieron y prosiguieron su camino, y lo harfa mds atin si conociéramos el to-
tal de los albergados que hubo en el hospital durante el periodo analizado '**. El 6bito del enfermo aca-
rreaba nuevos gastos al hospital: la sabana para su mortajar, la cera de su entierro y el pago a los sepul-
tureros por abrir sus tumbas '*. Dos de estos difuntos fueron enterrados en la iglesia parroquial de Santa
Eulalia de Luarca, constando sus partidas de defuncion en los Libros Parroguiales'®.

Respectivamente, Cuentas de 1739 a 1741 1f. 31e. y 31v. y A 26 de abril de dicho afio [1749] dio el administrador de el os-
pital para un pobre manco que entrd en ¢l 2 rs., y al dia siguiente diez cuartos a un carretero que le conduxese a el ospital de
Barcia” (Cuentas de [747 a 1758, 1. 67v.).

Vid.. supra, nota 67.

Asimismo, gracias a su partida de defuncion (vid.. supra, nota 55) conocemos el recorrido efectuado por el francés Santiago

Riberaen 1747, peregrino que, tras su paso por Luarca, se aparta de la ruta de la costa y, buscando, seguramente, el enlace con

el Camino del Interior, haya su muerte en la parroquia de Mallecina (Salas).

Entre otros lugares, Manier se detiene en Rivadeo, Navia, Luarca y Barcia (GARCIA MERCADAL, p.367): Paolo Bacci, en

Rivadeo y Luarca (CAUCCI von SAUCKEN, P. G. (Coord.), [ testi italiani del viaggio ¢ pellegrinaggio a Santiago de

Compostela e diorama sulla Galizia, Perugia, 1983, p. 141); y Jean Pierre Racq, en direcceion opuesta, en Luarca, Navia y

Rivadeo (Las peregrinaciones..., 1. 111, p. 143).

52 BARREIRO BARREIRO, p, 567.

Cuentas de 1731 a 1734, £. 251. Notese que Cambre (Cambrai) se sitda en el Flandes anexionado por Francia en 1678.

1% BARREIRO BARREIROQ, p. 570.

Cuentas de 1739 a 1741, £.29 1. En la Baja Normandia se localizan Caen y Bayeux, nombre que el eseribano del hospital de

la Corufia espafioliza y traduce por Bayona.

Previamente a 1731, las datas de las cuentas hospitalarias sefialan el Fallecimiento de pobres en el albergue en los afios 1714

(7 muertos), 1715 (6), 1716 (2). 1720 (2), 1723 (1) ¥ 1725 (1),

Su desglose por afios nos da idea del bajo indice de mortalidad del hospital luarqués durante todo el periodo cubierto por los

memoriales. Asi, en 1732 se produce 1 defuncion sobre un total de 5 enfermos restablecidos: en 1738, 3 sobre 20: en 1740, 1

sobre 21; en 1741, 2 sobre 25; en 1742, 2 sobre 10; en 1743, 1 sobre 11: en 1745, 2 sobre 10; en 1747, 2 sobre 6; en 1748, 1

sobre 62 en 1750, 3 sobre 18; en 1751, 2 sobre 41; en 1752, 2 sobre 10; en 1754, 1 sobre 7; en 1756, | sobre 4; en 1798, 2 so-

bre 10; y, en 1799, 4 sobre 15,

Este porcentaje del 10% puede ser también indicativo de la realidad vivida en otros hospitales asturianos del Camino, de ca-

racteristicas similares al de Luarca, para los que también contamos, a partir de los Libros Parroguiales, con el nimero, nom-

bre y vecindad de los pobres y peregrinos que murieron en ellos durante el siglo X VIII,

13+l dia primero de marzo de dicho afio de quarenta y dos entrd en el obspital de Santiago de Luarca un pobre enfermo. Dixo
se llamaba Bartholome Nerue de Lombardia, Esttubo aquel mes en €l, postrado y rendido, hiciéronsele medicinas caseras.

Gasttd en su alimentto, treinta ¥ dos reales; muri6: di al sepolturero, dos reales; gasttose para su morttaxa una sdbana de el obs-

pital. alumbrose con la zera de la misma obra pia. - (Rubrica) Joseph Pérez” (Cuentas de 1742 a 1746, £.50v.).

Estas partidas de defuncion, del francés Santiago Labierre, muerto el 13 de abril de 1738 (vid., supra, nota 78) y de la alema-

na Ana Clara Clatina, fallecida el 18 de marzo de 1740, han sido publicadas por RODRIGUEZ VILLAR, "Peregrinos ex-

tranjeros...”, pp. 167-168.
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CONSIDERACIONES SOBRE EL CAMINO DE SANTIAGO
Y LA SUSTITUCION DE PENAS PRIVATIVAS DE LIBERTAD EN LA NUEVA
LEGISLACION PENAL ESPANOLA

PABLO ARRIBAS BRIONES

K7
o

*>

Hay mucho de redencién en el destino peregrinante de la humanidad. En la puerta del Hospital del
Rey en Burgos, un Aguila del Renacimiento, un humanista que manejaba la gubia como los dngeles,
cuyo nombre anda atin en conjeturas, plasmé antes de 1520, como me asegura Agustin Ldzaro, la mds
bella escena de peregrinacién compostelana que conservamos en Europa, y la quiso rematar, en la parte
superior del arco que forman los batientes, con el momento en que Addn y Eva son expulsados del
Paraiso por el padre Eterno, inicidndose la interminable peregrinacion forzada del género humano.

La escena de los “primeros peregrinos penitentes” la vamos a ver asociada a la gran romerfa san-
tiaguesa en muiltiples ocasiones, la tltima en la misma Basilica compostelana.

El pecado, la compuncién, la penitencia, tienen pleno sentido en el alto y bajo medievo. El hombre
medieval vive obsesionado por el pecado y sus terribles consecuencias: porque le falte la oportunidad
de arrepentirse y obtener la absolucién de sus pecados. Incluso en criminales de la peor condicion,
vemos que antes de asesinar a sus victimas les dan la oportunidad de arrepentirse y ponerse a bien con
la divinidad. Se puede privar de la vida a una persona, pero es demasiado privarle del consuelo de morir
arrepentido y, a ser posible, con los mejores auxilios.

S6lo la fe, absoluta, total del hombre del medievo, y tal es la tesis, aplicada a las peregrinaciones,
de Ives Botteneau, puede explicamos esa esperanzada primacia de valores,

La peregrinacién compostelana desde sus comienzos es fundamentalmente penitencial o suplicato-
ria. A nadie se le ocultaba la dureza extrema del camino que iba a emprender, y nadis le podia arreba-
tar el embeleso de ser un hombre distinto, el “hombre nuevo™. tras su larga marcha. La fe se habia pal-
pado al tocar el sepulcro del mayor de los Santiagos, pariente préximo y discipulo preferido del Senor.
La esperanza como virtud teologal de que Dios nos dar4 los bienes prometidos, anidaba en el alma de
los romeros. El hombre nuevo, aspiracion a la que nunca ha renunciado el peregrino mayor de antes y
de ahora y que posiblemente sea su mas claro nexo de identidad, se iba forjando y el palmero lo sabia,

En esa sinfonia siempre inacabada de quienes hacfan su larga romeria por el camino del Hijo del
Trueno, habia también otros peregrinos. no motu propio, sino en cumplimiento de penas civiles y ecle-
sidsticas. El lado llamativo de estos forzados de la entrada santiaguesa, su aventura, la cuento y comen-
to, con el desenfado que anticipa el titulo, en mi libro “Picaros v picaresca en el Camino de Santiago™
(la ensefanza de los precedentes, aunque sean torcidos, nunca deben olvidarse., y por ello incorporo un
dnexo 4 esta comunicacion con las paginas mas significativas).

Mas ahora se trata de ver cuanto tiene de aprovechable para la sociedad, en forma de reintegracion
a lo mds fecundo de la misma de jévenes delincuentes, el ocuparse dentro del Camino de Santiago en
trabajos en beneficio de esa comunidad cuya paz alteraron con su conducta,

El examen en detalle y otros extremos, de la técnica juridica de esas posibilidades de redencion de
penas en el nuevo Cédigo Penal, queda para Don Joaquin Jiménez Garcfa, que en el anterior “III
Congreso Internacional de Asociaciones Jacobeas” en Jaca, plasmé su magistral conocimiento del
tema. Quede para mi modesta intervencion otras consideraciones menores en orden a las tareas libera-
doras que nos ofrece el Camino de Santiago. L

Pienso que los trabajos o actividades en beneficio comunitario, sustitutivos de las penas privativas
de libertad, que recoge la Seccién 2.* del capitulo 1 del Titulo IV del nuevo Cédigo Penal, pueden
tener un marco de ocupacion en las mucnas necesidades del camino francés y de ello vamos a tratar.
La idea es nueva; en cuanto al hacer el camino, en forma similar a 1o que resulta con la colaboracion
prestada por los medios humanos que se mueven en torno al proyecto ()fkr){eu. se sumaria la ayuda en
€505 trabajos que demanda la atencion de la calzada santiaguesa y sus hospitales.
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A la nueva Ley Penal del Menor, en debate actual. se le ofrece la oportunidad de abrir el Camino
de Santiago, en esa franja siempre ilusionada entre los 16 y 17 afos, a hombres y mujeres que precisen
y deseen enderezar su camino en la vida. Lo que aqui en Carrién se diga y debata de algo podra servir,
sin olvidar que cada vez resulta mds incuestionable la probada virtud renovadora del Camino que ama-
mos y que una vez mds nos retine.

Por todo ello, algo mds que simples razones de oportunidad nos lleva a decir que todas esas activi-
dades de “utilidad publica o social”, redentoras de penas que figuran con cicateria en el nuevo Cédigo
Penal Espafiol aprobado por Ley Orgdnica 10/1.995, de 23 de noviembre y cuyas circunstancias han
sido desarrolladas en el R.D. 690/1.996, de 26 de abril, pueden encontrar en la satisfaccién de las nece-
sidades de indole diversa del Primer Itinerario Cultural europeo, un positivo y hasta enriquecedor
marco de cumplimiento: bien facilitindose de manera directa por la Administracion los trabajos o acti-
vidades precisas, bien estableciendo los convenios oportunos a tal fin (art. 49, CP); supuesto €éste en el
que las Asociaciones de Amigos del Camino de Santiago, por su preparacion, experiencia y entrega en
todo lo que incumbe a la senda santiaguista, deben tener voz y, dentro de lo posible si asi se acordase,
proponer ser la otra parte en estos convenios.

Entre las actividades que beneficiarian a la comunidad curopea peregrinante (sin excluir a la de
otros paises; ahi estd el ejemplo de Brasil), podrian figurar las siguientes:

— La colaboracién en la sefializacién con flechas amarillas del itinerario jacobeo; repintando, ende-
rezando sefiales y reponiendo cualquier desperfecto de las indicaciones que existen en la ruta.

— El adecentamiento y limpieza del propio camino donde sea preciso. Prestando particular atencién
a los lugares de descanso, arbolado y fuentes.

— Tareas auxiliares de hospitaleros. La atencién a los jacobitas requiere colaborar en la limpieza,
vigilancia y seguridad de los recintos hospitalarios, junto con la prestacion de todos esos infor-
mes y explicaciones que con tanta frecuencia demandan los santiaguistas.

— Y por qué no, depositar la confianza en las habilidades animadoras que pueden tener no pocos de
los j6venes penados: el canto acompafié siempre a los peregrinos; menestriles de alma vagabun-
da fueron histéricamente sus compafieros; las representaciones teatrales itinerantes tampoco
anduvieron lejos.

Hay algo en lo que coinciden todos quienes desde las Asociaciones de Amigos del Camino traba-
Jan en el adecentamiento de su infraestructura o vienen prestando su colaboracién como hospitaleros:
que su trabajo les ha resultado enriquecedor; que no han tenido tiempo de aburrirse (aunque el demo-
nio tampoco lo haya tenido de ojearse las moscas en el rabo) y que terminan con el convencimiento de
haber sido titiles para ¢l Camino. El ser itiles a la sociedad caminante, a la joven sociedad de la que
forman parte una mayoria de los que transitan el Camino, debe ser uno de los motivos a tener en cuen-
ta en la rehabilitacion de nuestros jovenes penados.

Diria y propongo, que como preparacién y mejor conocimiento de la realidad en que van a verse
inmersos, serfa conveniente que estos jovenes penados, antes de iniciar trabajos materiales en benefi-
cio del Camino y de los que por el transitan, lo recorrieran desde Roncesvalles, Jaca o desde lugares
mis alejados: esos, como minimo 800 kilémetros andando, dan de si para mucho.

Una vez me preguntaron, dando por sentada la respuesta, que el mejor medio para conocer las belle-
zas del Camino de Santiago. sus monumentos en particular, seria el hacerlo andando como peregrino.
Les contesté que para eso lo mejor era ir en automévil.

El jacobita de siempre va por el sendero pensando algo muy intimo, ajeno a las bellezas naturales
y de piedra labrada, €stas no son més que un lenitivo para su espiritu, un marco: él va rumiando penas,
soledades y proyectos, buscando salidas y no es infrecuente, como han confesado muchos, que el cami-
no se les quede corto y regresen para continuar su biisqueda.

Bien ha entendido todo esto Luis Sudrez cuando analizando los derroteros de la nueva y relativa-
mente comoda peregrinacion, curiosa y monumental, los enfrenta con la Edad Media en que la pere-
grinacion era otra cosa: “terrible ejercicio de penitencia durante el cual la existencia misma estaba
sometida a graves riesgos, comportaba una profunda transformacién interior. De modo que la curiosi-
dad se relegaba a un pequefio término mientras que la incomodidad se convertia en protagonista. El
tiempo de la peregrinacién era un tiempo “existencial” de modo que. durante €l, los hombres y muje-
Ies se convertian en “peregrinos”; esta palabra, tomada del latin, cobré una dimensién muy especifica.
Para decirlo en otros términos: no se practicaba la peregrinacién como algo ajeno y transitorio sino que
uno mismo se convertia en entidad religiosa a través del viaje™.

Anadiendo el mismo autor: “Pues la peregrinacién, especialmente en los afios de “gran perdonan-
za” viene a decir a los pecadores: nunca, por terribles que sean sus crimenes, puede entenderse que el
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hombre estd irremediablemente perdido. Hay una posibilidad de arrepentimiento, una capacidad para
tornar en “nuevo™ al hombre “viejo”. Que esto reclama una compensacion adecuada es indudable...”.

radora y su tiempo —el del recorrido— sumado al de las obras actividades, a efectos de su computo con
las sustituciones o equivalencias recogidas en el articulo 88 del Cédigo Penal.

Sin duda siempre aparecerin las objeciones consustanciales con cualquier idea innovadora. El ries-
£0 de fallos en esta tarea no lo es més, como la conocida experiencia de los Paises Bajos ha demostra-
do, que el que pueda tener cualquier otro tipo de sustitucién de penas privativas de libertad. Su volun-
tariedad recalcada en el nuevo Cédigo (arts. 49 y 88,2) y que tanto la diferencian de la imposicién his-
torica; las cautelas que introduce el mismo cuerpo legal y convenios con entidades de diversa natura-
leza (art. 49,3), junto con la condicién de no ser reos habituales a quienes se les pueda aplicar estas sus-
tituciones de penas, son otras circunstancias que deben avalar el intento.

Nuestro viejo camino puede recuperar uno de sus sentidos mas entrafiables y esperanzadores; el que
contribuyé a su esplendor en el alto medievo, el de la fe en la penitencia liberadora.

Decia, hace diez afios, el que esto escribe. al final de un trabajo en homenaje a Villy Derveaux, fun-
cionario belga de prisiones a quien conoci en la taberna jacobea de Suso en Santiago, que en cinco oca-
siones habia acompafiado andando a Jj6venes flamencos que redimian penas:

“¢No es bello frente al hermetismo y la forzada paralizacién de unos muros carcelarios, el ir cum-
pliendo y meditando una pena, mientras se camina campo abierto? ;y no es mds bello atin si eso se hace
en primavera y cuando se estd en los afios mds ilusionados de la vida?

Que diferencia también para estos hombres en el recuerdo.”

Poco mds puedo afiadir en esta tarde septembrina de Carri6n; quizds aquella estrofa final de nues-
tro viejo canto jacobeo, del Dum Paterfamilias.

“lacobo Propicio
Veniam speremus”,
(“Por Santiago Apéstol, perdén esperemos”.)
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SANTIAGO MATAMOROS Y EL CID CAMPEADOR

JANINE AUFRAY

LS

Aunque los vinculos entre Santiago, patrén de las Espanas, y el Cid Campeador no parecen muy
estrechas, lo son mds de lo que se piensa en general por haber sido el uno inspirador del otro en la
Reconquista sobre los musulmanes. Y pienso que hablar de los dos puede hacerse muy bien en esta
Carrién de los Condes, que por una parte pertenece al Camino de Santiago y por otra fue cuna de los
Infantes, los Ansiirez, que fueron un tiempo esposos de la hijas del Cid, Carrién que hoy nos acoge para
un Congreso Jacobeo.

Los romances tardios, inspirados por el deseo de cantar la vida de Mio Cid en su Juventud, lo que
no hace el Cantar, nos cuentan, entre otras muchas peripecias, que el héroe participé en el cerco y toma
de Coimbra, en 1064, al lado del que le habfa criado con sus propios hijos, el rey de Castilla y Leén
Fernando 1. A esta reconquista de Coimbra participé también Santiago como lo habia hecho en Clavi jO.
Por desgracia no tengo el romance de la toma de Coimbra salvo en la traduccién francesa, en prosa, de
A. Arnoux. Cuenta que Santiago apareci6 al obispo Astiano (de Grecia) que no querfa creer que el
Santo luchaba al lado de los cristianos, y le apareci6 en un hermoso caballo blanco, todo armado y llevé
auxilio al rey Fernando que cercaba Coimbra desde siete afios y le entregé la ciudad.

Asi nos lo pintan todos los poetas, desde Berceo, quien lo junta, claro, con San Milln:

“Vinien en dos caballos plus blancos que cristal

... decienden por el aer a una grant presira

catando a los moros con torva catadura

espadas sobre mano en signo de parvura ...”.
hasta Federico Garefa Lorca, ocho siglos después:

“Esta noche ha pasado Santiago

su camino de luz en el cielo

< y el caballo que monta Santiago
era un astro de un briflo intenso ...”.

Verdad es que, fuera de toda leyenda, Santiago fue el inspirador de la reconquista y el Cid fue uno
de sus instrumentos. Escuchemos las invocaciones al Santo en el Cantar (verso 731):

“Los moros llaman Mafomat e los cristianos Santi Yague”,

(verso 1690):

“Hyr los hemos fferir non passara poral
en el nombre del Criador e d apostol Sant Yague'

y las evocaciones de la Ciudad santa (verso 2925):
“Fasta dentro en Santi Yaguo de todo es se or”,
(verso 2977):
“En bia sus cartas para Leon e a Santi Yaguo™.
Recordemos que fue la Orden de Cluny la que hizo de una via mercadera un camino de peregrina-

cién, sembrindola de iglesias, hospitales para peregrinos, monasterios hasta el de Sahagiin que pudp
llamarse “el Cluny espaiiol”, la que hizo también su promocién —como hoy dirfamos— hasta partici-
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pando en la tltima recopilacion de los textos que van a tomar el nombre de Codex Calixtinus en honor
del papa Calixto Il que pertenecia a la Casa Borgonona de los abates de Cluny.

Recordemos sobre todo que pertenecia a tal Orden el capelldn del Cid, Jerénimo de Perigord, que
vino a Hispania en la comitiva de Constanza de Borgona, mujer del rey Alfonso VI, con Bernardo de
Sédirac que fue primado de las Espafias. Jerénimo prefiri6 a las sedes que ya se le ofrecian, la lucha
contra los moros y que se alistd en la mesnada de Mio Cid. Luchd como guerrero € implusé como obis-
po de la Valencia reconquistada la resistencia al Islam. Se sabe que la Orden de Cluny, tan aficionada
al dogma trinitario ponia esta resistencia como objetivo principal de su apostolado, ya que tanto el
Islam como, antes, el arianismo y sus secuaces (adoptionismo, priscillanismo, ...) no reconocen $ino un
Dios en una sola persona.

Claro que para mi, el libro del Profesor Javier Sainz Moreno de la Universidad auténoma de
Madrid, antiguo alumno de Jimena Menéndez Pidal, que hace del capelldn del Cid el autor, o a lo menos
el “compositor” del Cantar de Mio Cid, tiene poderoso aliciente,

He estudiado este libro lo mejor posible como doctora en lingiiistica hispdnica medieval y, claro,
por esto, muy aficionada a nuestro maestro comiin don Ramén Menéndez Pidal. La encuentro muy
defendible y les daré a continuacién un resumen de los argumentos que desarrolla.

Me encuentro, pues, como Presidenta de la Asociacién jacobea de Dordofia —es decir de Perigord
ya que el moderno departamento coincide exactamente con el antiguo condado— me encuentro nmuy
feliz al esperar que un perigordense haya puesto en forma, sino sacado de su solo fondo (lo que de toda
manera no se podia ya que Jeroénimo sélo conocié a Rodrigo de Vivar en la madurez del héroe) el pri-
mer cantar de gesta hispdnico y el mds vinculado a la historia, de todos los de Europa, por ser el inico
escrito poco tiempo después de los acontecimientos.

Me encuentro més feliz atin de que (sin duda por motivos de propaganda y quizds de reclutamien-
to de soldados de la Reconquista) haya sacado a luz en el Cantar todo lo cristiano, borrando lo que
podia manchar la figura del héroe,

Espero que, como lo dice el mismo J. Sainz Moreno (p. 238): “Cualquier postura nacional o senti-
miento patriético no debe impedirnos ver y difundir la verdad sobre nuestros origenes y destinos...” y
que, lejos de engendrar rencor por una parte y mal orgullo por la otra, el hecho de que sea Jerénimo de
Perigord el autor del Cantar sea un vinculo mas, un vinculo europeo entre la gente, quien, como el cape-
Ildn de Mfo Cid, se encarifian a una segunda patria. y, si ya no pueden luchar por ella con armas, lo
hardn de otro modo.

Me alegro que tal europeo haya sido perigordano de nacimiento o crianza (lo que no he podido hasta
hoy comprobar por la falta de documentos que guerras. luchas religiosas, revoluciones causaron en
nuestros archivos), haya sido tan ligado, por su Orden, a nuestro Camino de Santiago, Poco importa en
definitiva que no esté firmado el Cantar. Escribe J. Sainz Moreno (p. 48): “No lo firmo, es cierto, en
parte porque muchos de sus versos los tomé de poetas locales pero, sobre todo, jpara qué iba a firmar
si Dios lo sabfa?".

Santiago nos dé a todos tal humildad personal, la de los que edificaron catedrales y poemas, humil-
dad que es el tinico medio de llevar a cabo una obra comiin.

E S

RESUMEN DE LOS ARGUMENTOS DEL LIBRO DE JAVIER SAINZ MORENO
Profesor titular en la Universidad Auténoma de Madrid,

JERONIMO VISQUE DE PERIGORD AUTOR DEL POEMA DE MIO CID,
Ed. Eterno Retorno, Madrid, 1990.

El autor ha construido su libro en forma de misa, con Prefacio, Canén, Consagracion, Comunion y
Bendicion, lo que supone repeticiones de argumentos. De esto viene que, en nuestro resumen, las pagi-
nas de la obra aparecen sin orden en sus nimeros.

En su prefacio, J. Sainz Moreno dice, en substancia (p. 13-14): “He de confesar que nunca me gusté
que el Poema fuera anénimo... Era pues necesario descubrir la mano anénima que, con perfecta unidad
de plan de estructura, de inspiracion y lenguaje compuso la obra, la que en el verso 1.085 se denomina
como “gesta” y en el verso 2.276 como “cantar’.

Sin negar que el Poema contuviera el acopio de versos de diversos poetas anteriores propio del
Mester de Juglaria, siempre opiné que habia de tener un autor y que no habria de ser muy dificil encon-
trarlo dada la magnitud e importancia de esta obra ... una destreza estislistica que revelaba la existen-
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cia de una vieja tradicion literaria precedente recogida por el autor o compositor. Era imposible a mi
Juicio, que algo tan grande, tan seguro y contundente, el primer monumento de la literatura espafola,
no hubiera dejado la sefial de su autor y este permaneciera anénimo por los siglos de los siglos,
amén...”.

Pienso que es initil recordar a las personas presentes el desarollo de los tres “cantos” que compo-
nen en Cantar de Mio Cid, que cada espariol y cada aficionado a Espaiia lo conoce en sus mayores line-
as; lo que nos importa aqui es conocer lo principal de los argumentos del profesor J. Sainz Moreno y
antes de todo el personaje a quien él atribuye la paternidad del Cantar.

I.  PRESENTACION DE JERONIMO VISQUE DE PERIGORD

(P. 51-53) “Don Jerénimo Visqué aparece en el Poema de Mio Cid en los versos 1.287 y siguientes
del Cantar segundo que dice asi:

“En estas nuevas todos se alegrando

de parte de Orient vino un coronado

el obispo don Jeronimo so nombre es llamado
bien entendido es de letras ¢ mucho acordado
de pie e de cauallo mucho es arreziado” .

“Asi pues, “en estas nuevas” es decir .... conquistada Valencia...., “de parte de orient” no sélo es de
Francia vista desde Castilla como siempre se ha sostenido correctamente, ha de ser mds alld, desde
Salamanca, tal vez, por ejemplo, si queremos que el condado de Perigord o la ciudad de Perigueux estén
al oriente del punto desde el que escribe el rapsoda. Si el poeta o juglar escribiera en San Esteban de
Gormaz o Medinaceli, Perigord estaria al norte y no al oriente, ¥, ni que decir tiene que, si escribiera
en Valencia, entonces no podria hablar en absoluto del oriente para designar a Perigord o Aquitania.

“El obispo don Jerénimo so nombre es llamado” ... Bien sabemos por el propio Poema que aun no
ha sido designado como obispo, pues su nombramiento figura un poco después, en el verso 1.303, lo
que quiere decir que el Cantar no se escribe sobre la marcha, seglin van ocurriendo los acontecimien-
tos, sino después... En todo caso, la rapsodia, con su sincera concisién, marca claramente la entrada en
escena de este personaje .... que a partir de ahi va a acompaiiar al héroe don Rodrigo hasta su muerte.
Es la dnica incorporacién a la “banda” de Mio Cid Ruy Diaz que se senala de una manera especial y
con mucho énfasis,

“Bien entendido es de letras e mucho acordado”. Esta claro y transparente como la luz del dia: el
obispo es un entendido de letras, es un ilustrado, un literato o lingiiista y ademds lo es mucho.
Igualmente nos dice el verso que es muy cuerdo, muy inteligente, con mucha memoria.

“De pie e de cauallo mucho era arreziado” es decir que ... es muy guerrero, muy esforzado, muy
recio”.

Don Jerdnimo tiene omnipresencia en el Cantar a partir del segundo canto. He contado, lo que no
hizo J. Sainz Moreno, por no ser lingiiista, las ocurrencias de la presencia nominativa del obispo, sea
con su nombre, sea bajo la apelacién “el obispo don Jerénimo™, sea, sin contestacién posible, bajo la
de “el obispo™, por fin los pronombres de primera personas: “yo, hyo, me, mi”, cuando el mismo se pone
en escena, el total es de 35 . {Solo Dios —claro—, El Cid —por supuesto—, y Alvar Fafiez le llevan ven-
tajal Les bastard leer las pdginas 66 “al llegar a Valencia...” y 69-70 “El comportamiento de don
Jerénimo en esta batalla (la contra Yusuf, el almoravide)”. Cf. también los versos 1.793 a 1.798 del
mismo Cantar. Initil también citar todo lo que hace don Jerénimo al ir a recoger a Jimena y sus hijas
en Medinaceli, asi como la importancia de su papel en los esponsales con los Infantes de Carrién.

Détalle de las ocurrencias de la presencia en el Cantar de Jerénimo: -leronimo (o Hierénimo): verso 1303.

- El ohispo don Ierdnimo: v. 1289, 1460, 1501, 1546, 1579, 1660, 1667, 1689, 1693, 2069, 2238, 2368, 2383,

- El obispo (sin contestacion posible sobre la persona): v. 1293, 1332, 2388, Y i

- Pronombres personales de primera persona cuando el mismo se pone en escena: v. 1705, 1707, 1709, 2374, 2379 (formas:
yo, hyo, de mi). :

- Pronombres personales de tercera persona: v. 1581, 1796, 1798, 2790, 2791 tEocc.} 23?7._2385 {(formas: le -1)

- Adjetivos posesivos de primera y tercera persona que designan lo que pertenece a dicho obispo: v.2371, 2373 (2o0cc.) 2377,
2385 (formas: mi, mis, la, su).
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CUANDO Y POR QUE HA VENIDO DE FRANCIA DON JERONIMO?

(P. 203-204) “Tras la conquista de Toledo en el afio 1085 por Alfonso VI ... el abad del monasterio
de Sahagin, Bernardo de Sédirac, que habia sido enviado a Espana alrededor del afio 1079, en la comi-
tiva de Constanza, sobrina del abad Hugues de Cluny y madre de la futura reina Urraca, es hecho arzo-
bispo de Toledo y después primado de toda la iglesia hispana... Ha de regresar a Toledo para ... apoyar
el nombramiento de Jerénimo de Perigord como obispo de Valencia”.

(P. 213) Segin nos cuenta Ramén Menéndez Pidal en “La Esparia del Cid" fueron muchos los clé-
rigos que Bernardo de Sédirac trajo a Espaa: “de Moisac trajo a Girardo (que luego fue arzobispo de
Braga y llego a ser canonizado, de Bourges trajo a Pedro que mds tarde ocupd la sede de Osma y fue
también santo, de Agui (;Agen?) a Bernardo, a Pedro y a Raimundo que luego ocuparon respectiva-
mente las sillas episcopales de Santiago, Segovia y Toledo, de Perigord trajo a Jerénimo, quien, mds
aventurero y mas lleno de ideas de cruzada, prefirié ir a Valencia a compartir los peligros del Cid".

J. Sainz Moreno escribe (p. 100 a 103) lo que puede servir aqui de conclusién a la presentacion de
Jerénimo: “Tan olvidado se encuentra hoy el nombre del obispo Jeronimo de Peri gord, tan olvidada su obra
y su figura en los libros de Historia, de Arte y de Literatura, en los diccionarios y enciclopedias, que he
tenido que acudir a su tumba que ha sido colocada en la catedral gética de Salamanca, para leer en su lapi-
da: “Huc translata sunt die 7 lan 1744 ossa illmi P. D. Iheronymi Visquii sanctitae celeber natione Galli...”,

Hay que recordar que don Jer6nimo mand6 construir la catedral vieja, la roménica de Salamanca,
sin duda gastando en ella las donaciones del Cid y de Jimena que no habia tenido tiempo de emplear
en Valencia. Las cartas se conservan escritas del puiio y letra de Rodrigo y Jimena en el museo dioce-
sano de Salamanca. Fue primero, claro, enterrado en ella el obispo, bajo el “Cristo de las Batallas”, que
colocaron después encima de su tumba en la catedral gética, y que fue ensefa del Cid en las campanas
de Valencia. Hay que recordar también que dicha catedral posee una torre del Gallo (simbolo de Gal ia)
que se parece con sus escamas de piedras a los techos de la catedral de Perigueux.

II. ARGUMENTOS DE JAVIER SAINZ MORENO EN FAVOR DE JERONIMO:

J. Sainz Moreno quiere demostrar la existencia de un autor dnico sin negar lo que debe a los jugla-
res anteriores que Jerénimo puso en forma de manera muy literaria y con una meta muy precisa, lo que
da a la obra su gran unidad cultural.

(P. 41) “No hay en el Poema ni un solo verso que no pudiera firmar un obispo cruzado. En €l hay
cultura griega y latina, métrica francesa, conocimientos biblicos, juridicos y clericales, explicaciones
detalladas de tdctica y estrategia militar en grandes y pequefias batallas, defensa de la familia y de la
cristiandad, absolutamente nada de sexualidad, ni siquiera de galanteria frivola, supresion de toda idea
inmoral, eliminacién de actos crueles, odiosos o sanguinarios, una constante apelacién a la mesura y
una amplia recopilacién cientifica de poesia popular”.

1. ESTRUCTURA DE LA OBRA

Tres cantos, el primero, el mds corto, cuenta el destierro de Mio Cid y la toma de Valencia: corto
porque el autor, segiin J. Sainz Moreno, trabaja en material ajeno, lo que iba “demandando”, ya que no
vivia a la saz6n con Rodrigo de Vivar. El segundo, mucho més largo, abraza los dos o tres afios en los
que Jer6nimo vivié cerca del Cid y desempefia un papel importante. El tercero cubre el dltimo afio de
la vida del Cid y es el ms largo (2.541 versos contra 1,189 para el segundo y 1.086 para el primero).
Jerénimo se queda al lado del héroe cuyo fin cuenta con una sobriedad clerical.

Con apoyo de Julio Cejador (p. 42) y cita del eseritor belga L. de Monge * (p. 104) “(El poeta de
Mio Cid) era un espiritu culto que perseguia por encima de las realidades de su tiempo un ideal mds
elevado y lo hacfa concurrir todo, con una rara discrecién al fin que se propone”, J. Sainz Moreno

Verificacion hecha por mi en el “de Rebus Hispaniae sive historia gotica”™ de R. Jiménez de Rada dicho El Toledano (el més
antigiio estudio historico fuera de la “Historia Roderici™): Bernard de Sedirac no pudo atraer a H
censes antes de fines de 1096 o principios de 1097 Jerénimo, pues. no pudo actuar cerca del C
1 MONGE L. de, Estudios Morales y Literarios, 1877.

ispania a jovenes clunia-
id mids que dos o tres afios.
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muestra que la unidad estructural del Poema viene de “este fin”: moderar las costumbres brutales de la
€poca, idealizar el héroe de la lucha contra el Islam y hasta reclutar tropas para la Reconquista.

2. METRICA

(P. 41) “Resulta as el Poema una oracién, la gran oraci6n de un monje guerrero y feudal que lucha
por la cristiandad y que toma todos los materiales de una cruzada en la que participa un personaje que
conoce, y del que es amigo y unos pregones, fablas, romances y leyendas populares que va tomando
por los lugares que recorre y que después refunde en versos alejandrinos: 717, 6/7, 718, 618, 817 o 8/8
segiin le sale a la imagen de la Chanson de Roland, a la que imita en la métrica y en la extension de
cuatro mil versos™. (Se conservan 3.730 versos pero con los folios que faltan se llegaria a los 4.000).

(P. 43) Otros “rastros franceses hay en los aspectos formales del Poema:

— la existencia de férmulas pleondsticas: “de las sus bocas dizian™, “ver con los ojos™, etc...,
— el uso del ponderativo tanto: “tanta adagara foradar e pasar”
— ¢l uso de la plegaria o invocacién religiosa,

— la creacion de un co-protagonista (como Olivier para Roland) en Minaya Alvar Fafez que, en rea-

lidad, no compartié su vida con la del Cid” (pero si ayud6é mucho al nombramiento de Jerénimo
en Zamora y Salamanca).

.

3. ARGUMENTOS FILOLOGICOS

El diptongo “uo™ (p. 21-23):

“... El autor del poema, y digo autor y no autores dada la unidad absoluta del plan, la estructura, la
lengua el hilo argumental, la versificacién y la inspiracién con que se escribe, no podia ser ni de
Medinaceli, ni de San Esteban de Gormaz, ni castellano siquiera, dado que en todo momento emplea
el diptongo “uo” usado en tierras de Francia y de Leon, pero nunca en Castilla, donde se usaba la forma
“ue”. De esta manera lo que era un impedimento para senalar un autor castellano; resultaba una buena
razon para creer en Jerénimo Visqué, venido de Francia ¥, & la sazén, obispo de Zamora y Salamanca.

Veamos como plantea R. Menéndez Pidal la cuestién del diptongo “u0” en uno de los articulos reco-
gidos en: “En torno al Poema del Cid”: “La lengua del Mio Cid nos presenta una extrana particulari-
dad dialectal que no aparece en ninguna otra gesta conocida, usa el diptongo primitivo roméanico “uo”,
conservado en italiano y usado en antiguo francés, en Leén, en Aragén y entre mozdrabes* mientras en
Castilla desde el siglo X, era usada la forma mds vulgar “ue”. El manuscrito de Mio Cid, en toda su
extension, nos ofrece muchas palabras como Huesca. Pueblo, apuesto, etc... que la asonancia obliga a
leer Huosca, puoblo, apuosto, etc... sin que jamds ninguna de estas palabras aparezca en asonancia “ue”.
Igualmente en los tres cantares del Poema ocurre el arcaico patronimico Vermudoz como asonante “o”,
en los tres aparece “fo” en lugar de “fire”.

Habida cuenta de que el Poema no podia estar escrito antes de los siglos X1 y XII ya que el Cid no
habia vivido todavia y considerando que desde el siglo X hasta nuestros dias el diptongo “1eo" no se usa
en castellano, que prefiere la forma “ue™, ha de descartar un autor castellano y puede admitirse perfec-
lamente un autor que conociera Medinaceli, san Esteban y el valle de Arbujuelo... y escribiese en el
reino de Leén como es precisamente el caso de Jerénimo”.

La “¢” paragdgica (p. 120-121):

“Respecto a la “¢” parag6gica que usaba el Poema ~Trinidade, laudare— bastard advertir que el frag-
mento del Poema de Roncesvalles (epopeya espaiiola casi perdida, basada en la Chanson de Roland)
contiene le “¢” paragdgica en la mayorfa de sus versos —tirare, sangre, djrade, Roldane, ayllae— por 1o
que su empleo no separa la poesia épica castellana de la francesa, sino que es un eslabén mds de su
conexién, conexién que sostiene ante la Academia el novelista y critico J. de Valera en 1862, afirman-
do la creacion “artificial” y erudita del Poema...

= ’
Lo que explica la tesis de R. Menéndez Pidal de un juglar mozdrabe como autor del Cantar, tesis que I, Sainz Moreno va a
infirmar.
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J. Menéndez Pidal cree que las asonancias en 0" y “a” afiadian con frecuencia une “¢” paragégica
de tal manera que todas las asonancias eran dobles “a - ¢” y “0 - ¢” con lo que se regularizaba la rima

y se ayudaba el canto, como ocurre en la tradicién del romancero Jjudeo-espaiiol y en el citado frag-
mento de Roncesvalles”.

4. ARGUMENTOS HISTORICO-GEOGRAFICOS

(P. 24 a 27) “El poeta de Mio Cid conoce a la perfeccién los nombres de todos los amigos y ene-
migos de la dltima época de la vida del Cid. Asi lo observa R. Menéndez Pidal: “Nos da el nombre de
los novios de las hijas del Cid y de un hermano, Diego. Fernando y Ansur Gonzdlez, el nombre del
padre de los novios, el conde Gonzalo Ansiirez... El sabe que esta familia era conocida con el nombre
de los Vani Gomez (verso 3443), nombre no usado por las crénicas latinas pero muy empleado por los
historiadores drabes... Estos ocho enemigos del Cid se enfrentan con otros diez personajes de la mes-
nada y corte del héroe, cuyos nombres la extensa biografia latina, la “Historia Roderici”, no emplea
nunca, y de los que hoy sabemos (salvo de dos de ellos) ser exactos, gracias al estudio de abundantes
documentos... Todos estos nombres de amigos y enemigos del héroe no es posible que nadie los retu-
viese en su memoria cuarenta o cincuenta afios después de muerto el protagonista™. (Lo que a mi me
parece excelente argumento de datacion...).

(P. 26-27) “Si tenemos en cuenta que el autor del Poema habia de conocer bien las dos regiones que
describe con todo lujo de detalles geogrificos, ya que, en las cercanias de San Esteban de Gormaz, en
una linea de veinte kilometros, se nombran diez amplazamientos y en las cercanias de Medinaceli se
citan cinco lugares y tres de ellos son campos y montes deshabitados...”.

(P. 28) “El poeta de Mio Cid recuerda con toda exactitud los limites fronterizos de 1081, pues sabe,
como lo observa J. Menéndez Pidal, que cuando el Cid sale desterrado, la frontera con los moros esta-
ba en la sierra de Miedes y nos dice que los moros del rio Henares estaban en paz con Alfonso VI... en
tanto que los moros del cercano del rio Jalén podian ser combatidos por formar parte del reino de
Zaragoza, estado de cosas que en el mismo 1.085 ya ha cambiado y era muy dificil de conocerlo en
1207 (fecha que Colin Smith da a la composicién del Cantar). S6lo habiéndola vivido o habiéndola
escuchado del propio Cid, podia conocerse la situacién en que se vi envuelto™.

(P. 214) “El Poema revela que su autor conocia bien el clima de Valencia cuando en el verso 1.619
nos dice:

“el invierno es exido que el maréo duire entrar”

ya que eso no ocurre ni en Castilla ni en Salamanca y un juglar de por alli no lo tenia por qué saber”.

5. ARGUMENTOS JURIDICOS

(P. 82, con el verso 2134 del Cantar):

“Non gelas daré yo con mi mano
ni dend non se alabaran”.,

(P. 134, 168, 174, con los versos 2.222-2.225):

“Venit aca Albarfanez el que yo quiero e ano

asse amas nmis fijas metolas en vuestra mano
sabedes que al rey assi gelo he mandado

nolo quiero salir de quanto ay parado

a los Infantes de Carrion dad las con vuestra mano" .

J. Sainz Moreno explica que sélo un clérigo ilustrado podia aconsejar al Cid el artificio juridico-
teologico que consiste en no dar a sus fijas con su propia mano a los infantes de Carrién. lo que va a
permitir la disolucion del matrimonio (;0 esponsales?), artificio que s61o el mismo clérigo (es decir don
Jerénimo) podia recordar.

(P. 134) En lo que toca a los infantes, la moderacion del autor del Cantar, de la que hablaremos mds
tarde, va acompafada también de datos juridicos. “El poema del Cid, apartindose de ese escarnimien-
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to habitual (acaba de citar Los Infantes de Lara, La Chanson de Roland, los Nibelungos y Raul de
Cambrai) da a la venganza que la familia del Cid obtiene sobre la de los Beni-Gémez un cardcter de
simple reparacién juridica, el honor familiar del Cid se reinvindica mediante un duelo presidido por el
Rey y terminado, no con el descuartizamiento de los traidores, sino sélo con la declaracién legal de su
infamia”.

(P. 168) *... El contrato matrimonial se nos presenta como un contrato privado que genera obliga-
ciones, es decir, vinculos juridicos privados pero que, al contar con la autoridad real, con el respaldo de
la ley, recibe también la protecccion ptblica y no la mera venganza privada”.

(P. 173-174) “El Poema de Mio Cid como tantos mitos, cantares u odiseas ... describe y valora el
paso del estado de naturaleza al estado de civilizacién y cultura... Asf en el Poema en el plano de las
relaciones sexuales, prohibe la violencia y el abandono de la mujer, en el politico desaprueba la ira regia
como causa del destierro, en el plano econémico trata de armonizar los derechos de conquista y vasa-
llaje y en el plano juridico propugna la autoridad piiblica sobre la venganza privada, Civilizacién que,
desde luego, debe quedar protegida de su entrega a bérbaros, herejes o paganos por miembros traido-

res del pais, ciudad, clan o comunidad, y de ahi, el doble sentido, piblico Yy privado, que se da a la
expresion de traidor™,

6. ARGUMENTOS NUMISMATICOS

(P. 29) Segiin el estudio de P. Mateus Llopis sobre las monedas usadas en tiempo del Cid® a exclu-
sion de las acunadas por Yusuf (los maravedis), constantemente citadas por los textos del segundo y

tercer tercio del siglo XII: “El autor de la mas antigua forma del Cantar vivié en el primer tercio del
siglo XII™.

7. ARGUMENTOS PSICOLOGICOS

Edad del Cid en el Cantar

(P. 113) El Cantar de Mio Cid, “'sorprendentemente por tratarse de un poema €pico, nos presenta un
Rodriguo Diaz de Vivar visto principalmente desde la vejez, y ello debido, sencillamente, a que fue
cuando le conocid Jerénimo Visqué. Eso explica que la literatura castellana consciente del enfoque
desde el que habia sido tratado el protagonista, trate de completar la visién del héroe con la de su juven-
tud, y a ello se debe el Poema de Rodrigo o Mocedades del Cid ¥» de nuevo, la obra de teatro de Guillén
de Castro”, romances tardios...

“Un escritor del Poema algo posteror a la vida del Cid hubiera compuesto la epopeya con una visién
mds arménica de los diversos afios de vida del héroe, destacando en todo caso los afios de juventud,
pero nunca desde la perspectiva de la vejez en que lo hace Jerénimo Visqué de haberle conocido en
aquellos afios de madurez”, Para el periodo anterior, ya lo hemos visto, Jerénimo tiene que “demandar”
(verso 1.292: “las prouezas de myo Cid andaualas demandado”). (P. 55) “El propio lan Michael, pro-
fesor en las universidades de Manchester y Southampton, en su edicién del Poema para los “Clésicos
Castalia™, dice en nota del verso susdicho: “demandando”: pidiendo noticias de. Y es que “demander”,
en francés, es preguntar, pedir informes”.

Diplomacia y moderaci n del autor del Cantar:

(P. 40-41) “Jerénimo de Perigord vino a Espana para llevar adelante la reforma cluniacense y para
impulsar la Reconquista expandiendo el christianismo y haciendo retroceder al Islam.... (v) que por ello
no gustaba que Rodrigo Diaz de Vivar hubiese servido al rey moro de Zaragoza y hubiese luchado con-
tra ¢l Conde de Barcelona, don Berenguer Ramon, el Fratricida, que silencia la devastacion por el Cid
de las tierras del Conde Garcia Ordoiiez en la Rioja, en el aio 1092, cuando Alfonso VI presiona el
reino de Valencia que él queria para si, y que, en cambio, le incita en las campafias de Valencia Y que,
siendo ya obispo de Salamanca, compone el Poema de Mio Cid, con la ayuda de asesores y rapsotiles
locales, concibiendo y organizindolo a su modo a base de los afios vividos con el Cid y los compafe-

MATEU LLOPIS E, La moneda en el Poema de Mio Cid, un ensayo de interpretacion numismdtica del Cantar de Mio Cid.
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ros de hazanas en los campos de combate de Espaiia, con los que comparti6 el riesgo de batalla, dando
en €l las ensefanzas, los ejemplos y las tesis que pretendia difundir... con ensenanza de los dogmas de
la iglesia y de los virtudes y valores cristiano-medievales”.

(P. 231) “En todo caso, como lo ha eserito M. Eugenia Lacarra, “debemos admirar la gran maestria
del autor, que supo integrar en su obra los anacronismos, la propaganda y la ideologia con tanto éxito
que pasaron inadvertidos por ocho siglos”,

Pero al lado de la moderacion y diplomacia, cierta libertad:

Hay una cierta libertad que no hubiera tenido ni un juglar dependiendo de un protector, ni un noble
detenido por el espiritu de casta. (P. 89) “Tras la afrenta del robledo de Corpes. en el que los Infantes,
nada mas dejar Valencia... después de la cobardia que demuestran en el episodio del leén y en su lucha
contra los Almoravides. el Cantar consagra la victoria del esfuerzo personal sobre |a aristocracia de san-
gre y en conclusion no puede estar escrito ni por un noble ni por nadie a su servicio™,

Por fin, no se puede tratar sino de un clérigo:

(P. 68) “...Desde la llegada del obispo Jerénimo rodos son misas. Si el autor del Poema fuera un clé-
rigo distinto del obispo, habria puesto misas en los tres cantos y no s6lo a partir de su llegada —versos
1.699 a 1.710— donde su protagonismo vuelve a ser total:

“Alos medios gallos antes de la manana

el obispo don Jerénimo la missa les cantava

la missa dicha gran soltura les dava

el que aqui muriere lidiando de cara

prendol yo los pecados e Dios les abra el alma
...Y0 vos canté la missa por aquesta manana...”.

Plan biblico de la obra:

(P. 123) “La lectura del Poema nos ofrece un planteamiento biblico, propio, pues de un clérigo.
Comienza el mismo por el destierro —huida a Egipto, seria en la Biblia... se dirige entonces el Cid a
Burgos donde tiene lugar la gloriosa y triste entrada, pero no encuentra abierta la posada para él- la
Virgen tampoco encuentra posada en Bélen...”.

(P. 124) “El verso 71 contiene un senal astrolégica

“Ya Campeador en buen ora fuestes nacido”.

que nos hace pensar en la estrella que conduce a los Reyes Magos desde Oriente —de Oriente tam-
bién llega don Jeronimo el anunciador de las proezas del Cid—...". (P. 124-125) “La misma idea de rea-
lizar un censo de poblacion, tras la conquista de Valencia, tiene cierto paralelismo con el censo... que
obligd a viajar a la Virgen a Belén™... etc.

Difusién del dogma trinitario:

(P. 214) “Al igual de Bernardo de Sédirac. el obispo Jerénimo de Perigord convirtié la principal
mezquita de Valencia en catedral Santa Maria .... pero diciendo en ella la misa de la Santa Trinidad,
expresion precisa de lo que el Islam niega del cristianismo: la Encarnacién y la Trinidad”.

Un clérigo muy culto:

(P. 53) "La aficion por las letras es de lo mds revelador en una época en la que muy poca gente escri-
bia, de la que se pudiera decir, como del obispo, “bien entendido es de letras”. En medio de un analfa-
betismo generalizado, las probabilidades que fuera él —que conocia el Cid, entendia de letras y venia de
la cultura €pica francesa— el autor del Poema son grandes, sélo por este verso...”.

(P. 75) “...Conviene resaltar su formacion en los monasterios cluniacenses, centros artisticos y cultu-
rales, ademds de religiosos, promotores de monasterios y obras de arte —su mano llega hasta el Pértico
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de la Gloria en Santiago de Compostela— impulsores del Camino de Santiago. y que proclaman con opti-
mismo y alegria el fin de los terrores que sucitaba el afio 1000 y el avance de la cristiandad en Toledo
(1085) y Valencia (1094) hasta tal punto que hay quien ha llamado al siglo X el siglo cluniaciense”.

(P. 104) “...Como sostiene certeramente Colin Smith “a las fuentes cldsicas que emplea —Salustio,
Frontino, César— aunque fuera solamente como extractos en un manual de retérica o del arte militar, es
Seguro que conviene un ambiente universitario francés mas que de ninguna ciudad o monasterio de
Castilla la Vieja”.

(P- 159-160) “En una interesante pdgina sobre la expresién Campeador, campi doctor. Richard
Fletcher escribe en su libro sobre el Cid: “Es posible que durante el periodo en la Corte de Sancho 11
(1065-1072) Rodrigo llegara a ser conocido por otro titulo: campi doctor o campi doctus o en su ver-
sién romance mds conocida: campeador... El resurgimiento del término en la Espana del siglo X1 llama
la atencion y su aparicion en esas tierras es algo que nunca se ha explicado de un modo convincente...
(Quién pudo designar a Rodrigo Campi doctor en Valencia en el ano 1098? Para mi, estd claro que el
recién nombrado obispo Jerénimo, conocedor, como monje cluniacense, de la literatura latina del siglo
IV, en el especial de patristica, que establece aqui la diferencia entre sus dos maestros. el doctor de la
Iglesia, San Jerénimo y el doctor del campo militar (armiger real) Rodrigo Diaz de Vivar...”.

Por fin, un clérigo de alto rango:

(P. 84-85) “El pendén de dos corzas de don Jerénimo es la tinica bandera, descrita, identificada o
senalada que ondea en todo el Poema e nos dice, a mi modo de ver, quién es el autor del monumento
literario, al igual que la bandera que ondea sobre un castillo o un buque nos dice quién es propietario...,
ahora se trata de apreciar el alto significado que supone en la Edad Media colocar en medio del Poema
una bandera o pendén. Esto se hace con la de Jerénimo, indicando perfectamente cémo €ra, para su

conocimiento, fama y gloria futuras, lo que no se hace con ninguna otra, precisamente cuando el obis-
po va a emular el Campeador...”.

8. ARGUMENTOS DE DATACION Y REFUTACION;

(P. 27) *No crefa yo, desde luego, que el Cantar se hubiera escrito en 1207 (fecha escrita en el
manuscrito del siglo XIV, tinico que nos queda) como (ltimamente se sostiene por muchos: Colin
Smith, A. - D. Deyermond, M. Eugenia Lacarra, Richard Fletcher, etc...” (cf. p. 27-28, como destruye
los argumentos de Colin Smith. Los “Per Abat” son numerosos en la Edad Media).

(P. 44-45) *“Se me podri objetar que el Cantar de Mio Cid no pudo estar escrito, como sostengo,
entre los afios 1102 y 1120, ya que en los versos 3.001 a 3.004 se puede leer:

“En los primeros va el buen rrey don Alfonso
en conde don Anrich e el conde don Remond
aqueste es el padre del buen emperador

el conde don Fruela e el conde don Beltran”.

Es evidente que, en los afios 1102 a 1120, no se podia saber que el conde Ramén de Borgoiia, casa-
do con dofia Urraca, la hija de Alfonso VI ... seria el padre del buen emperador ya que, tras el reinado
de dofia Urraca (1109-1126) reinarfa Alfonso VII corondndose como emperador. pero ello lejos de ser
un obstdculo a la teoria de la composici6n antes del afio 1120 en que muere don Jerénimo, es su con-
firmacién por lo que sigue.

Siel Poema de Mio Cid fuera posterior a la coronacién de Alfonso VI como emperador en 1135, no
hubiera colocado ese extrafio verso disonante dentro del conjunto, lo hubiera narrado, expuesto y men-
cionado como es debido, con el tratamiento que el hecho merecia y dentro de la composicion art stica,
ritmica y argumental del Poema. La forma de cufia de este verso revela que ‘_‘aque:s'rf fue el padre del
buen emperador” constituye una clara interpolacion. El propio J. Menéndez Pidal dice en su volumef} I
sobre el Cantar de Mio Cid que se trata de “una digresion extrafia dentro del l?no gencml del Cantar”,

De igual manera, si el Poema fuera posterior al afio 1126 en que comenzo a reinar Alfonso V_ll. el
Poeta hubiera tratado al padre del rey con la exposicién que se merecia. El crear un Verso que se inter-
cala demuestra, a mi entender, que el Poema es anterior al afio 1126 ¥y lo coloca, como digo. entre los
afios 1102 y 11207 - ; :

(P. 63) “R. Menéndez Pidal sostuvo que el autor del Poema podia ser un poeta 0_]Ug|l’ll‘ de Medinaceli,
Ya que en el Cantar se demuestra que conocia bien aquel lugar y las tierras de por alli. De lo expuesto
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anteriormente resulta que el obispo don Jerénimo estuvo en Medinaceli, pues alli le mandé6 el Cid de
expedicion para recoger a sumujer y a sus hijas y que, en consecuencia, puede ser el poeta de Medinaceli
y el autor del Cantar mucho mds que un juglar nacido en Medinaceli por tres razones fundamentales:

1. Medinaceli no se reconquista definitivamente hasta el ano 1124 y por ello es dificil que un poeta
que habitase alli lo escribiese entre 1102 y 1120.

2. Un poeta de Medinaceli hubiera versificado con el diptongo castellano “ue™ y no con el arcais-
mo francés y leonés “uo™ (Esta razén no es pertinente ya que, segin J. Menéndez Pidal, los
mozirabes empleaban “uo’ suite joint).

3. Un mozirabe de Medinaceli no tendria los conocimientos de la épica francesa, del latin y los cdno-
nes eclesidsticos y del derecho e instituciones castellanas de los que hace alarde natural el autor de
Mio Cid™ (esta razon, como la razén 1, basta para destruir la imposibilidad de la razén 2).

(P. 64) “Curiosamente, en el “Poema de Medinaceli”, que es uno de los trabajos que R. Menéndez
Pidal recoge en el libro “En torno al Poema del Cid”, don Ramén no sélo no tiene en cuenta que en
aquella ciudad, a mitad de camino entre Valencia y Burgos,

“el obispo don lerénimo buen cristiano sin falla
las noches y los dias las duenas aguardava”,

sino que lleg a decir: “Considérese ademds que en esa tierra entre Medinaceli y Luzon, tan repe-
tida veces presentada al lector por el poeta, no ocurre ningtin incidente esencial de la accion épica, salvo
que los personajes del Cantar, en sus idas y venidas, pasan por alli, como pasan por otras muchas regio-
nes de Espana”.

No estoy de acuerdo, claro estd, con esa afirmacién. En Medinaceli, aparte de un combate anterior
del Cid con un sarraceno, ocurre un incidente esencial de la accién: allf entregan los castellanos a los
emisarios del Cid a Jimena y a sus hijas jnada menos! y para acudir a esta cita concertada a mitad del
camino entre San Pedro de Cardena y Valencia, es preciso pedirle a Avengalbon cien caballeros moros
de escolta, ya que es una de las claves para el descubrimiento del autor del Poema. Un autor que sélo
puede ser Jerénimo, habida cuenta que los otros que acudieron al lugar ni sabfan escribir ni empleaban
el diptongo “uo”, ni tuvieron alli el protagonismo que se asigna al obispo, el cual, luego, en Salamanca,
al describirlo, hubo de memorizar, ya que no volvié alli, por ser territorio de moros, y mencioné asi mas
lugares deshabitados, donde acampar. que villas o poblados, pues atin no eran cristianos...”,

(P. 78 a 82) “Si tenemos en cuenta la época en que vivieron los personajes podemos extraer una
conclusion interesante. Alfonso VI muere el afio 1009. El conde Raimundo de Borgofia fallece en el
aio 1107. El conde Enrique (Anrich) de Borgofia muere en el afio 1114, El conde don Fruela, her-
mano de dona Jimena y mayordomo de don Raimundo de Borgona, figura en un documento del afio
1116. La propia dona Jimena vende unas propiedades en el afio 1113, El conde Gareia Ordoiiez
muere en la batalla de Uclés en el afio 1108, Alvar Fafiez en 1114. Mufio Gustioz, cuiiado del Cid, al
estar casado con una hermana de Jimena, hace de testigo en un documento de 1113. Martin Mufioz
es conocido por un documento de 1111. Diego Téllez era pariente de Garcia Téllez, abad del monas-
terio de San Pedro de Cardefia desde 1098 a 1106. El obispo don Jerinimo muere en 1120. En vista
de ello, a mi juicio, podemos afirmar que los personajes del Poema de Mio Cid fueron aquellos que
acompanaron a Rodrigo... en los iltimos afios y no los que le sirvieron a lo largo de su vida, como
hubiera resultado de una investigacién histérica por un escritor posterior alejado en el tiempo; pre-
cisamente los que le sobrevivieron en los afios 1099 a 1116, deseosos, junto con dofia Jimena, de que
el Poema se escribiese y de salir en él para su honra y fama, con lo que llamaria una “conspiracion
literario-palaciega™ en la que intervinieron desde el obispo don Jerénimo al mayordomo (J. Sainz
Moreno vuelve a nombrarlos todos) ...hasta “la propia dofia Jimena, dispuesta a lavar su honor man-
cillado con los dos destierros del Cid —no olvidemos que, al llegar a Valencia. le exclama a Rodrigo:
“Sacada me avedes de muchas werguen¢as malas”™ todo ello con el asentimiento de la reina dofia
Urraca™,

(P. 81) “Solo la conspiracion de la que hablo puede explicar la asombrosa casualidad de que el
Poema tuviera la enorme suerte, sobre todos los demas que se han perdido, de conservarse integramente
hasta nosotros... Consideremos que también se salvan de la destruccién los documentos de la carta de
arras de Rodrigo a dofia Jimena (en Burgos) y de las donaciones del Cid y de dona Jimena a Jerénimo
y alaiglesia de Valencia (en el museo diocesano de Salamanca). Se salvan porque detrds de estos escri-
tos hay todo un movimiento social, politico y cultural indiscutible.

Como sostuvo R. Menéndez Pidal en su “Cantar de Mio Cid™: “La versificacién del Cantar, en lugar
de hablarnos en favor de la transmisién oral del mismo, viene a confirmarnos la transmisién escrita” y
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como dice mas adelante, “la gramdtica del Cantar nos revela un arcaismo considerable, cosa imposible
si su transmision hubiese sido oral”.

La “conspiracién™, por tanto, consiste en la redaccién de “Mio Cid” —titulo, por cierto, que Rodrigo
s6lo recibe en sus (ltimos afios de vida— para enviar copias del mismo a diversos lugares y monaste-
rios sin duda, entre ellos, al monasterio benedictino cluniacense de San Pedro de Cardefia, donde se
enterrd al Cid y cuyo abad era pariente de Diego Téllez, a fin de que, en ellos, se le ensefiase a jugla-
res —con alguna ampliaci6n o refundicién— para que lo recitaran y en algunos casos lo leyeran en publi-
co con une finalidad especifica...”.

(P. 91-92) “Como ha escrito Colin Smith: “El poeta cierra su obra con la muerte tranquila del Cid

en su palacio, en paz con el mundo, después de sus conquistas y de su rehabilitacion”. Los versos 3.724-
3.725 dicen:

“Oy los rreyes d'Espana sus parientes son

a todos alcanga ondra por el que en buena ora nagié™.
lo que yo dirfa constituye una interpolacion del copista del afio 1207, ya que s6lo desde el afio 1201
este parentesco real es cierto... Tras la ruptura de la unién matrimonial de las hijas del Cid —Elvira y
Sol en el Poema, Maria y Cristina en la realidad— con los Infantes de Carrién, ...Cristina contrajo matri-
monio con Ramiro el Joven, nieto del rey Garcia I1I de Navarra”. Ramiro y Cristina tuvieron una hija,
Blanca que se casé con Sancho IIT de Castilla: por el hijo. Alfonso VIII, de ellos, todos los Reyes de
Castilla tienen sangre del Cid.

(P. 105) “No parece probable que don Jerénimo, pese a que, como dice el Poema, “bien entendido

es de letras™, se lanzase inmediatamente a la publicacién del Poema porque en aquel momento y hasta
el afio 1109, continuaba reinando Alfonso VI, y no hubiesen sido tolerados los versos

“... Dios que buen vassalo si ouiesse buen sefior”

(y aunque el autor ha suprimido, diplométicamente Io de la jura de Santa Gadea...). Lo que no quiere
decir que, en su didcesis de Salamanca, con la proteccién de Raimundo de Bergona ... no contintie pre-
parando ... el Cantar™.

(P. 114-115) “No es tan disparatado, como podria parecer, sino la verdad misma, el sostener que el
Poema de Mio Cid se escribié entre 1108 y 1120. Asi, ya a una edad avanzada entre 1961 y 1963, R.
Menéndez Pidal llegé a creer en la existencia de dos poetas, el primero componiendo hacia el afio 1110
en San Esteban de Gormaz, y el segundo hacia el afio 1140 en Medinaceli y asf lo sostuvo en “Dos poe-
tas en el Cantar de Mio Cid” y en otros trabajos publicados en el libro “En torno al Poema de Mio Cid™.
Por su parte, Jules Horrent postula en 1964 que se han perdido a lo menos dos versiones, la primera
hecha en torno al 1119 y la segunda entre 1140 y 1150... Ian Michael, por iltimo, ha llegado a la con-
clusion, a nuestro entender certera, de que “los conocimientos del poeta en materia de clerecia invitan
a pensar que la iglesia fue el lugar de composicion”.

Por nuestra parte, sefialaremos que los afios 1108 a 1120 coinciden con las fechas sefaladas por R.
Menéndez Pidal y J. Horrent, que el poeta de Medinaceli puede ser Jer6nimo Visqué, puesto que allf
estuyo enviado por el Cid para recoger a la mujer y a las hijas de éste y que la formacién clerical del
autor se pone de manifiesto no sélo a todo lo largo del Cantar —verdadera gran oracién escrita en len-
gua vernacular— donde la influencia del latin se observa en el léxico, en las construcciones de ablativo
absoluto y en el uso de la retérica. sino en su dltimo verso

“Quien escrivio este libro jDel Dios paraiso, amen!”

¢No es propio de un clérigo llamar a su trabajo: libro —en griego Biblia— y terminar con la palabra:
Amén?”

(P. 235-236) “Entiendo que la copia de 1207 se efectud en el reinado de Alfonso VIII, descendien-
te del Cid, para reclutar soldados contra los Almohades. a los que se derrotara en la batalla de las Navas
de Tolosa, del afio 1212. Aunque el codice estd fechado en el afio 1245, esta fecha corresponde a la era
de Julio César, ya que era normal hasta muy avanzado el siglo XIV fechar por la fundficién de las pro-
vincias en Hispania. El afio 1245 se corresponde entonces con el 1207 de la era cristiana, eso, a lo
menos, no se discute...

La duplicidad de “quien escrivié este libro™ y de “Per Abat le escrivié™ revela, a mi entender, que
la primera se refiere al autor y la segunda al copista, pues un poeta no hubiera cometido esa cacofonia
tan burda™. sl ’

(P. 237) *“Si consideramos que el paraiso no se puede pedir, segiin la concepcion cristiano-medie-
val, por haber escrito un libro, hemos de concluir que se pide por haber luchado por el cristianismo y
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que quien participé en esa lucha es quien escribi6 el libro y por eso pide en él el paraiso... La razén de
la copia, con alglin afiadido, en el afio 1207, sobre la que se hace la copia del siglo XIV... se debi6, como
lo ha conjeturado Ian Michael a que el Cantar “pudo haber sido empleado para alistar reclutas...”.

[II. CONCLUSION

(P. 70 a 80) J. Sainz Moreno repita sus argumentos histéricos: donaciones del Cid y dofia Jimena a
Jerénimo, formacion cluniaciense de éste.

(P. 109-110) J. Sainz Moreno cita a M. Eugenia Lacarra: *(El autor) consigue la dificil tarea de
armonizar intereses contrarios al crear un héroe que encame por igual las aspiraciones de todos los gru-
pos sociales; los ideales de la incipiente burguesia y los de los ejércitos fronterizos, porque estos gru-
pos ven en la ascencion de Rodrigo la movilidad social a que ellos aspiran; la clase infanzona ve con-
firmadas sus propias aspiraciones en el ascenso del héroe apoyado por la autoridad real y el triunfo del
derecho ptiblico sobre el privado; para la alta nobleza, en el Cid. es también ejemplar el cardcter here-
ditario y el control juridico. militar y administrativo de la conquista territorial; para la corona, el Cid es
el vasallo ideal porque siempre es fiel a su sefior. Una obra asi, sélo la podia hacer un clérigo ajeno a
cada uno de esos grupos y que habia de predicar para todos en su sermoén dominical”.

(P. 238) “De todo lo expuesto, yo diria que se pueden sacar las conclusiones siguientes;

1. Es preciso que todo investigador tenga el valor cidiano para enfrentarse a cualquier doctrina o
teorfa dominante por muy respaldada que se encuentre.

2. Cualquier postura nacional o seatimiento patridtico no debe impedirnos ver y difundir la verdad
sobre nuestros origenes y nuestros destinos, tal y como esperan los ciudadanos de sus intelec-
tuales y cientificos...”.

(P. 240) “Sélo me resta por decir como conclusién final que, en definitiva, seglin mi opini6n,
Jerénimo Visqué es “el joven poeta de Medinaceli”, pues alli acude por encargo del Cid para recoger a
Jimena y a sus hijas. y es “el viejo poeta de San Esteban de Gormaz™, pues alli va a recoger a la reina
dona Urraca cuando se la devuelve a los castellanos el rey Alfonso I de Aragén, su segundo esposo.
Entiendo asi que Jerénimo Visqué de Perigord es el Homero de Espaiia...”.

En lo que me toca a mi, me parece que la mejor conclusién del estudio de J. Sainz Moreno, éste ya
la habia dado en la pagina 48 cuando escribe “(Jerénimo) no lo ha firmado (el Poema), en parte porque
muchos de sus versos los tomé de poetas locales: pero, sobretodo, ;para qué iba a firmarlo si Dios lo
sabia?”.

Como toda hipotesis, la de J. Sainz Moreno se puede discutir: para los lingiiistas, cierto es que falta
de método, pero tengo que decir en su favor que nunca ha contravenido a las cuatro ideas fundamenta-
les de nuestro maestro comiin don Ramén Menéndez Pidal. como lo recuerda en la pdgina 35:

“1. El Poema de Mio Cid se compone muy pronto, en torno al afio 1107 y siguientes (no en 1207),
al calor de los mismos hechos.

2. En el Poema hay un fondo de tradicién, de poética indigena, popular, colectiva, y una forma
renovada por la influencia francesa.

3. El autor o autores del Poema tienen una conexién con Medinaceli, San Esteban de Gormaz, el
alto Jalén y el alto Duero,

4. La fundamental historicidad o verismo del Poema —historia cantada— estd basada en la funcion
informativa y de acicate a la guerra contra los moros que desempefiaban los Cantares...”.

Por otra parte reconoce lo que su teoria debe a Joseph Bédier (p. 37) “J. B. expuesta entre 1908 y
1914 la teoria de un autor que habria de ser un clérigo culto, conocedor del latin, vinculado a la épica
francesa y a las peregrinaciones por el Camino de Santiago, que utiliza con frecuencia fuentes erudi-
tas, ademds de leyendas, para forjar su narracion, una narracién con tal coherencia argumental e ideo-
I6gica que hace inviable la tesis de miiltiples autores y versiones™.

Dice también J. Sainz Moreno (p. 37): “A finales del siglo XI, las relaciones de Francia con Espafia
eran muy grandes, debido a las peregrinaciones a Santiago de Compostela (“ir los hemos ferir ... en
nombre del Criador y del Apostol Santi Yagiie” ), a la Corte de Alfonso VI y sus mujeres francesas
(Constanza de Borgofia, Isabel de Aquitania) en la que habia juglares de aquel pais, a la expansién reli-
giosa y reformadora de la orden de Cluny que deseaba la unidad de toda la cristiandad y a la repobla-
cion de la meseta con francos...”,
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No hay que extrafiarse, pues, que un monje perigordense se haya vuelto autor “espaiiol”. Escuchemos
otra vez al Prof. J. Sainz Moreno (p. 121-122): “El contenido popular y germénico del Poema es a la
forma literaria romance lo que el contenido eclesidstico y europeo de las iglesias —como la catedral rom4-
nica y su torre del Gallo— a la forma arquitecténica romdnica, es decir que el autor, tomando un ejemplo
formal extranjero, realiz6 un poema nacional, en lengua castellana, con personajes, atuendos, frases, cos-
tumbres, nociones, combates, valores y paisajes pura y absolutamente castallanos, obra de un peregrino
guerrero, clérigo y literato que acabé siendo “espafiol”... Rodrigo Diaz de Vivar es asi utilizado, prime-
1o, tras su €xito en Valencia, por la orden cluniacense deseosa de emplear su capacidad guerrera, no para
luchar ... contra el Conde Garcfa ... ni al servicio de los Beni-Hud de Zaragoza, actuaciones que no men-
ciona el Poema ... sino contra el Islam en favor de la Cristiandad y ... para realizar con su vida histérica
y real una obra de literatura en la que se le presenta como el paladin maximo...”.

(P. 133) “Ya en el afio 1903, L. Beszard noté con extrafieza que “el Cid del Cantar muestra las vir-
tudes de un santo™. La explicacion estd, pues, en que su autor era un obispo...”.

En el hilo del collar que Ndjera, en el monasterio cluniacense donde es sepultada la nieta del Cid,
muerta dando a luz al futuro Alfonse VIII, Burgos, Carrién (en donde los Infantes, ahora reconciliados
con Rodrigo en la Gloria de Dios, duermen su dltimo suefio), Sahagiin, el Cluny espafiol, etc... punti-
an, desde los mas remotos rincones de la Europa del Norte y Este, por Inglaterra y Francia, Italia y
Portugal. el camino hasta Santiago de Compostela, la Orden ha puesto perlas que son iglesias, hospi-
cios y monasterios y ha ayudado al nacimiento de este Cantar que, por haber nacido yo también “allen-
de los Pirineos”, siento tan mio como ustedes lo sienten. Permitanme hacer gala de tal hermandad y ...
darles las gracias por haberme escuchado con tan larga paciencia.
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EL PEREGRINO DE LA POSTMODERNIDAD

SUSANA BERASTEGUI RUBIO

ANTECEDENTES SOCIOCULTURALES

El pasado proporciona a una colectividad una parte de su identidad, como en el caso de los indivi-
duos. Una sociedad se define, en parte, por sus origenes, su historia, su evolucién y por determinados
acontecimientos memorables. Es lo que M. Halbwachs llama memoria colectiva. Esta no coincide
necesariamente con la historia de los historiadores. sino que simplifica, resume, sintetiza, deforma y
mistifica el pasado. Estos simbolos del pasado, diferentes del simbolo en sentido religioso y mégico,
son parte de nuestra herencia social.

Desde las mds antiguas civilizaciones la peregrinacion ha sido un capitulo importante en la historia
del hombre. Desplazarse a la bisqueda de un lugar sagrado, un paraiso perdido, una tierra prometida,
se encuentra en culturas y civilizaciones diversas,

En la cultura occidental, judeocristiana, la encontramos fuertemente arraigada, no s6lo en el 4mbi-
to de lo sagrado sino que invade el terreno de lo profano. Por peregrinos son conocidos los primeros
colonos de Norte América, que procedentes de Inglaterra y los Paises Bajos se establecen en Pl ymouth
a comienzos del s, X VII.

La tradicion cristiana basa la peregrinacién en dos concepeiones: 1) El alma se encuentra en el
mundo en un exilio pero viajando hacia Dios. 2) Acercarse a un templo donde se guardan reliquias es
acercarse a Dios. La peregrinacién a pie contiene ademds la idea de que la actividad fisica de viajar
hacia Dios puede ser una ayuda a la mente en su propio viaje.

En los siglos X-XI, en el entorno de una sociedad rigurosamente teocéntrica, que trasciende toda su
vida, juridica, intelectual, cultural, social, se produce el hoom de las peregrinaciones a Santiago.
Aquella sociedad ademds del teocentrismo tenfa una caracteristica de ideal de Jjuventud (dionisiaca,
activa), por el advenimiento de la baja nobleza, en contraposicion con la sociedad de la Alta Edad
Media marcada por el ideal de madurez (apolinea, tranquila conformista). Y atn podiamos afiadir el
sentido “apocaliptico™ que surgié en torno al cambio de milenio. Aqui podiamos encontrar una expli-
cacion al desarrollo de la peregrinacidn. Y al lado de ésta movimientos proféticos, no por minoritarios
menos importantes, que se dedican a cuidar de los peregrinos y de que éstos marchen tranquilos en los
sitios peligrosos (San Bernardo, en el Pto. De Cize en los Alpes, Sto. Domingo de la Calzada y San
Juan de Ortega, en la Rioja y los montes de Oca). En la manifestacién mas extrema, de esta sociedad
dionisfaca, hallamos también la explicacién a las Cruzadas.

La evolucién de este peregrino religioso va a ir, influido por los movimientos ideoldgicos, sociales,
politicos, etc., desde el hombre sagrado al caballero o a la imagen del vago que va a producir que Felipe
IT prohiba el uso del hébito de peregrino, ¢ incluso no se le deje entrar en muchas ciudades.

Llegados al s. XX, el peregrino parece una especie social desaparecida en nuestro entorno. Hay
individuos sueltos que realizan la peregrinacion y peregrinaciones locales o puntuales (Javierada, mar-
chas por la Paz), que son otro fenémeno distinto del Peregrino a Santiago que hoy nos imerc.?a. ;

El Peregrino, y a partir de este momento nos referimos asf haciendo relacién al que camina hacia
Santiago, es un sujeto social perteneciente a un momento socio-politico concreto con sus ideales y valo-
res que le acercan al Camino, bien por su identificacién con ellos o bien para huir de éstos.

MARCO ACTUAL

En los niicleos urbanos se produce la soledad, la masa multitudinaria y anodina. La presion demo-
grifica masifica y deteriora la vida en la ciudades.
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Se llego a la democracia, pero no en el sentido usual que valoramos todos. Se llegé y se estd con-
solidando la democracia pasiva, esto es, el proceso de igualacién de los dominados, que asi empleba el
término Max Weber, tendencia a una cierta homogeneizacién social.

Se produjo el proceso de secularizacion, llegando hasta el secularismo. Lo religioso es irrelevante.
Aunque el 90% de la poblacion forma parte de un cristianismo socioldgico, realiza en la Iglesia bauti-
zos, bodas y funerales, ritos de importancia social de primera magnitud a las que la sociedad atin no ha
sabido dar una forma civil.

Los indicadores postmodernistas se asocian positivamente con las generaciones jovenes y el ideal
de juventud estd de manera obvia presente en nuestra sociedad. La sociedad ideal es una imagen de
bucolismo y arcaismo, llegar a “una manera de vivir més sencilla y natural”. Los europeos no estin tan
obsesionados como los espafioles por llegar a una manera de vivir més sencilla y natural. Su imagine-
ria social es menos bucélica y mas materialista que la nuestra.

Un talante pesimista sobre la sociedad y la destruccion de la naturaleza prefigura algo asi como una
“actitud apocaliptica™ con respecto a la ciencia y la tecnologfa.

Los indicadores de valores nos muestran en los primeros lugares, ocupando el segundo lugar en
importancia, "Avanzar hacia una sociedad menos impersonal y mds humana™ y en el sexto encontra-
mos “Avanzar hacia una sociedad en donde las ideas cuenten mas que el dinero™.

De las Segundas Jornadas de Sociologia “Valores y estilos de vida™, organizadas por la Universidad
de Deusto en 1993, extraemos: “En 1993 estamos asistiendo al nacimiento, acentuacién o reaparicién
de algunas tendencias socio culturales que van a afectar a la vida de los espanoles.., movimientos de
valores que probablemente tomaran cuerpo en esta década de los 90 y que se refieren principalmente a
la aparicion o atisbo de nuevas formas de sensibilidad espiritual y religiosa, lo que puede llevar a mati-
zar el ritmo de nuestro proceso de secularizacion... incligacion de la poblacion hacia los valores de uni-
versalismo y solidaridad. Frente a la explosién particularista, los nuevos movimientos sociales van a
promover esos mismos valores™.

PLANTEAMIENTO Y METODO

En la década de los 80 emerge, primero timidamente y luego cada vez con mds fuerza, el fenéme-
no de la Peregrinacion. Un fenomeno social distinto al que se produjo en otras épocas y otras socieda-
des pero con las que podremos encontrar algunas analogias.

En el afin de aligerar, podar y sintetizar al maximo, para una vision rapida de su dltima decadencia
y renacimiento adjuntamos un indice onomdstico. En este mismo sentido prescindimos de gréficos y
cifras en general, aunque hagamos referencia a ellas en momentos puntuales por que las creamos mas
significativas y clarificadoras, Identificindonos también con quien opina que dentro del trabajo socio-
I6gico una lectura literal, atomista y descriptiva de éstas o de aquellas cifras no tiene sentido. Una tabla
estadistica es sociologicamente relevante cuando nos da un cuadro de ideas, de relaciones. Contar y
medir son operaciones totalmente distintas dentro del trabajo burocratico-comercial y dentro del traba-
Jo sociologico. No se puede confundir sociologia con sociograffa. Mds alla de la pura demografia, que
puede interesar a los que deben resolver problemas de tipo econémico-administrativo, es donde
comienza la sociologia.

Para acercarnos a los Peregrinos de finales del s. XX e intentar entender cuales hayan podido ser
las causas de su nuevo renacer, hemos utilizado datos que se han ido publicando en estos tltimos afios
en periddicos y revistas, los resultados de las encuestas llevadas a cabo por la Federacién de AA. de
Amigos del Camino, publicadas por “Peregrino” y una pequefia encuesta realizada este mismo afio en
el Albergue de Hornillos de Camino la primera quincena de agosto.

PEREGRINOS EN LA ULTIMA DECADA DEL 8. XX

Desde los anos 80 los Peregrinos crecen en niimero constante, salvedad hecha del fenémeno de masas
del Xacobeo™93 (;100.000 peregrinos?). Pero también hay un crecimiento “radial” que tiene por centro
geogrifico el Camino que aporta el indice mas alto de poblacién relativa. En datos de 1995, Rioja apor-
ta 143 peregrinos por millén de habitantes, Navarra 116, Castilla-Leén 54. La cercania al camino y la
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existencia de Asociaciones parecen determinantes en la poblacién de peregrinos (Murcia 40/millén y
Valencia, 36 millén). Funciona el “proselitismo™ como vehiculo de difusién, tipico de grupos primarios.

El peregrino procede de niicleos urbanos; el hombre/mujer rural no tiene los mismos problemas ni
ideales, sus relaciones son mds cercanas, vive en el campo y no tiene necesidad de idealizar el buco-
lismo. Su origen social es clase media-media (no por valoracién subjetiva); sufre la homogeneizacion
social. Cumple el ideal de juventud (el 50% tiene entre 18>30 afios: el 30% entre 30>40), y es princi-
palmente masculino, aunque también encontramos un aumento de la feminizacién.

El conjunto contiene dos subgrupos. El peregrino turista y el religioso, en sentido amplio, que podi-
an ser objeto de estudios diferentes dentro de la sociologia del ocio o de la sociologfa religiosa respec-
tivamente. El primero no se identifica tanto como perteneciente al grupo de peregrinos como lo identi-
fican desde fuera del grupo como perteneciente a él y lo asume. Ambos tienen el mismo peso, y com-
partirdn una serie de valores y liturgias, y asimilar4n, por unos dias, costumbres y maneras del pere-
grino medieval, grupo ideal de referencia.

Los ideales de juventud, bucolismo, arcai smo, vivir de una manera sencilla y natural, buscados por
la sociedad. como hemos visto anteriormente, son también los perseguidos por ambos subgrupos en el
Camino y coinciden plenamente con lo que este les ofrece.

En el campo de los valores: las relaciones humanas sin trabas (face ro Jface, de Cooley), la natura-
lidad, la acogida, hospitalidad, solidaridad, una sociedad menos impersonal y mas humana, donde
cuentan mads los ideales que el dinero, son los mis apreciados por los peregrinos.

Consideran que los ritos como la Bendicién del Peregrino, Oraciones, Canciones, Saludos diferen-
tes, son parte importante del Camino. La Compostela, el abrazar al Apéstol y la Misa del Peregrino(?)
forman parte del Rito del Camino.

Los peregrinos religiosos tienen como valor afiadido la biisqueda transcendente, que no siempre es
de Dios sino de si mismos, la experiencia espiritual, un lugar 6ptimo para la oracién. Al llegar a
Compostela ademds de abrazar al Apostol orardn, y una parte importante confesardn y comulgaréin.
Puede ser un reflejo del renacimiento reli gioso dentro de esas nuevas formas de sensibilidad espiritual.
Ser Peregrino es para ellos un valor y el Camino un simbolo ideal. Piensa en llevar el Camino a su vida,
lo que éste les ha ensefiado, o llevar su vida al Camino a traves de la pertenencia a una Asociacién o
con su participacién como hospitalero.

CONCLUSIONES

El Peregrino actual no lleva el hdbito clsico del peregrino, ni incluso la vieira (el 24% de los pere-
grinos-turistas y el 42% de los religiosos) o el borddn: su vestimenta es parecida a la de un senderista,
0 un cicloturista. Fuera del Camino no se le identificard como tal. Sigue siendo principalmente peatén.

Es un viajero verde en pos de los valores e ideales que persigue la sociedad de la postmodernidad:
Vivir de una manera mas sencilla ¥ natural, en contacto con la naturaleza y con relaciones personales
directas, universalistas y solidarias.

El subgrupo que llamamos Peregrino religioso busca ademds una vivencia espiritual, se siente per-
teneciente al grupo peregrinos no solo en la propia marcha sino como ideal de futuro. Esto deviene en
la formacion de grupos sociales (Gurvitch) mads complejos e institucionalizados, Asociaciones,
Hospitaleros... ', ! _

Si nunca es facil hacer predicciones, en el terreno socioldgico es suicida, Mas, si las acciones que
se lleven a cabo en el Camino y su entorno social, responden a las claves que nos ofrecen los
Peregrinos, si las infraestructuras y otras actuaciones politico-econémicas y religioso-institucionales no
inciden negativamente sobre €l, las tendencias sociales y lo que el Camino ofrece parece augurar que
la figura del Peregrino seguird presente en el Camino.

El estudio del grupo. sus relaciones y desarrollo seria motiva de otro trabajo mds arduo, pero muy interesante.
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UNA GUIA NUEVA PARA UN NUEVO CAMINO DE SANTIAGO:
DE LA EXPLANADA AL OBRADOIRO

JOSE-MIGUEL BURGUI ONGAY

S,

0‘0

Quiero comunicaros con la brevedad que una comunicacién de esta indole supone, una buena noti-
cia: el nacimiento de un nuevo camino con gufa: el camino que va desde ALICANTE A SANTIAGO
DE COMPOSTELA.

El objetivo que nos propusimos ya hace varios afios fue que en el ANO SANTO JACOBEO DE
1999 estuviera editada la GUIA DEL CAMINO DE SANTIAGO, de ALICANTE A SANTIAGO., de
la EXPLANADA AL OBRADOIRO; y esto ya casi es realidad; las bases y cimientos estdn puestos.

Me expresaré y expondré algo sobre tres puntos que considero fundamentales, a saber:

I. El trayecto 4
2. Algo sobre cada uno de los 9 capitulos de la GUIA.
3. Una palabra sobre los 6 ANEXOS del trabajo.

Y en todo ello pocuraré poner “algo™ de gusto sobre anecdotario, tradiciones, leyendas, poemas, his-
toria o arte.

Visualizaré las palabras con imdgenes a través del retroproyector de transparencias.

Con todo ello quiero que tengdis una breve y clara visién de este nuevo camino, —vuestro nuevo
camino peregrino— el que conduce de ALICANTE A SANTIAGO.

Habéis recibido cuatro hojas donde podréis seguir mi breve exposicion a través del indice detalla-
do de la GUIA .

Iré por orden, segiin lo he indicado:

. EL TRAYECTO

De ALICANTE a ALBACETE: de ahi a TOL’EDO y de la ciudad Imperial a PLASENCIA, donde
en CARCABOSQO se une con la transhumante VIA, CAMINO O RUTA DE LA PLATA. Se pasa por
la culta SALAMANCA, la vieja ZAMORA y de LA BANEZA llegaremos a ASTORGA, donde nos
uniremos a la riada de peregrinos que van por el tradicional.culto y viejo CAMINO FRANCES hasta
llegar al CAMPO de la ESTRELLA, a los pies del APOSTOL SANTIAGO EL MAYOR.

Las hip6tesis fueron muchas y los interrogantes también, ;por qué por aqui?

(Podriamos haber tomado el trayecto desde ALICANTE por CUENCA, seguir la RUTA DE LA
LANA y llegar al CAMINO FRANCES uniéndonos en BURGOS?

La respuesta: si, podriamos haber optado por él.

De TOLEDO a TALAVERA de la REINA: ;por qué no acortar por ARENAS DE SAN PEDRO,
BARCO DE AVILA, cruzando la STERRA DE GREDOS Y desembocar por Alba de Tormes en
SALAMANCA?

La respuesta es: Ya lo hicimos de hecho y lo estudiamos sopesando diversas razones y nos hemos
inclinado por el indicado, también por diversas razones, que dado el espacio y el tiempo no nombramos.

2. LOS 9 CAPITULOS DE LA GUIA

De cada uno de ellos haré una breve resefia; vedmoslo. Antes de los capitulos hay una serie de pre-
notandos como p.e., agradecimientos, una nota del autor a los pueblos por donde pasa el camino, dedi-
catorias sobre todo a los jévenes, con los cuales caminé durante muchos afios, un poema a SANTIAGO
PEREGRINO Y ALICANTINO, la introduccién y ya nos metemos de lleno en los capitulos.
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LOS CUATRO PRIMEROS CAPITULOS

Siguen siendo introductorios, mds breves que el resto que son la guia propiamente, estos 4 capitu-
los son aclaratorios al peregrino. .

Enel 1. intentamos dar respuesta a la pregunta: ;QUE SIGNIFICA PEREGRINAR A SANTIAGO?

En el 2.” Doy unos consejos précticos y muy experimentados sobre las condiciones requeridas para
ser un verdadero peregrino, hablo también de las 3 andaduras necesarias a todo peregrinar: el antes, en
y el después de. Presento las tentaciones del peregrino, las que suele tener y las posibles. Doy una rela-
cion de los materiales necesarios para caminar a Santiago.

En el capitulo 3. presento el camino ALICANTINO en el marco de los caminos de Esparia.

Pongo en orden y numerados los pueblos y ciudades por donde pasa el camino, y sefialo la provin-
cia y autonomia que toco.

Expongo en un cuadro, muy valioso a mi entender, una posible distribucion de jornadas (serdn 34),
senalo los Km. totales de cada jornada e indico posibles lugares o refugios, puntos de acogida para
poder pernoctar.

CAPITULO 5: DE ALICANTE A ALBACETE

En este capitulo comienza propiamente la GUIA DEL PEREGRINO, saliendo de ALICANTE hasta
ALBACETE, son las 5 primeras jornadas.

(Qué destacamos en €17

El punto de salida, recibiendo la bendicién los peregrinos, bien en LA CONCATEDRAL DE SAN
NICOLAS DE BARI de Alicante. bien en SANTA MARIA, ( en ambas va las hemos celebrado) o bien
en la primera ermita jacobea del camino: en la ermita de S. Jaime de la Cafiada del Fenollar. a 10 Kms.
de la capital.

Creemos interesante el que el peregrino reciba la bendicién en la IGLESIA DE SANTA MARIA
DE ALICANTE: las razones que aducimos son: es la iglesia mds antigua de esta capital alicantina;
Santiago tuvo un altar dedicado a él y en la portada barroca, a la derecha de la Virgen de la Asuncién,
estd SANTIAGO PEREGINO SIN BORDON. ;Lo tomaré para el ano santo Jacobeo del 997 Los socios
estamos en el ello. Estamos investigando desde cudndo no tiene el bordén, el gesto de su mano si esté.
Nos hemos hecho con una Tarjeta postal del 1902 en que ya no lo tenia.

SANTIAGO, aunque sin bordén, despide al peregrino en Alicante.

La ermita de S. Jaime, fue construida en 1778: hay un Santiago Matamoros, lugar propicio para des-
pedir con mas intimidad al peregrino que sale de la capital mediterrdnea.

Y asi vamos pasando pueblos y pueblos. En cada pueblo sefialamos de un modo primordial y esto
a través de todos los capitulos: algo de historia, cultura, arte, alimentos tipicos, industrias y el sitio para
poder pernoctar. De un modo especial hacemos hincapié cuando aparece algin vestigio jacobeo,

Es el caso de Villena, donde tenemos una hermosa iglesia dedicada a Santiago y llena de sfmbolos
jacobeos.

Todo momumento o hecho cultural, histérico procuramos relatarlo o al menos mencionarlo.

Hay pueblos en que el Ayuntamiento o parroquia deja a los peregrinos pernoctar en las piscinas
municipales u otras dependencias, si nos lo han dado por escrito, citamos el documento. He de decir
que una fase de composicién de esta gufa consistié en escribir a todos los concejales de cultura, a todos
los pérrocos y entidades piblicas para que nos enviasen datos y facilitaran el paso de los peregrinos.
De este modo han tenido conocimiento de nuestra intencion.

Hemos recibido muchas respuestas, escritos, fotografias, libros sobre la ciudad o pueblo, documen-
tos, mapas, el escudo del lugar, tripticos turisticos etc... Algo realmente asombroso. Han sido cientos
las cartas enviadas y cientos las cartas de agradecimiento.

Cuando hemos tenido compuesta y por escrito la narracién del lugar, de nuevo hemos vuelto a remi-
tirlo para una posible correccién de detalles.

Todo esto ha ido unido a nuestro peregrinar, pudiendo asi completarlo y corregirlo.

CAPITULO 6: DE ALBACETE A TOLEDO

Y ya nos adentramos en nuestra querida MANCHA. es el camino cervantino, nos unimos a
Rocinante para seguir sus andanzas.
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La Mancha, bendita tierra hollada por las plantas del caballo de nuestra literatura cumbre. Tierra tri-
llada por los vientos de la historia, plagada de molinos, de leyendas y cuajada de encinares cantados
por Antonio Machado y metidos en el cuadro de la obra cervantina, del ingenioso Hidalgo.

¢No tuvo en esta Mancha su cuna Dulcinea?

Esta Mancha bendita estd llena de prados, vifiedos y molinos; iguala, a ambos lados, los caminos
llenos de cepas arrugadas en el tostado suelo y tiene mustios pastos raidos por el tiempo...Llana, Ilana,
ideal para los peregrinos en bici o mountain-bike,

Es, amigos, por esta tierra por donde marcaremos con nuestras pisadas el camino que nos va a con-
ducir a los pies de Santiago

Hasta Teresa de Avila, andariega, pasé por nuestro camino; asi lo vemos en SANTA MARTA.
pequeno poblado donde nos consta que en 1580 pernocté Teresa en la dehesa de Purga-pecados.

El Toboso todavia sigue el latir de Dulcinea. incrédula a los halagos y lisonjas de aquel caballero
andante y el Campo de Crisptana: lucha de gigantes. Sigue nuestra Mancha y los benditos pueblos de
esta llanura: ALCAZAR DE SAN JUAN, VILLANUEVA de LOS CABALLEROS, MADRIDEJOS.
hasta llegar a la ciudad Imperial de Toledo.

CAPITULO 7: DE TOLEDO A PLASENCIA

El Imperio estd en su esplendor en la bella, culta, milenaria TOLEDO. patrimonio de la Humanidad.

Siguen sonando las espadas toledanas en las esquinas, el peregrino las escucha con su 6.2 sentido.
Sigue postrdndose ante el Cristo de la Vega, donde Zorrilla canté la traicion del caballero a la dama en
“A buen juez, mejor testigo™. El Greco con sus obras, entre ellas la obra cumbre: La muerte del Conde
de Orgaz, nos sigue hablando por los ojos y el color, comtemplando el misterio de la vida y de la muer-
te. Lo mudéjar convive con lo cristiano, las mezquitas con los santuarios a Santa Maria: Nuestra Sefiora
del Sagrario, la Sefiora del Valle, la Virgen de la Esperanza y hasta nuestra Sefiora de la Guia. ya que
ayudo a un cazador a refugiarse y encontrarse en su ermita en un dia de tormenta. Conviven hoy los
estilos como convivieron todas las razas: el drabe, el mudéjar, el gético y el renacentista. La Catedral
es el centro.

Y ya desde el S. XIII se levanta la Iglesia mudéjar a SANTIAGO EL MAYOR; la del Arrabal.

Toledo, espada y artesonado, aceros y damasquinados... Toledo, nuestra querida Toledo en medio
del camino. Aqui, en Toledo ya llevamos: 410 Km. aproximadamente.

En el trayecto de TOLEDO A PLASENCIA vamos a contabilizar 200 Km. mas y serdn 610 Km.
En Astorga ascenderdn a 939 Km. y sumando el tramo de Astorga a Santiago nos dard 1.228 Km, Es
la suma total de ALICANTE A SANTIAGO No estd mal.

DE TOLEDO a La Puebla de Montalbén con su hijo predilecto FERNANDO DE ROJAS., autor de
la “Tragicomedia de Calixto y Melibea™ éste serd un punto de paso; las cerdmicas seculares de TALA-
VERA DE LA REINA, adosadas en muros e iglesias nos van a observar y la iglesia de Santiago del
S. XIV revestida con la plata y lienzos de una sinagoga lucird su mudéjar y escuchard nuestras cancio-
nes. Oropesa, Navalmoral de la Mata, el valle, los valles, siempre a orillas del TAJO, hasta desembo-
car en la muy bella ciudad de PLASENCIA. Ya tocamos el Jerte y disfrutamos del arte de Plasencia
con su nueva y vieja catedral. Estamos en la unién de la Via de la PLATA: seguimos hasta CARCA-
BOSO para lanzarnos hacia el Norte, la culta SALAMANCA nos espera.

Antes pisaremos las ruinas, bellas ruinas romanas de CAPARRA; los encinares nos van a resguar-
dar del duro sol extremefio. Y pronto iremos subiendo por calzadas romanas, dejando a nuestro paso
miliarios y acompainidndonos siempre las cigiiefias negras: Aldeanueva del Camino, Bafios de
Montemayor, Calzada de Béjar y Fuenterrobles de Salvatierra; aqui hay un buen refugio para el pere-
grino; de S. Pedro de Rozados a Salamanca, un paso.

“Salamanca que enhechiza la voluntad de volver a ella a todos los que de la apacibilidad de vivien-
da han gustado...” Asi lo afirmaba el maestro Miguel de Unamuno. “Deciamos ayer...” Otro maestro,
fray Luis de Le6n. “Quod natura not dat Salmantica non praestat”, quien no ha visto la rana no sabe de
Salamanca, o no va a tener suerte en los exdmenes; la casa de las Conchas, la Plaza Mayor, las cate-
drales, el puente del Lazarillo, amigos: Salamanca, cultura, toros y saber, plateresco y camino hasta El
Cubo de Tierra de Vino pasando por el pueblo peregrino de Villanueva de Campedn: y la vieja ZAMO-
RA. Cruzaremos el Duero, admiraremos la bizantina ciipula de la catedral, visitaremos el Santiago
peregrino dendro de la misma, nos haremos una foto en el Postigo de la Traicién; y la Granja de
Moreruela con las ruinas de su Monasterio advertirdn nuestro paso. Ciudades de encrucijada, como
Benavente; nos dard cobijo en el Hospital de la Caridad, antiguo hospital de peregrinos; ciudad del toro
enmaromado, de Condes. y de la Virgen de la Veguilla; con sabores en ricas pastitas del cister:
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Villabrézaro y el Paso de la Vizana; es posible que atn escuchemos de algin pastor el viejo romance
cantado: “Ya se van los pastores hacia Extremadura., ya se queda la sierra triste y oscura...” “pastores
~que segun decia Antonio Machado— conducen sus ordas de merinas a la Extremadura fértil, rebafios
transhumantes que manchan el polvo y dora el sol de los caminos...”

Estamos en ALIJA DEL INFANTADO, pueblo peregrino y rico en tradiciones, fiestas y costum-
bres; agua, huertas y regadios hasta La BANEZA. donde el Salvador con su torre truncada nos espera
y donde nos acoge el primer refugio instalado de la Via de la Plata: desde SEVILLA A ASTORGA.
Como un pequefio Monte del Gozo ya divisamos ASTORGA: nos vamos a unir a los que vienen del
Este; nosotros venimos del Sur: la riada de peregrinos es grande en el milenario CAMINO FRANCES.
Y va a ser en ASTORGA donde entre la mezcla de peregrinos nos preguntemos ;Y ti, de dénde vie-
nes? ; Estd marcado el camino? ¢Hay refugios? Son muchos y muchos los peregrinos que desembocan
en la Catedral astorgana, dorada por el sol.

CAPITULO 9; DE ASTORGA A SANTIAGO DE COMPOSTELA

(Qué novedad puedo aportaros, amigos sobre este camino? ¢podria permitirme apodarlo camino de
iniciados, camino de rosas?

Habremos de descubrir nuevos caminos. Todo camino, como cualquier montafia, no es ficil, tiene
su dificultad, pero bien podemos comprender que unas montafias son mas dificiles que otras y unos
caminos menos suaves que otros y no me refiero sélamente a su recorrido, a lo que es el camino, sino
a las facilidades que podamos encontrar en refu gios, en tradicién, en albergues, en hospitaleros y hos-
pitaleras, en el calor de la acogida.

Conozco caminos a Santiago y por haberlos realizado, como la via de la Plata, el camino asturiano
del interior, el camifio do Norte y ahora el camino alicantino, el que viene de las costas del dulce
Mediterrdneo, el camino manchego y cervantino, el toledano que no son para iniciados, hay caminos
que tienen dificultades por muchas y diversas razones, la principal: hay que hacer tradicién en alber-
gues sobre todo y en aliento y 4nimo de las gentes.

Y de Astorga, amigos, capital de la Maragateria, seguimos: Castrillo de Polvazares, empedrados de
la Esfinge Maragata, Foncebadén, el monte Teleno, echar la piedra en Cruz de Ferro, saludar a la
Virgen Peregrina de la Encina en Ponferrada y admirar el Castillo, tocar la Puerta del Perdén en
Villafranca del Bierzo y cruzar por sus vifiedos; gustar la subida de la Faba hasta el mitico Cebreiro y
descansar en una palloza, cantando en la iglesia prerromdnica el trozo del Parsifal de Wagner recor-
dando el Milagro, Triacastela, bosques y tineles naturales de sombra hacia San Xil y Sarria; las aguas
de Portomarin, una oracién donde hubo un cementerio de peregrinos en Ligonde y Melide.

Ya en el Monte del Gozo, puede que rompan en lagrimas nuestros ojos al ver SANTIAGO vy que
nuestro corazon reviente de alegria.; Santiago al fin, Santiago ya!

“Aleluyas de Haende] !

en el pértico coral,

la orquesta de los arcdngeles
en la arcada de postin,
apostoles, profetas todos,
invitados ilustres,

bdculo, asiento amable,
rostro del Apéstol

y Cristo de presidente

en la Gloria del Pértico.”

Hay que callar, escuchar, poner la mano en la hendidura de la columna de 6nice y decir en lo profun-
do del corazén: “jSefior. yo creo!™: darle los * croques™ al Maestro Mateo para que nos trasmita su saber,
Abrazar al Santiago Peregrino y rezar ante los restos del Apostol en su cripta. Y luego, recoger la
Compostela, comer el contenido de una vieira, patear el Patrimonio de la Humanidad recorriendo sus rias,
escuchar las pisadas y saborear con la mirada los musgos y plantas adosadas a las piedras de Santiago,

iISANTIAGO AL FIN, SANTIAGO YA!

I JOSE A. RODRIGUEZ, Los caminos de las estrellas, Xunt

a de Galicia, Santiago de Compostela, 1944, pag. 57: Ante ¢l
Partico de la Gloria,
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3. LOS ANEXOS

Me vais a permitir una palabra sobre los ANEXOS que pondremos en la GUIA del peregrino.
Son 6 anexos, a saber:

Algo sobre Santiago el Mayor, ap6stol de Cristo.
Bendicion de los peregrinos.

L S

Bendicion de los hospitaleros.
Copos palabranieve con sabor a camino.

Direcciones de asociaciones de amigos del camino y de Centros Jacobeos de interés.

4
5. Canciones originales para el peregrino de hoy.
6
y 7, por tltimo algo sobre Bibliografia.

ANEXO 1.° SANTIAGO EL. MAYOR APOSTOL DE CRISTG

Hemos querido presentar y dar en la Guia algunas indicaciones y pinceladas sobre la figura del
Apostol. Como Cristo le llamé a seguirle y la respuesta que el Hijo del Trueno le dio, resaltamos las
escenas del Evangelio donde aparece el Boanerges. Qué misién llevé a cabo en su vida, cémo murié y
terminaron sus dias, decapitado en Jerusalén. Lo hemos hecho con una clara intencionalidad: despejar
la ignorancia e inexactitudes que vemos hay en general en la cultura religiosa del peregrino sobre la
figura central del camino: SANTIAGO.

EN EL 2.2 ¥ 3™ ANEXO

Trato sobre las bendiciones: al peregrino y al que va a servir al peregrino a quien llamamos hos-
pitalero.

Partimos de la rica tradicién existente sobre las bendiciones y creamos nuevos esquemas celebrati-
vos, abiertos a cambios, pero con la esencia de lo que la bendici6n significa: “que lleguen sanos y sal-
vos al destino y vuelvan felices de nuevo a sus hogares.”

Hemos querido resaltar una bendicién especial para los hospitaleros, no existe tradicién de ello y
hemos recreado tal bendicién desde su mision de servir, Hacemos entrega de simbolos significativos
tanto a los peregrinos como a los hospitaleros; asi p. e.: la vieira y el bordon o la jarra con agua o el
vaso de agua para los hospitaleros.

ANEXO IV

Lo llamamos COPOS PALABRANIEVE con sabor a camino, Son dichos profundos y significati-
vos, condensacién de pensamiento sobre el camino y el peregrinar. Queremos que sean alimento dia-
rio. Sirvan como botén de muestra estos tres ejemplos:

“El peregrino convencido es impasible; le alaban, le censuran y sigue impertérrito en su camino.”
“Alcanzar el objetivo no es lo que importa sino las cosas que uno halla por el camino.”
“En la vida no hay caminos buenos y caminos malos; lo que si hay son buenos o malos caminantes.”

CANCIONES PARA EL PEREGRINO DE HOY; ES EL ANEXO V

Damos mucha importancia a la cancién peregrina; aportamos en la GUIA dos nuevas canciones del
maestro Juan Montesinos; sus titulos son; “hacia Santiago”, cancién marchosa y juvenil y “‘a Santiago
me voy'.

Queremos que los llanos, la Mancha, Toledo y la Via de la Plata asi como las frescas colinas galle-
gas, los muros romdnicos escuchen estas notas peregrinas y alienten y animen al peregrino en momen-
tos duros , dificiles, de descanso o de alegria.
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ANEXO VI

Damos una relacién de direcciones de todas las Asociaciones federadas o no, asi como de centros
jacobeos de interés de Espafa; hacemos una breve introduccién y respondemos a las preguntas ;Qué
es una Asociacién? ;Cudl es su cometido, objetivos y funciones, etc...?

Y EN EL ANEXOVIL®

Seiialamos pistas de Bibliografia, fuentes y modo de acceso a ellas..

Para terminar, he de citar la CARTOGRAFIA que hemos intercalado en las jornadas, [levando el
nimero correspondiente.

SOBRE LA PRESENTACION DE LA GUIA

Queremos que sea un libro viejo, antiguo en presentacién, como el camino mismo, para gentes,
mujeres, hombres, jévenes y adolescentes de hoy.

Para conseguir este objetivo usamos xilografias, litograffas, grabados y tarjetas postales de princi-
pios del S. XX, las primeras que aparecieron y algunos dibujos de j6venes artistas.

Termino, amigos, amigas. El peregrino, a pesar de las agencias, de los mass media. de nuestra socie-
dad de consumo y positivista, agencias que dan facilidades de pago y permiten hacerlo a plazos, a pesar
de los aviones, los vuelos “chérter” y viajes organizados, el peregrino no va a morir.

Cada uno llevamos dentro el espiritu de superacion, el misterio, la biisqueda y el encuentro, lo trans-
cendente; y en el peregrino: Santiago estd siempre al fondo.

No hay camino de Santiago, hay miles de estrellas que como motas de polvo estdn diseminadas por
la tierra y todas conducen al Campo de la Estrella, a Compostela.

Amigos,presidencia, peregrinos,peregrinas, simpatizantes: gracias por vuestra atencion y por vues-
tra escucha.

Nuestro deseo es que llegue un dfa en que os lancéis con esta GUIA NUEVA AL NUEVO CAMI-
NO: de ALICANTE a SANTIAGO,



PRESENTACION DE UN CAMINO MATRITENSE A COMPOSTELA

JOSE CIMADEVILA COVELO
SALVADOR MARTINEZ FUENTES
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CAPITULO I. LA CAPITAL DEL REINO COMO ALTERNATIVA JACOBEA

Todo jacobipeta que mira hacia el tercer milenio goza hoy de una adecuada condicién ¥y privilegio
para lanzarse al encuentro de la tradicional ¥ candente esencia de la Peregrinacién. Desde este foro, y
de acuerdo a esta biisqueda, la Asociacién de Amigos de los Caminos de Santiago de Madrid se com-
promete en la “presentacion” de una nueva, pura, y atractiva alternativa de realizacién jacobea.

El gran niimero de residentes en la Capital del Reino que emprenden la Peregrinacién a Compostela,
se ha visto incrementado desde la existencia de nuestra Asociacion, merced a la documentacion y aco-
pio de experiencias personales de que disponen los futuros peregrinos para la programacion de su viaje,
apoyada en los consejos y orientacién ofrecidos por los peregrinos veteranos, a cuyo cargo se encuen-
tra la informacién del Camino de Santiago en esta Entidad,

La prdctica habitual es el traslado por medios mecdnicos hasta algtin lugar del clasico Camino
Franceés, para desde alli emprender la peregrinacion. Pero también existe una considerable demanda
para transitar otros itinerarios, como son la Via de la Plata, el Camino del Norte, el Portugués, el
Inglés y otros. Aparte los antecedentes histéricos de las distintas rutas, es frecuente que el peregrino
que ya ha recorrido el Camino Francés, desea caminar otros senderos, con diferente acogida, compa-
neros, etc. Entre ellos, se hacia presente el trazado desde Madrid por la antigua Carretera de La
Corufia, segiin hicieron notables personajes hace décadas y conforme sefial6 la Asociacién de Madrid
en el Congreso Internacional de Jaca (1987). Sin embargo, este anterior Camino no retine hoy las
minimas condiciones de seguridad, a causa del trifico automovil, y tampoco cuenta con espacio pro-
pio para andar.

En consecuencia, urge un nuevo y acorde itinerario desde Madrid, con posibilidad de caminar, bus-
cando tradicionales senderos que eludan el pavimento satisfaciendo el simple y auténtico hecho de par-
tir de nuestro lugar de origen hacia la desnuda provisionalidad fisica que engrandece el Camino Interior.
Seguiremos asi la costumbre del “homo viator” medieval en su desarraigo terreno y disponibilidad para
lo trascendente.

A este fin, un animoso grupo de miembros de nuestra Asociacién. se lanzé. desde hace un par de
anos, aprovechando fiestas y fines de semana, a recorrer a pie posibles caminos que cumpliesen el obje-
tivo sefialado.

Sin embargo, no fue bastante con el conocimiento “in situ™ del trayecto, pues, necesariamente hubo
de manejarse una copiosa documentacién cartografica, manteniendo contactos con el Instituto
Geogrifico Nacional y con la Consejerfa de Politica Territorial de la Comunidad de Madrid, Resultado
de todo ello ha sido la fijacién de un proyecto, meditado y comprobado, para un nuevo trazado de una
ruta de peregrinacion desde la Capital de Reino.

Este Camino, que enlaza en Sahagiin, séptima etapa del Cédice Calixtino, con el Camino Francés.
es el siguiente ;

CoMUNIDAD DE MADRID

Salida del casco urbano hasta las inmediaciones del Metro de Fuencarral, siguicndp por el
Cementerio Municipal de Fuencarral, tapia de El Pardo, El Goloso (apeadero de Renfe), Tres
Cantos, Colmenar Viejo, Manzanares el Real, Mataelpino, Navacerrada, Cercedilla, Puerto de La
Fuenfria.
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PROVINCIA DE SEGOVIA

Segovia (Arco de Santiago), La Veracruz, Zamarramala, Valseca, Los Huertos (Apeadero de
Ahusin), Afie, Pinilla Ambroz, Santa Maria la Real de Nieva. Nieva, Nava de la Asuncion, Coca,
Villeguillo.

ProvincIA DE VALLADOLID

Alcazarém (Brazuelas), Valdestillas, Puente Duero, Simancas, Ciguefiuela, Wamba, Penaflor de
Hornija, Castromonte. Valverde de Campos, Medina de Rioseco, Moral de la Reina. Cuenca de
Campos, Villalén de Campos, Fontihoyuelo, Santervis de Campos.

ProOVINCIA DE LEON

Arenillas de Valderaduey, Grajal de Campos y Sahagiin (Santuario de La Peregrina).

Asi queda trazado, en principio, el que puede llamarse Camino Matritense, entre los Caminos de
Santiago.

Haciendo honor al hogar que anima nuestra marcha hemos de hacer una breve mencién de los diver-
sos puntos de la Villa y Corte que pueden considerarse comienzo de la peregrinacion.

En primer término, la Catedral de la Almudena, consagrada por Juan Pablo II, donde se reserva un
sector del dbside del Altar Mayor para situar una imagen del Apéstol Santiago, Patrén de Espana.

Pero también contamos en Madrid con numerosos lugares de tradicién jacobea, como son la I glesia
de las Comendadoras de Santiago (Plaza de las Comendadoras), donde celebran capitulo los caballeros
santiaguistas;la Iglesia Parroquial de Santiago (Plaza de Santiago), sede de una Cofradia del Santo:
Santiago el Verde, cerca de la Ronda de Toledo, asf como referencias de antiguos hospitales de pere-
grinos en las calles de las Conchas, Hortaleza, Tetudn y Acuerdo.

Una vez iniciada la andadura, en cualquier lugar escogido, importa llegar al Paseo de la Castellana,
después de la Plaza de Castilla y la Puerta de Europa, bordeando la Residencia Sanitaria de la Paz, por su
lado oeste, para cruzar el puente sobre la M-30 hasta el Apeadero de F. C. , tras el Hospital Ramén y Cajal,
como primer punto de encuentro y salida real del Camino. En la boca de Metro de Fuencarral, barrio con-
tiguo a dicho Hospital, se encuentra la primera flecha amarilla de las que nos conduciran a Compostela.

CAPITULO II. ABRIENDO CAMINO SOBRE EL PAISAJE MADRILENO

El peregrino de Madrid se dard cuenta de su privilegio cuando, ante sus pies cansados del castigo
cotidiano, se abra toda una posibilidad de Camino natural a pocos metros de su punto de partida, ape-
nas abandonada la gran urbe.

La Naturaleza madrilefia ird superdndose a si misma a medida que nos acerquemos a salvar la mura-
lla de la Sierra de Guadarrama que demarca la frontera natural entre las planicies castellanas.

Saliendo de Fuencarral buscaremos enseguida el limite Este del Monte de El Pardo para continuar
la andadura por un amplio corredor verde que corresponde con el piedemonte del Parque Regional de
la Cuenca Alta del Manzanares. Atrds habremos dejado la importante villa de Colmenar Viejo, venta-
na de la sierra y primer jalén de nuestro camino. Manzanares el Real se impone como poblacién de
obligado paso e incorporacién al moderno Sendero de Gran Recorrido GR-10), que atraviesa el sistema
montanoso de un extremo a otro. Serd esta sefial blanca y roja la que nos conduzca al histérico paso de
la Sierra ingeniado por los romanos, en el itinerario entre Titulcia ¥ Segovia, cruzando el Puerto de la
Fuenfria. Calzada tan antigua como las del tradicional Camino Francés, muestra un estado de conser-
vacion insuperable a su paso por los pinares de Cercedilla.

Superada la cota mds alta del Camino, la Fuenfria dirige sus sendas hacia la monumental capital
segoviana, verdadero pértico de la Meseta castellana.

1. DE FUENCARRAL A COLMENAR VIEIO

En nuestra investigacién sobre el terreno hemos considerado oportuno fijar un punto comin de sali-
da valido para todos los peregrinos que decidan iniciar el Camino de Santiago desde la alternativa madri-
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lenia. Asi desde el popular barrio de Fuencarral iniciamos nuestra sefializacion. La acometida resulta
“milagrosamente comoda”. Superando los bloques residenciales de Fuencarral cruzamos la carretera de
Colmenar (M-607) por un paso elevado. Al otro lado comienza el camino de tierra de los Alamedillos,
cerca del Santuario de la Virgen de Valverde, patrona de Fuencarral. No encontramos problema para cru-
zar el tltimo anillo de comunicacién que rodea Madrid. La autopista de circunvalacién M-40 nos sale al
encuentro con un paso peatonal subterrdneo por el mismo punto hacia donde pretendiamos dirigir nues-
tros pasos. Como venimos diciendo, la salida de este nuevo Camino quizds no sea tan propia de un cami-
no inédito y ya nos estuviera esperando, desde siempre, como pensada para el esforzado peregrino.

A través de ancho camino entramos en el Parque Regional de la Cuenca Alta del Manzanares, con
la carretera de Colmenar apartada a nuestra derecha. Este Parque se constituye, no sélo como ¢l més
extenso de nuestros espacios protegidos, sino también, e igualmente transcendente. como iniciador de
un nuevo modelo conservacionista. Este espacio sustentador de dreas de distinto valor ambiental nos
acompaiard sin interrupcién desde el mismo Madrid hasta los altos parajes serranos bordeando en un
primer tramo el contiguo Monte de El Pardo.

El Pardo se constituye como privilegiada muestra del hasta no hace mucho tradicional paisaje
madrileno, donde el encinar se convierte en protagonista. Su consideracién como cazadero real prime-
ro y, en la actualidad como patrimonio al servicio del Estado le ha preservado de sufrir el deterioro de
los territorios de su entorno. Estos parajes quedaron otorgados en 1534, bajo el mandato del Emperador
Carlos I, para uso exclusivo de la realeza. Mds adelante, en relacién a las disputas surgidas desde su
generacion como cazadero con las provincias vecinas, y bajo reinado de Fernando VI —1753—, se pro-
cede a su cerramiento en noventa y nueve kilémetros mediante tapia de mamposteria y ladrillo, que lo
aislard de los impactos externos, a menudo en forma de furtivos.

Alcanzaremos la poblacién de Tres Cantos ya en el dltimo tramo que bordea este Monte. Sin cru-
zar a ella, desde el margen izquierdo de la carretera, descendemos en direccién Oeste buscando los
Pastaderos de Colmenar Viejo. Al llegar a la vaguada tomaremos a la derecha una amplia via pecuaria
sefializada. Durante tres kilémetros caminaremos entre prados y choperas junto al arroyo de La Tejada.
A lo lejos emerge Colmenar Viejo. La canada se convierte en pista de tierra en buen estado que va
ascendiendo entre fincas y barrancas diversas hasta alcanzar la ermita de Santa Ana. Esta capilla, fun-
dada por D. Juan Gonzilez del Real a finales del siglo X'V, cumpli6 la funcién de hospital y conserva
un bello artesonado mudéjar. Estamos en el cruce que da entrada a la Villa de Colmenar Viejo, prime-
ra etapa de nuestra singular andadura,

2. DE COLMENAR VIEIO A CERCEDILLA

A partir de Colmenar Viejo el paisaje se encierra serpenteando por un canal accidentado pero suges-
tivo y tranquilo. Cruzamos el rio Manzanares bajo la carretera. Una amplia pista forestal apunta hacia
los montes que guardan Manzanares el Real. Tras bordearlos por el Oeste, surgird el embalse de
Santillana, con la villa de Manzanares amarrada a sus orillas. Este pueblo serrano, fundado por pasto-
res segovianos en el siglo X1II, fue durante siglos objeto de litigio entre éstos y los madrilefios. Las rui-
nas del castillo viejo, por donde sale el GR-10 a seguir, contrastan con la magnifica presencia del cas-
tillo del Real, construido al finales del siglo XV a iniciativa de Diego Hurtado de Mendoza y conside-
rado uno de los mejores de la Comunidad.

La incorporacién al GR-10, la encontramos como la opcién mds cémoda y segura por su excelente
balizamiento y divulgada homologacién internacional. Asi pues, seguiremos sus caracteristicas marcas
rojas y blancas a lo largo de toda un jornada, hasta Cercedilla, desde donde ascenderemos los montes
del Guadarrama por el Puerto de la Fuenfiia.

Mataelpino y el veraniego pueblo de Navacerrada son las dos poblaciones que surgen en el costa-
do sur de la Pedriza y en la Barranca de la Maliciosa. Se sale de Navacerrada por la antigua Fonda Real,
parada de postas de Felipe II en sus viajes a Castilla por el Puerto de Navacerrada. Cercedilla aparece
en el fondo del valle, tras recorrer el primer kilémetro de la pista forestal que nace en la mencionada
fonda. EI GR-10 desciende por una senda que, en pocos metros, se convierte en ancho camino vecinal
que nos introduce en Cercedilla,

3. EL PASO MONTANOSO HACIA CASTILLA

Cercedilla fue escala de la Via Antonina y luego Camino Real, ya que era paso obligado a Segovia.
Mis tarde se manifesto como uno de los primeros enclaves elegidos como zona de vacaciones por la
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burguesia madrilefia. Atn quedan tramos de la calzada romana por su término municipal que formardn
parte de nuestra ruta. Destaca la iglesia de San Sebastidn, de origen romdnico, aungue reconstruida en
siglos posteriores. La mayor riqueza de este atestado pueblo se funda en su atractivo enclave natural.
dominado por los majestuosos Siete Picos.

Saliendo del pueblo en ascensién hacia la Iglesia parroquial se llega a cruzar la linea del ferrocarril
de via estrecha que conduce a los puertos de Navacerrada y Cotos. Dejando definitivamente el GR-10
accedemos al Valle de la Fuenfria, situado al NO del término municipal.

A través de diversas sendas a media ladera de las Berceas, caminando siempre entre pinares, conecta-
remos con la Calzada Romana, construida en el siglo I por el emperador Vespasiano. Esta nos conducir
en fuerte y cerrada subida hasta el Puerto de la Fuenfria pasando por el Chalet de la R.S.E.A. Pefialara.

CAPITULO III. POR TIERRAS SEGOVIANAS

1. DE LA FUENFRIA A SEGOVIA

Ante la extensa Comunidad de Castilla y Le6n pretendemos continuar descubriendo, hasta las mis-
misimas puertas de Segovia, la Calzada Romana que hemos ascendido . Los pinares de Valsain y de La
Acebeda acogen nuestro animado descenso. Son 20 kilémetros hasta la ciudad del Acueducto sin nin-
guna poblacion a lo largo del dltimo tramo de la que es, sin duda, la etapa reina de este itinerario. Al
final de la alineacién montafosa, este camino, seguido por los segadores gallegos hasta el siglo XVIII,
se abre en el collado de La Cruz de la Gallega, topénimo derivado de dicha circunstancia. Avistamos,
entonces, de un golpe, lo que falta por recorrer hasta Segovia: es una ancha cafada, heredera de la dis-
gregada calzada, y que discurre por paraje ya tipicamente mesetario.

2. DE SEGovVIa A CoCA, SIGUIENDO EL RiO ERESMA

El camino abandona Segovia buscando el rio Eresma por la Puerta de Santiago, enclavada en el sec-
tor norte de la muralla medieval. A la enigmdtica iglesia de la Vera Cruz se llega, en corto ascenso,
desde el Monasterio del Parral. En este punto, la vista que ofrece Segovia resulta la méds grandiosa de
toda la ruta.

A través de Zamarramala, Valseca y Los Huertos avanzamos por la provincia, aprovechando anchos
caminos agricolas. Seguiremos la abandonada linea de FE.CC. siguiendo siempre la cuenca del rio
Eresma, hasta tomar contacto con los primeros pinares castellanos. El camino se dirige a Coca por Ane,
Pinilla Ambroz y Santa Maria la Real de Nieva.

De esta tltima poblacién cabe destacar su antigua fundacién dominica, cuyo claustro revela un gran
arcaismo a pesar de la avanzada época en que fue edificado (siglo XIV). Sus capiteles componen una
verdadera serie ilustrativa de la vida castellana de la época.

El vecino pueblo de Nieva nos incorpora a un extenso pinar paralelo a la linea de ferrocarril que
dejamos veinte kilémetros atrds, llegando en nueve kilémetros de andadura a Nava de la Asuncion. A
la salida de esta capital comarcal nos reencontramos con un Eresma que ofrece una atractiva configu-
racion erosiva en su discurrir hacia Coca.

La localidad natal del emperador Teodosio tiene uno de los castillos mds hermosos de la Peninsula,
construido en el siglo XV como espectacular palacio e inexpugnable fortaleza. Es de estilo gético

mudéjar, con profundisimo foso y triple recinto. Actualmente alberga la Escuela Nacional de
Capacitacion Forestal.

3. VILLEGUILLO: ULTIMO TRAMO SEGOVIANO

El paisaje de los dltimos kilémetros a lo largo de la provincia de Segovia no nos depara ninguna
variacion respecto a lo ya descrito, Continuamos por la margen izquierda del Eresma después de atra-
vesar su afluente, el Voltoya, tras abandonar Coca. Se suceden los cortafuegos a lo largo del vasto pinar
hasta que el camino se separa del ro para confluir en el ultimo pueblo del Camino en Segovia. Se trata
de Villeguillo. Este agradable pueblecillo sorprende por la gran disponibilidad ofrecida a la hora de
apoyar nuestro proyecto. Inmejorable despedida de la tierra segoviana,
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CAPITULO IV. VALLADOLID, TIERRA DE CAMPOS

. LA CANADA DE LOS GALLEGOS HASTA ALCAZAREM

Penetramos en la provincia de Valladolid por la comarca de Olmedo utilizando una via muy suge-
rente que relaciona nuestro itinerario con pasados usos de intercomunicacién con tierras de Santiago:
La Canada de los Gallegos. El topénimo alude, con toda seguridad, a los itinerantes gallegos que des-
cendian a la Meseta para trabajar la siega. Trabajamos, por lo tanto, sobre una sélida base que justifica
la ruta elegida. El Eresma sigue fiel a nuestra derecha separado apenas un kilometro.

Llegamos a Alcazarém tras dos horas de caada alternando el pinar y la estepa, dejando el caserio
de Valviadero y el Molino Nuevo antes de cruzar el Eresma sobre la N-403.

Alcazarém viste ciertas referencias jacobeas curiosas. Nos recibe por su calle Real y calle de
Santiago hasta la iglesia también dedicada al Apéstol. Se nos afirma que esta villa llegé a tener hospi-
tal dedicado a los peregrinos y transetintes. De ahi el origen de la recoleta calle del Hospital.

La iglesia parroquial de Santiago, de estilo roméanico-mudéjar, ofrece uno de los m4s interesantes
dbsides de la provincia con tres cuerpos de arcos ciegos de ladrillo sin revestir.

2. DE ALCAZAREM A SIMANCAS CRUZANDO EL DUERO

El Camino de Santiago “matritense” culmina su singladura por la planicie sur del Duero para aden-
trarse en la famosa Tierra de Campos, atravesando este paternal rio cerca de Simancas. El paisaje cre-
cerd en aridez y despoblacién. Las jornadas sucesivas serdn dificiles de acometer en su aplastante
monotonia,

Saliendo de Alcazarém, el Eresma vuelve a surgir a la izquierda, ya en su dltimo tramo antes de
desembocar en el Adaja. A Valdestillas llegaremos precisamente acompanando a este nuevo rio, Desde
la estacion de F.C. de Valdestillas se sigue por pinares y penosas escombreras, en un tramo de escaso
interés que concluye en el puente sobre el Duero, que da nombre a la localidad: PuenteDuero. El cas-
tillo de Simancas aparece al fondo, dominando la zona de confluencia con el Pisuerga.

El pinar de Simancas nos abre las puertas a la antigua Septimanca romana, poblacion de tortuosas
calles jalonadas por casonas blasonadas, herederas de su esplendor medieval. Su monumento mas
representativo es el Castillo, construido en el siglo XV por el almirante don Alonso Enriquez. Poco des-
pués pasé a ser propiedad de la Corona, y desde el reinado de Carlos I, fue utilizado como Archivo
Real, funcién que cumple en la actualidad albergando el Archivo Histérico Nacional.

3. DE SIMANCAS A MEDINA DE RiOSECO

Entre el Camino de Santiago francés y el Duero, a la altura de nuestro recorrido, se extiende ante el
peregrino un mar de cereales, granero de Espaiia: es la Tierra de Campos. Los rebafios de ovejas meri-
nas que un dia fueron trashumantes, proclaman la actividad econémica de estos reinos. Su lana era tan
apreciada que para defender su comercio se levantaron fortalezas. Muchos de los castillos que se edifi-
caron después de la Reconquista tenian como motivo fundamental el cuidado de las rutas comerciales.

Numerosas riberas parten la ingrata Meseta: contraste vertical de chopos, dlamos, olmos y negrillos que
bordean sus cursos. El pino castellano, de ancha y frondosa copa, se ensefiorea de las tierras vallisoletanas.

Nos alejamos de Simancas hacia Cigufiuela y Wamba. El camino agricola se perfila en toda su rec-
tilinea inmensidad. Desde Wamba una corta pendiente culmina en la desnuda altiplanicie que desem-
boca en Pefaflor de Hornija. Hasta Castromonte nos esperan ocho kilémetros mds en la misma ténica
de paisaje austero y desolado. La iglesia parroquial de Castromonte es obra del siglo XVI; tiene tres
naves y se cubre con bovedas estrelladas. A los pies se alza una interesante torre del siglo XVII.

Al fin divisamos los humildes cerros de La Ballesta y La Calva, que serdn bordeados a dos kil6-
metros de Valverde de Campos. Medina de Rioseco, capital de esta comarca, se impone como final de
etapa a siete kilémetros.

4. DE MEDINA DE RIOSECO A VILLALON DE CAMPOS

Medina de Rioseco es la capital de Tierra de Campos y cuna de los almirantes de Castilla. Se pre-
senta como uno de los grandes conjuntos monumentales de nuestra ruta.
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En la época de los celtas revistié gran importancia, que perduré en el medievo hasta ser engrande-
cida posteriormente por Felipe TV con el titulo de ciudad. De su glorioso pasado quedan calles, casas.
iglesias y algunas de las puertas de entrada a la ciudad, como la de Ajujar, gética con arco apuntado.

Entre sus interesantes iglesias conviene destacar, por lo que nos afecta, la de Santiago. En 1548,
Miguel de Espinosa tallé su espléndida portada sur. Todo el repertorio ornamental del Renacimiento se
hace patente en la fachada, presidida por la imagen del Apéstol.

La tipica arquitectura popular castellana con soportales se encuentra bien representada en la calle
conocida como la Riia y la Plaza Mayor porticada, centros vitales de la ciudad. Los restos de la mura-
lla medieval completan el valioso patrimonio de esta villa singular.

Continuamos camino, saliendo de Medina, dejando a la derecha la N-611 discurriendo por Cuenca
de Campos hasta Villalon de Campos.

En Cuenca de Campos encontramos la iglesia de los Santos Justo y Pastor, de estilo mudéjar, ofre-
ciéndonos un extraordinario conjunto de artesonados policromados y dorados.

Villalén de Campos luce un magnifico rollo gético realizado a principios del siglo XVI por un
maestro flamenco radicado en Burgos. La iglesia de San Miguel sigue el estilo propio de la region, el
gotico-mudéjar, cobijando un sepulcro labrado por Juan de Juni.

Salimos de Villalén entre los singulares palomares diseminados por estas tierras y coronamos el
Cerro Angulo manteniendo una altitud de 800 metros, aproximadamente, hasta divisar Fontihoyuelo.

Siguiendo el arroyo de la Romacha conectamos con el rio Valderaduey en Santervds de Campos. A
partir de este punto nos incorporamos al Canal del Valderaduey, pasando por la Fuente del Piojo hasta
Arenillas de Valderaduey; es, entre ambos puntos, donde cruzamos a la provincia de Le6n.

CAPITULO V. PROVINCIA DE LEON. EL CONTACTO CON LA TRADICION JACOBEA

I.  SIGUIENDO EL VALDERADUEY HASTA GRAJAL DE CAMPO

En Arenillas de Valderaduey encontramos la ermita del Cristo del Humilladero. Tras seis kiléme-
tros por el Canal bordeamos a nuestra derecha Grajal de Cam pos.

En Grajal admiramos el castillo, construido a comienzos del siglo XVI y que, de acuerdo con las
nuevas artes de sitiar, atacar y defender las plazas fuertes, se le dispuso para el empleo de la artillerfa.

El Palacio de los marqueses de Grajal, Sefiores de Sahagiin, fue levantado hacia 1540 segiin el
modelo del palacio arzobispal de Alcald de Henares.

Por la izquierda de la N-611 accedemos al término municipal de Sahagtin. La villa-enlace con el
Camino Francés se halla muy cerca. Sahagiin es ya toda una realidad que nuestros ilusionados pasos
han hecho posible.

2. EL ENLACE CON EL. CAMINO FRANCES EN SAHAGUN

Conocida y destacada escala de la ruta jacobea, Sahagiin vincula su historia al importante monas-
terio cluniacense fundado en el siglo X1, ahora en estado ruinoso. La poblacién despunta por sus mani-
festaciones romdnico-mudéjares, presentes en el Santuario de La Peregrina (s. XIII) y en las iglesias
medievales de San Tirso y San Lorenzo.

Entre la Tierra de Campos y los Pdramos Orientales leoneses surge esta villa, cabeza de partido de
la Comarca del Cea. Accederemos a ella por el cerro y Santuario de la Divina Peregrina. La bella ima-
gen de la Virgen que aqui se venera estd ataviada con los atributos tipicos de la Peregrinacién: esclavi-
na, rico bordén y calabaza. Fue traida por el P. Salmerén, visitador del Colegio franciscano misionero
de Sahagiin, desde el famoso taller sevillano de La Roldana. Con la imagen de la Virgen Peregrina llego
el fraile a Rioseco en el verano de 1688. Desde Rioseco. posiblemente siguiendo nuestra ruta, fue con-
ducida a Sahagiin en multitudinaria peregrinacion, teniendo lugar Ia gloriosa entronizacion de la Virgen
en el convento franciscano de la villa,

Fue el pueblo de los Vacceos el primero en asentarse en la ribera del rio Cea, cuyo nombre alude a
estos pacificos pobladores. Pronto la romanizacién reactivé toda esta zona mediante la traza de una las
mds importantes vias peninsulares: la que procedente de Burdigala (Burdeos) llegaba hasta Astirica
Augusta (Astorga), cruzando los Pirineos por Roncesvalles y adentrdndose en la Meseta por Vindelella
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(Pancorbo). Sobre el recorrido de esta via de unién del oro del Sil con las Galias, se trazaria, siglos mds
tarde, el Camino de Santiago.

En el siglo IT de nuestra Era asistimos al nacimiento de Sahagiin, vinculado con el martirio que en
el ano 180 d. C. sufrieron los santos Facundo y Primitivo, soldados cristianos en la préxima ciudad de
Cea. Alfonso III fundé un monasterio sobre el pequeno santuario donde reposaban los restos de los
mirtires. A partir de ese afio de 905, el lugar comenz6 a llamarse Sant Facund, que por derivacion se
convirtié en Sahagiin,

La todopoderosa abadia de Sahagiin, primera de Cluny en Espana, serd durante toda la Edad Media
el corazén vital de la comarca. EI Camino de Santiago constituy6 un activador fundamental de la
estructura econémica incluso en los momentos de decadencia de la Ruta. Gentes de diversos oficios y
muy variados origenes (gascones, bretones, alemanes, etc.) se asentaron en Sahagin al amparo de la
Ruta jacobea. .

En tiempos de Alfonso VI se construye el primer hospital de peregrinos. Por su parte, el Monasterio
de San Benito era también lugar de alojamiento, sobre todo para personas principales.

La pérdida de prestigio y vitalidad del monasterio de Sahagiin se inicia a finales del siglo XV, vién-
dose obligado a perder sus sefiorios en beneficio de la Corona. Mis tarde, el poder de los sefiorios lai-
cos, como el del Conde de Grajal, supone el detrimento definitivo del poder del Abad.

Hoy Sahagiin muestra, como testigo de sus historia, los restos de aquel poderoso cenobio. Muy
cerca, las torres de San Tirso y San Lorenzo comparten un ladrillo mudéjar de dualismo emblematico.

E S

Sahagtin supo albergar nuestra cumplida meta y nos relanza hacia Compostela con el alma curtida
por una vivencia distinta pero tan verdadera como el tradicional Camino Francés, tantas veces hollado.
Haber salido desde el propio hogar rompiendo las cadenas del convencionalismo al uso, ha dotado de
gran validez espiritual al Camino “matritense™.

Solo queda esperar que los peregrinos lo siembren de vida, Que el Apéstol interceda en ellos para
estimulo de las generaciones venideras.
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LA INCORPORACION DEL CAMINO EN LA VIDA COTIDIANA.
AL VOLVER LA VISTA ATRAS.

NANCY LOUISE FREY

Constantemente se dice que el fin fisico y espiritual del Camino es Santiago. Independientemente
de las opcionales continuaciones hacia el mar, es incompleto, segin mis investigaciones, considerar
Santiago como el fin de la experiencia, porque en su base, el Camino es un Proceso en permanente evo-
lucién y resulta muy dificil fijar su fin en un momento concreto.

Al mismo tiempo, se ha dicho muchas veces que el Camino de Santiago es una peregrinacion de ida
y vuelta. Sin embargo, la mayor atencién se ha prestado sélo en la ida, tanto por los académicos, como
por los peregrinos. En mi tesis doctoral, titulada Paisajes del Descubrimiento, no hablo sélo de la ida
a Santiago, sino también de la otra parte del viaje: la vuelta a casa y la reincorporacion del peregrino a
su vida cotidiana. Gracias a mis investigaciones he constatado que la huella dejada por el Camino sigue
influyendo en los participantes a lo largo del tiempo, especialmente a través de la memoria, las influen-
cias y los recuerdos de la experiencia.

Cuando los peregrinos te cuentan sus historias, éstas suelen terminar con la llegada a Santiago. Asi,
la peregrinacién culmina con el cumplimiento de 1os ritos de abrazar al Santo, recibir la Compostela,
despedirse de los amigos, y marchar a la estacién de ferrocarril o autobds. Pero en general, el fin fisi-
co s6lo marca la transicién a otra etapa muy importante de la peregrinacion: cuando el Camino se lleva
a casa. Entiendo el Camino como un proceso que nace cuando se toma la decisién de emprender el
viaje, sigue con la realizacién del Camino, la formacién y desarrollo de la identidad de “peregrino”,
junto a otros posibles cambios, la llegada a Santiago, y luego la vuelta a casa y la reincorporacion. La
experiencia de ser peregrino no es estitica, es decir, se va evolucionando no sélo dentro del Camino,
sino también “al volver la vista atris” en casa.

Para desarrollar este tema, empiezo con la llegada a Santiago,que se caracteriza por una mezcla de
£0zo y desilusion. El triunfo de haber terminado un reto fisico o de cumplir una promesa, esta com-
partido con la tristeza de terminar un viaje singular, o con la ansiedad de volver a casa y a un futuro
posiblemente incierto. En general, la vuelta se hace en menos de veinticuatro horas, recorriendo una
distancia que cost6 dos semanas o un mes. Asf, esta vuelta se presenta muy brusca y los peregrinos tie-
nen muy poco tiempo para poner en perspectiva todo lo que pasé durante el viaje.

De esta forma la llegada a casa, lo mismo que antes la llegada a Santiago, se convierte en una mez-
cla de emociones contradictorias. La bienvenida de la familia y los amigos dan la oportunidad al pere-
grino para recrear la peregrinacién de nuevo, contando historias sobre la experiencia, la gente conoci-
da, el buen trato recibido, la naturaleza, y ensefiando fotos, el bastén, la Compostela, ect. Sin embargo,
esta emocion y deseo de compartir la experiencia pronto se encuentra con la incomprensién manifes-
tada hacia el peregrino por los amigos y familiares. Asf, un cura espafiol me dijo: “Es iniitil hablar con
personas que no lo han hecho. Piensan que estds contando chistes”. Entonces, la incapacidad para expli-
car las experiencias vividas y las caras de alivio, sorpresa, admiracién, e incluso incredulidad que el
peregrino ve en sus familiares y amigos confirman que definitivamente se encuentra en una realidad
diferente con un cédigo de valores distinto al que trafa del Camino. En cualquier caso. y a pesar del
choque, los peregrinos al llegar a casa suelen sentirse bien fisica y anfmicamente, sin estrés, y en cier-
1o modo, renovados. Para algunos, el Camino reafirma sus valores hacia la familia y vuelyen con el
intento de mejorar o apreciar mds lo que tienen. Asi, cuenta un americano:

El Camino mientras lo hacia significé mucho para mi y después de haberlo terminado pienso igual,
pero sobre todo me alegré mucho de volver a casa. Al fin y al cabo, todos los viajes y peregrinaciones
tienen tanto que ver con la vuelta a casa como con la salida inicial. Don Quijote tuvo que volver a casa
tres veces antes de terminar su viaje. Si nunca hubiera vuelto a casa no seria el personaje agraciado que
es, hubiera sido sélo un patético matador de molinos. A causa de mi viaje siento diferente sobre mi casa
y mi vida aqui, aunque es dificil de deseribir. Me siento como muy centrado y doy gracias por mis ami-
gos y familia: No queria ser un errante eternamente.
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Pero a pesar de lo positivo, la sensacién de desorientacion y, atin depresion, también afecta a muchos
peregrinos en estos primeros momentos. Puede decirse que hay una especie de “shock-cultural”, cuan-
do los logros adquiridos en el Camino -en forma de alteracion de valores, nuevas puertas abiertas, con-
tactos inesperados y enriquecedores, cambio en el sentido del tiempo y el espacio, buen sentido de direc-
cién, ect. -se enfrentan a la realidad de la vida rutinaria y de trabajo. Un holandés lo explicé asi:

Después de siete semanas de estar solo dentro de los paisajes maravillosos de Espana, sobre todo la
seca y desolada mesela, lienes que acostumbrarte a la vida normal otra vez. Algunas cosas no me parecen
tan importantes como antes. Echo de menos la sencillez, soledad. y hospitalidad que envuelve el Camino,

Y aqui ves que la vuelta es imprescindible en el proceso del Camino: El peregrino lleva el Camino
dentro de si mismo. Sin darse cuenta el Camino ha cambiado sus ojos, y este cambio se ve atin mds
profundamente al volver a casa, cuando la comparacion entre el Camino y la vida cotidiana se hace mds
evidente. Necesitas el Camino para darte cuenta c6mo es la vida cotidiana y necesitas luego la vida coti-
diana para darte cuenta cémo fue el Camino.La sensacion de que las cosas no son iguales es también
porque “yo no soy igual”,

Otra sensacion comtin en la vuelta es la pérdida del “saber a dénde ir” que tanto da el Camino. La
pregunta *“;Donde estdn aqui las flechas amarillas?” refleja esta sensacién de pérdida que los peregri-
nos suelen sentir en la vuelta a casa. Algunas decisiones tomadas en el Camino, por ejemplo —dejar de
fumar, mantener el estado fisico, cambiar de trabajo, abrirse mds a la gente.ect.— que estaban muy cla-
ras, resultan muy dificil llevar a la préctica. En casa, la seguridad que daban las flechas amarillas, se
transforma en una senda marcada con preguntas. A corto y largo plazo, se nota una vacilacion entre el
saber a donde ir, fortalecido por lo ganado dentro del Camino, y la pérdida de este sentido. A pesar de
esta desorientacion, muchos peregrinos quedan con la confianza de haber superado muchos retos den-
tro del Camino, ésta les da una seguridad que les permite superar algunos aspectos negativos de la vida
cotidiana, aunque a veces se sientan fracasados. Consecuencia de esta desorientacion es que la volun-
tad de cambiar con que el peregrino termina el Camino se encuentra con mds barreras personales y
sociales que las inicialmente previstas.

Lo que no cabe duda es que las experiencias dejan una profunda huella interior. En la memoria de

la peregrinacion se ve la creacion de un lugar interior a donde vuelve la gente. Por ejemplo, un joven
alemdn me explica:

Como ya sabes, fue en el Camino donde tomé la decision de ser cura pérroco, aqui en Alemania. El
Camino todavia estd presente en mi no sélo por la capilla de mi parroquia que estd dedicada a Santiago
o porque he dado dos entrevistas en programas de radio, sino porque el Camino estd también y sobre
todo. dentro de mi corazén.

En este comentario se ven por lo menos dos niveles en que existe la'memoria del Camino: Uno, de
comunicacion al exterior, y otro, de sentimiento interior. En el primero. el peregrino recrea ante un
pliblico su viaje y su identidad como peregrino. En el segundo, se guarda lo que no se puede compar-
tir ficilmente: lo que llega al corazon. Para algunos, este sentimiento interior se manifiesta como lugar
al que pueden volver y visitar: En el trabajo, en la ducha, o en el metro, las memorias del Camino —sus
olores, sonidos, el calor, el viento, la lluvia— se recrean y ayudan a recordar los descubrimientos reali-
zados. Un madrilenio aconfesional, mis de un afio después de terminar. me comenta:

Este verano estuve en Guatemala trabajando en un orfanato y senti una experiencia parecida al
Camino. Aprendi a apreciar las cosas sencillas que normalmente piensas que siempre vas 4 lener: comi-
da, agua, salud, carifio. Aquellos nifios sin padres también me marcaron. En cierto modo, también fue un
viaje dentro de mi, de lo que soy y de lo que quiero ser, de cuales son mis valores fundamentales en la
vida y de cuales son los valores de la gente que conozco.

Este chico, como muchos mas, lleva a casa el Camino como un modelo 0 como una metdfora para
vivir. La idea de que la vida es como el Camino. Asi, algunas personas cogen del Camino la intencion
de vivir la vida como si fuera una peregrinacion. Es una metafora muy amplia, pero suele decirse que
la solidaridad, sencillez y libertad que adquieres en el Camino son cosas que luego debes preservar en
la vida rutinaria. Para una italiana, esto significaba “la bisqueda del silencio y paz” que habia encon-
trado en la meseta. Y una vasca me dijo que el Camino le habia dado “el intentar vivir el aqui y el ahora,
con la mayor gratitud, felicidad e interioridad posible™. Estas personas llegan a comprender, gracias al
Camino, que es posible aplicar nuevas imdgenes, modelos o perspectivas a sus vidas.

Los recuerdos del Camino también surgen a través de objetos llevados a casa. La Compostela en un
marco, el bastén o la concha colgados de la pared ayudan a recordar muy precisamente las experien-
cias vividas. Uno de Madrid me conté su suefio de dedicar una habitacién de su nueva casa a la pere-
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grinacion y a los peregrinos que le visitarian en el futuro. Los simbolos del Camino no determinan s6lo
la peregrinacion personal y un reto terminado, sino también el deseo de vinculacién que cada peregri-
no llega a tener con la comunidad de peregrinos del pasado, del presente y del futuro. Para algunos, la
reflexion personal es suficiente, pero hay muchos otros que buscan huellas del Camino a través de otras
vinculaciones con el Camino.

Para luchar contra sentimientos de soledad e incomprension o simplemente ganas de compartir y man-
tener el Camino vivo en la vida cotidiana los peregrinos se buscan unos a otros a través de asociaciones,
amistades o repeticion de la experiencia. En cuanto a las asociaciones, muchas de ellas fueron fundadas por
y para post-peregrinos. En algunas de ellas, por ejemplo, la Confraternity of Saint James de Londres y la
Asociacion de San Sebastidn, se dan reuniones para preparar futuros peregrinos aconsejandoles sobre cues-
tiones précticas del Camino. Por otra parte, en las publicaciones de estas asociaciones los peregrinos sue-
len tener la oportunidad de reflejar sus experiencias. publicando sus historias o leyéndoselas a los demds.
De esta forma, algunos peregrinos encuentran la posibilidad de mantener y ampliar una identidad descu-
bierta en el Camino y que no habfan reconocido anteriormente —ser lider, tomar decisiones, ser sociable—.
Asi, colaborar con gente con la cual se tiene algo en comiin, trabajando juntos, caminando o abriendo nue-
vos caminos, haciendo publicaciones y organizando cenas, debates e incluso congresos como éste, permi-
le mantener vivo, en un contexto social, el Camino tras la reincorporacion a la vida cotidiana, y al mismo
tiempo, se participa a los demds de la gratitud y solidaridad recibidas durante la peregrinacién.

A nivel personal, también se observa esta voluntad de mantener las amistades ganadas durante el
Camino, llegindose a crear una gran red internacional de personas vinculadas por la peregrinacion a
Santiago. Varios peregrinos me han comentado que sus mejores amigos son también peregrinos, en
buena medida, por compartir una experiencia extraordinaria. Por ello, los peregrinos suelen mantener
sus amistades, a pesar de las dificultades de idioma, por cartas, visitas, y también, reuniones. Un fran-
cés que me escribié desde St. Jean Pied-de-Port me decia:

Hoy, todavia estoy en Francia y espero con poca paciencia para los de Espana-Ifiaki y Eduardo; Jean-
Claude, el Francés; Matthias and Werner, los Alemanes; and Christell and Helen. Ya caminé otra vez con
los suizos Jean-Claude y Rosemarie, ect.. y ¢Sus noticias? Después de mds de un afio no tengo sefias de
vida. Tengo que admitir que estamos cansados; no es facil escribir,

También el amor nacido dentro del Camino sigue evolucionando en él después. Una joven espafio-
la, mds de un afio después de llegar a Santiago, me decia;

Todavia estoy viviendo el Camino gracias a este chico, Juan, Me gustaria caminarlo con €l.

El amor y la amistad son dos recuerdos que se llevan en el corazén y no suelen terminar con la lle-
gada a Santiago.

Otra manera de entender las experiencias y seguir viviéndolas es a través de presentaciones piibli-
cas y privadas. Sobre todo los peregrinos no espanoles, al volver a casa estdn invitados dentro de sus
comunidades a hacer un reportaje del viaje en piblico, incluso por radio y television. Otros redactan
sus diarios esperando que algtin dia los puedan publicar.

Otra manifestacion de como se vive el Camino en el después es la repeticion de la peregrinacion.
Esta tiene varios motivos: Porque ha sido una experiencia magnifica que se quiere revivir, o como una
forma de gratitud hacia el propio Camino, o para conocerlo de otra forma distinta. La repeticién no
tiene porqué hacerse de una forma convencional, a pie o en bicicleta, simplemente pueden ser las ganas
de ensefiar y compartir con un familiar o amigo lo vivido. A veces la gente que vuelve asi, regresa a
los sitios donde ha sentido impactos especiales como generosidad, hospitalidad o amabilidad y trata de
mostrar de alguna forma su gratitud. Otros acaban sintiendo que la experiencia esta incompleta y con-
sideran que hay algo que les falta. Estas personas, tanto como las que esperan abrir una nueva puerta,
deciden volver a hacer el Camino. Para otros, la peregrinacion puede llegar a ser un hobby (los engan-
chados) y la identidad de peregrino forma una parte esencial de su vida.

De todo ello, podemos extraer como conclusiones: En primer lugar, que la peregrinacion a
Compostela no se agota con la llegada a Santiago. que una etapa importante del Camino es el regreso
a casa. la reincorporacion a la vida cotidiana y cémo en ella el peregrino actia las transformaciones
sufridas durante el Camino, bien intentando materializar su voluntad de cambiar algiin aspecto de su
vida, bien aplicando la fortaleza espiritual adquirida o desarrollando alguna nueva perspectiva vital des-
cubierta. Y en segundo lugar, tras la interpretacion o anilisis de la experiencia, el peregrino trata de
mantener la memoria del Camino. a través de la recreacion de sus recuerdos, la fidelidad a los nuevos
valores adquiridos y el interés en permanecer en constante relacion con el Camino, mediante asocia-
ciones, correspondencia, lecturas, ect... En definitiva, es el interés de que el Camino y todo lo bueno
que ha traido consigo, permanezcan muy vivos dentro de cada uno.
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SANTIAGO, CAMINO DE REINSERCION SOCIAL.

JOAQUIN GIMENEZ GARCIA

4

INTRODUCCION

El objeto de la presente comunicacion no es incidir en determinados aspectos que histéricamente
tuvo la peregrinacion a Santiago, que se encuentran perfectamente documentados entre otros en el exce-
lente estudio de Vizquez de Parga, Lacarra y Urfa, publicado en 1948 y oportunamente reeditado en
edicion facsimil por el Gobierno de Navarra, y que se conoce como “Peregrinacion forzada”, impues-
ta por la autoridad civil como sancién a la comisién de determinados delitos.

Tampoco me referir€ a la experiencia de la Fundacién belga OIKOTEN, que desde 1982 ofrece como
respuesta alternativa a la pena de prision en caso de jovenes delincuentes, la posibilidad de peregrinar
desde Bélgica a Santiago, con el acuerdo de la autoridad judicial, de suerte que efectuado el Camino sin
contratiempo, a su regreso el joven tiene saldadas sus cuentas con la justicia. En dos ocasiones anterio-
res me he referido a esta experiencia —en el niimero 21 de la revista Peregrino, agosto de 1991, y en el
111 Congreso Intenacional celebrado en Oviedo en el mes de Octubre de 1993 y asi mismo me he refe-
rido a la oportunidad de intentar algo parecido en Espaiia, cuando la legislacién lo permitiera.

Esta es la cuestion: Actualmente puede estimarse que existe una suficiente cobertura juridica como
para reflexionar si al finalizar el segundo milenio, el Camino de Santiago puede entre nosotros ofre-
cer una respuesta a la delincuencia, singularmente la juvenil, que sea alternativa a la normal sancién
de cdrcel.

Como tnico precedente, aproximado aunque no exacto, de lo que se va a exponer, hay que recor-
dar que con ocasion del Afio Santo de 1993, algunos internos de los centro$ penitenciarios de Galicia,
acompanados de personal de Instituciones Penitenciarias efectuaron entre el 23 y el 28 de Junio, el
tramo de Pedrafita a Compostela, de ciento cincuenta y un kilémetros.

EL VIGENTE MARCO LEGAL. NOVEDADES

Por Ley Organica 10/95 de 23 de Noviembre se promulgé el nuevo Cédigo Penal, que inicié su
vigencia en el pasado mes de Mayo. Una de sus caracteristicas mds acusadas es la de haber introduci-
do nuevas penas no carcelarias. Por lo que se refiere a la presente comunicacion, importa destacar la de
*trabajos en beneficio de la comunidad” (en adelante TBC). que habia sido solicitada insistentemente
por la doctrina cientifica, encontrandose en la mayoria de los Codigos Penales de los paises de la Unidn
Europea.

El Cédigo, en su articulo 49, desarrolla el contenido de esta pena con arreglo a las siguientes coor-
denadas:

— El trabajo debe ser voluntariamente aceptado por la persona.

— No serd retribuido,

— No podri exceder de ocho horas diarias.

— Serd facilitado por la Administracion Penitenciaria, quien, a su vez, podrd establecer los conve-
nios oportunos a tal fin.

— La ejecucion se desarrollard con el correspondiente control judicial.

Por otra parte, y en lo que sin duda puede estimarse un exceso de cautela, sélo se permite la apli-
cacion de esta pena como sustitutiva de la de cdrcel cuando no exceda de un ano o excepcionalmen-
te dos anos.
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El legislador con esta pena de TBC y con la de arrestos de fin de semana, trata de impedir el
cumplimiento de las penas cortas de cdrcel por los efectos devastadores que producen en los inter-
nos; no rehabilitan, son estigmatizantes y pueden producir un efecto perverso de sobrecriminaliza-
cion situado en las antipodas de la vocacién de reinsercion que la Constitucion exige para las penas
de carcel.

Las cifras de reincidencia que se dan entre los recluidos en los centros penitenciarios, dicen mucho
del fracaso del sistema carcelario y de la necesidad de ampliar el catdlogo de penas con otras que no
sean de prision.

Creo que pueden seguir siendo vilidas las palabras del Fiscal General del Estado cuando en la
Memoria del afio 1987 decia: “Las cdrceles, hoy por hoy, lejos de cumplir su funcién de reinsercién
social, siguen siendo nidos de delincuencia violenta.”

Por ello, una eficaz politica de medidas alternativas a la prisién, es tanto como el fomento de una
politica de alternativas a la delincuencia.

La cércel, es hoy por hoy, una respuesta que sigue siendo necesaria, pero que no debe ser exclusiva,
por ello, debemos felicitarnos de las novedades que al respecto presenta el nuevo Cédigo en esta linea.

El Real Decreto 690/96 de 26 de Abril, publicado en el B.O.E. de 17 de Mayo, desarrolla las cir-
cunstancias de ejecucion de la pena de TBC.

Las lineas generales son las siguientes:

— El trabajo sera facilitado por la Administracién Penitenciaria.

— La Administracién Penitenciaria podra establecer convenios con otras administraciones o entida-
des piiblicas o privadas que desarrollen actividades de utilidad piiblica o social.

— De formalizarse los convenios serdn las propias instituciones las que asuman la gestién de los tra-
bajos y asistencia a los penados sin perjuicio de la supervision de la Administracion Penitenciaria
y del definitivo control judicial.

— Cumplido el trabajo, la Administracién Penitenciaria informar4 al Tribunal sentenciador de todo
lo ocurrido.

El cumplimiento del trabajo en las condiciones esperadas, supone la extincién de la responsabilidad
penal. El incumplimiento provoca a su vez el ingreso del penado en la cdrcel, para el cumplimiento de
la pena en prisién, con el descuento del tiempo correspondiente cumplido en el trabajo, segiin prevé el
articulo 88 del Codigo Penal.

LA PROPUESTA

Este nuevo marco legal ofrece, a mi entender, una reflexion a las Asociaciones del Camino, que
puede concretarse en la vertebracién de un Proyecto de Peregrinacién a Santiago y, o, asistencia en los
refugios de peregrinos como hospitaleros, de jovenes con responsabilidades penales, que no excedan
de dos anos de prisién y todo ello en el marco de la regulacién del TBC.

De merecer una respuesta positiva, los pasos a dar serian los siguientes:

CREACION DE UN ORGANO DE GESTION

Habria que constituir un érgano ad-hoc, que representara a la Federacion de Asociaciones del
Camino, con personalidad propia, que gestionara la propuesta y que actuara como interlocutor tinico
ante la Direccion General de Instituciones Penitenciarias, que es quien debe ofertar estos trabajos a los
posibles candidatos. Actualmente, la Direccion General aludida, estd proponiendo diversos convenios
para su estudio y posible firma con Ayuntamientos de mas de 50.000 habitantes, asi como con
Asociaciones y Entidades de dmbito estatal, como Ciritas y Cruz Roja, entre otras.

SOBRE EL PROYECTO DE PEREGRINACION

Deberia ser tinico, organizado y gestionado por el organismo a constituir, que deberia asumir la res-
ponsabilidad de la efectividad del Proyecto. Dicho Proyecto deberia abarcar los siguientes contenidos:



SANTIAGO; CAMING DE REINSERCION SOCIAL 313

El Camino

Determinacién del itinerario o itinerarios propuestos, semejantes en cuanto a la extensién de su
recorrido, aunque puedan ser diversos como distintos son los Caminos que van a Santiago; deberia
determinarse el niimero de jornadas la duracién de la peregrinacion, €poca, ete. En todo caso, la pere-
grinacion debe ser a pie, llevando cada persona su impedimenta.

Los jovenes

Evidentemente no se pueden excluir a las personas maduras, pero la dureza del Camino hace
imprescindible un comprobado buen estado fisico. Por ello, la seleccién de los candidatos reviste una
gran importancia, su buena preparacién fisica, asi como el previo conocimiento entre todos de ellos
mismos, y el conocimiento de las reglas de la peregrinacion, junto con un examen médico, parecen
antecedentes previos imprescindibles.

La documentaci6n del compromiso de todos los participantes en efectuar el Camino segin las reglas
previstas, parece obvio de cara a la concienciacion y seriedad del Proyecto.

En cuanto al nimero de penados que compongan cada peregrinacién. éste debe ser muy reducido.
La experiencia de la Fundacién Oikoten es de seis personas del mismo sexo. como mdximo, con dos o
tres acompanantes. Debe tenerse muy claro que este Proyecto no tiene ninguna vocacién de masifica-
cion. El Camino es un reto personal que se vertebra alrededor del esfuerzo de un dia tras otro, este
enfrentamiento con uno mismo debe ser preservado y por ello los grupos tienen que ser muy reducidos.

Los acompanantes

Serian voluntarios que efectian el Camino con los penados y en los que recae la responsabilidad del
cumplimiento de las etapas previstas y el control de comportamiento. Parece aconsejable que sean de
mds edad, conocedores del Camino y experimentados para hacer frente a dificultades imprevistas. Es
aqui donde las Asociaciones deberian presentar listas de voluntarios. Llegados a Santiago, la vuelta a
los lugares de origen se harfa utilizando los transportes colectivos,

Después de la Peregrinacion

Corresponderia a los acompaiiantes la elaboracién del informe de cada uno de los penados, especi-
ficando las incidencias ocurridas. Dicho informe se remitiria a Instituciones Penitenciarias y a la
Autoridad Judicial a los efectos oportunos. Evidentemente, caso de abandono o de incumplimiento de
lo previsto deberia ser comunicado de inmediato por los acompaiiantes.

La posibilidad de mantener 6 no algiin tipo de contacto entre el 6rgano de gestion del Proyecto y
los penados que hayan cumplido la peregrinacion es algo sobre lo que también podria reflexionarse.

SERVICIO DE DOCUMENTACION Y ARCHIVO

Parece necesario la confeccién de una Memoria anual por parte del 6rgano de gestién en la que se
recojan las peregrinaciones efectuadas, se valoren sus resultados y se extraigan para el futuro las con-
secuencias que la experiencia aconseja.
HOSPITALEROS

Una variante a considerar en su caso. seria la estancia de jovenes penados en algunos refugios como

hospitaleros, singularmente en ciertos refugios emblemdticos del Camino, y por supuesto acompaiados
de voluntarios también hospitaleros.

CONCLUSION

Todo cuanto antecede, no tiene otra finalidad que provocar una reflexion en el marco excepcional
del IV Congreso Internacional de las Asociaciones del Camino de Santiago, para tratar de rescatar
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aspectos del Camino, que hoy dia pueden cumplir una funcién de integracién social de personas que
han delinquido, apartdndolas de la vida del delito y encauzandolas hacia la vida en libertad mediante la
transformacion personal que tantos dias de caminar pueden provocar en sus personas, adquiriendo habi-
tos de responsabilidad, solidaridad y dignidad hacia si mismos y hacia los demds.

El reto es dificil, pero el sacrificio que supone el Camino voluntariamente aceptado puede hacer que
el penado encuentre un nuevo Camino de esperanza que enderece su vida.

Tal vez sirva para pocas personas, pero ello no importa si se puede coadyuvar a que éstas inicien
otra vida alejada del delito,



UN PASO MAS... EN EL CAMINO

FERNANDO IMAZ MARROQUIN

%

Ahora que estamos todos entusiasmados con el Camino y concienciados de su problematica,
asustados con la proximidad del Afio Santo que nos puede deparar otro Xacobeo incontrolado que
nos arrolle, entendemos que es tiempo para reflexionar y replantearnos situaciones que sabemos se
van a producir.

El Camino y las gentes que estdn a su vera tienen su propia dindmica. que poco a poco hard cam-
biar en parte aquella idea idilica que teniamos del Camino.

La verdad es que tenemos que ser mas abiertos: nos consideramos guardadores de las esencias del
Camino, nos gustaria que discurriera por senderos y no por carreteras 0 caminos tan necesarios para los
pueblos del Camino, consideramos una tragedia que se asfalte un camino por el que s6lo pasamos una
vez al ano, sin querer comprender la ventaja que supone para la gente del lugar que lo utiliza todos los
dias; no nos importarfa que esos pueblos que estdn en la casi indigencia, lo estuvieran més, recordamos
con anoranza aquel Camino de los afios ochenta tan sencillo y tan austero. Nos estropea la foto el nuevo
tendido eléctrico que han instalado en determinado pueblo. En definitiva, desearfamos que el Camino
y sus gentes se conservaran igual que en el siglo XII.

Lo hemos escuchado muchas veces, y cierto certisimo es, que el Camino lo ha conservado el sub-
desarrollo de las poblaciones por las que discurre. No queramos condenar a sus pobladores a que per-
manezcan anclados en siglos pasados.

Si nosotros en alguna manera nos aprovechamos del Camino recorriéndolo y gozandolo, dejemos
que esas gentes tan maravillosas, que son las que han conservado el espiritu de la hospitalidad, con las
que puedes contar cuando de verdad necesites algo o te encuentres en un apuro, también intenten, mer-
ced al Camino, mejorar sus economias.

En absoluto nos incomoda que en determinado pueblo que no tenfa ni un simple bar, ahora lo tenga,
y si dan comidas, mejor; utilizamos la tarjeta del banco con la mayor naturalidad, pero nos molestan
los tractores.

Nosotros, los amigos del Camino y los miembros de las Asociaciones, nos tenemos que dedicar al
Camino, pero especialmente al peregrino. que es la esencia del Camino.

Las Asociaciones realizan en general bastantes actividades de todo tipo: conferencias, conciertos,
exposiciones, ete... que permiten principalmente informar y divulgar el Camino, pero acaso nos tendri-
amos que centrar mds en el peregrino, especialmente las Asociaciones y personas que vivimos fuera del
Camino.

Podriamos decir que hasta ahora, han sido los Congresos que sucesivamente se han organizado, los
que han supuesto un aldabonazo y han permitido avanzar en aspectos muy importantes.

Fue precisamente a raiz del Congreso celebrado en Jaca el afio 1987, cuando se constituyeron la
mayoria de las Asociaciones Espafiolas.

En el siguiente, el celebrado en Estella en 199(0), esa gran peregrina. que entiende perfectamente el
Camino, Lourdes Lluch, de una forma muy sencilla, con su propio ejemplo, nos abrid los ojos y resur-
gieron los hospitaleros. y es precisamente de los hospitaleros y de la hospitalidad, de lo que queremos
hablar en este momento.

Es desde el afio 1991, en que de una forma relativamente organizada, los hospitaleros, que no son
mds que simples peregrinos dirfamos que veteranos, han estado colaborando y ayudando en los distin-
tos albergues del Camino.

Llevamos ya unos afios, en los que incluso a los nuevos hospitaleros, se les trata de ayudar para que
puedan realizar su encomiable labor de una forma mds adecuada, realizando cursillos que les orienten
y les quiten los miedos, ya que el hospitalero, cuando asume la responsabilidad de colaborar en un
albergue, antes de empezar, tiene los mismos miedos que la primera vez que se lanzé al Camino.

También se realizan por el otofio, unas jornadas de revision, en las que participan hospjlateros de
todos los albergues en que se ha estado, que nos permiten corregir parte de los fallos para préximos afios.
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En estas revisiones, se toman acuerdos para el colectivo de hospitaleros, que afectardn al funciona-
miento de los mismos en el futuro, e incluso se estd ya trabajando sobre un congreso de hospitaleros a
celebrar el proximo ano.

Pero el mayor problema que tenemos los hospitaleros, aparentemente de muy dificil solucién, se
trata simplemente, no en todos los albergues, afortunadamente, de que podamos atender al peregrino en
el momento en que lo necesita.

Los albergues a los que acudimos. pueden ser de muy distinto patrocinio: ayuntamientos, parro-
quias, ordenes religiosas, asociaciones, elc..., que nos obligan o sugieren, por ejemplo, unos determi-
nados horarios, y ofreciendo acaso unos servicios que podemos considerar nosotros excesivos.

Hemos podido comprobar cémo algunos albergues del Camino, en los que en un principio habian
estado hospitaleros, ahora los lleva alguna persona del pueblo, que en realidad estd realizando un tra-
bajo totalmente licito. y acaso obteniendo una pequena ayuda econdmica o salario.

En absoluto nos tiene que preocupar o molestar esta situacion, sino muy al contrario, la tendrfamos
que ver con buenos ojos, entendiendo que, por fin, las gentes del Camino empiezan a beneficiarse en
muy pequena parte del mismo, meced a su trabajo.

Tenemos que aceptar como lo mis natural, que en un futuro muy proximo, lo estamos viendo actual-
mente, convivamos los albergues atendidos por hospitaleros, con albergues privados de pago.

En absoluto tenemos que entender esta situacion como una competencia. En la hosteleria, tenemos
desde hoteles de cinco estrellas, hasta sencillas pensiones, y cada uno acude a la que desea o puede.

También en el Camino se nos estd en parte produciendo este fenémeno, y cada peregrino acude al
que desea o puede.

Cremos que nuestro mayor problema reside sencillamente en que no tenemos albergues propios, por
supuesto, sencillos y austeros, en los que, atendidos por hospitaleros, reciban los peregrinos una aten-
cion muy distinta de la que le pueden ofrecen en un albergue privado o pension, en el que se de prefe-
rencia a la acogida y atencion personalizada, en lugar de a los aspectos materiales, donde prime lo espi-
ritual sobre lo material.

Serd el propio peregrino quien elija qué le importa mas, acudiendo al tipo de albergue que conecte
mejor con el sentido de su peregrinacion.

No se trata de ningtin invento, lo hemos podido ver en Francia, donde los gites d’étape conviven
perfectamente con otros albergues u hospitales donde la acogida es maravillosa, v los senderistas y los
peregrinos, llevando el mismo camino, utilizan unos u otros en funcién de sus preferencias.

Entendemos, por tanto, especialmente por lo que se refiere a las Asociaciones que no estdn en el
Camino, que seria una labor relativamente fécil en el tiempo, montar, nos atreveriamos a decir, peque-
nos albergues, austeros y sencillos, o bien, llegar a acuerdos firmes y serios con determinados alber-
gues, parroquias u 6rdenes religiosas, que nos permitan proporcionar al peregrino esa acogida que esta-
mos ofreciéndole. atendiéndole en el momento en que lo necesite y no con unos horarios, y dando, por
supuesto, preferencia a la acogida, a la conversacion, a los consejos, en definitiva, a la persona.

Seria interesante, todo es cuestion de tiempo, que cada Asociacién o la unién de varias, tuviera su
propio albergue, en lugares o pueblos que se le asignen o, que acaso localice la propia Asociacién, o
quizds se pudiera encargar de albergues existentes pero con un compromiso de continuidad.

Otros y con muy buenos resultados lo han hecho, muy recientemente el Hospital de San Nicolds en
Puente Fitero.

Creemos se podria llegar a acuerdos puntuales con parroquias o ayuntamientos que nos cedieran
durante algunos anos algiin edificio o casa, si no es muy grande, mejor.

Ya hemos dicho que deberian ser sencillos y austeros, y, por tanto, con cantidades asequibles para
las propias Asociaciones, que, acaso por el importe de lo que se gasta en un concierto o exposicion,
podrian acondicionar un albergue que, dada su sencillez, encargando a alguna persona del pueblo, se
pudiera utilizar también fuera de temporada.

Debemos tener muy presente. que las Asociaciones que estamos fuera del Camino podemos orga-
nizar todo tipo de actos de divulgacién, pero que realmente, cuando conectamos con el peregrino, es
solo en dos momentos: cuando le entregamos la credencial, y en el Camino cuando estamos de hospi-
taleros. Tratemos de aprovecharlos, acogiéndole como se merece y la propia dindmica del Camino esta-
blecerd una seleccion natural, y cada tipo de peregrino ird a su tipo de albergue.

De esta forma, en algunos afios, podriamos disponer de unos cuantos albergues propios, atendidos
por hospitaleros, y quién sabe, si incluso més que un hospitalero, podria ser una persona o personas que
se dedique en cuerpo y alma al Camino y a los peregrinos.

Caso contrario, con el paso de los afios, nos podriamos encontrar que el nimero de hospitaleros
crece, y que, sin embargo, no tenemos albergues a donde mandarlos.



ANALISIS TEOLOGICO DE LA ATENCION PASTORAL
A LOS PEREGRINOS DE SANTIAGO.
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INTRODUCCION: “EL CAMINO COMO UNA EXPERIENCIA EN COMPANIA”.

La Peregrinacién a Santiago es un fenémeno cultural-religioso que estd adquiriendo unas dimen-
siones de cardcter internacional. No sélo por la gran masa de gente (incluso millones como en 1993)
que afio tras afio se mueve con este fin, sino también por el respaldo social, eclesidstico e institu-
cional que estd recibiendo. Las entidadades estatales y autonomicas financian la construccién de
albergues, el Papa convoca en Santiago una jornada internacional de juventud, ministros, cantantes,
artistas... hablan del Camino como una realidad diferente y novedosa que merece la pena experi-
mentar.

Y entre toda esta marabunta de intenciones y de publicidad surge una cuestién que interroga al
mismo Camino acerca de su sentido original y acerca de si este fendmeno de hoy es algo mds que una
moda decadente y pasajera de finales de milenio. El Camino no responde, lo soporta todo: lejos de ser
algo privado se ha convertido en un cauce de todo tipo de posibilidades: turismo, deporte, religion, gas-
tronomia, historia...

Para indagar en la riqueza del agua de este cauce y para tratar de encontrarla pristina y cristalina en
su manar al pie de la montafia vamos a intentar acercarnos a la teologia que subyace al “en si” del
Camino. Fundamentos teolégicos sobre los que se va a asentar la dificil empresa de “acompanar™ al que
camina con los pies y con el corazén. Porque el acompafiamiento pastoral cristiano es tarea de grandes
maestros con una profunda experiencia de Dios,

El acompanante cristiano se acerca al Camino como un auténtico receptor. No es el mero asesor o
funcionario que lo resuelve todo con un laconico papel o consejo sino la persona que “hace el Camino
con el que camina”, aunque no esté con €l mds que unas horas de la jornada. El acompafiante ve al pere-
grino como un auténtico desafio a su creatividad que deberd esmerarse tanto en la acogida como en el
intento de mostrarle que es el mismo Jesucristo el que se acerca a €l

El Camino de Santiago, como cualquier otro lugar santo de peregrinacion, sigue la dindmica de una
gran piedra imdn: atrae a muchas personas hacia €l para después repelerlas hacia su antigua o nueva
vida. No se trata, por tanto, de un fin en si mismo ya que serfa comico y absurdo estar toda la vida pisan-
do sobre las mismas huellas junto a la misma sombra.

Desde este cardcter de “puente”, que debe ser tenido muy en cuenta por el acompanante pastoral
cristiano, comienza la reflexion o andlisis de la fenomenologia de una peregrinacién concreta:

— Separacion del “ status quo™ espacial, social y psicolégico. i

~ Momento teofanico (propiciado no por el “Dios cldsico™ sino por el “Dios del Exodo™) con un
profundo sentido de comunidad.

— Retomo a la sociedad como ser humano cambiado y renovado.

Por ende, advertimos una doble peregrinacién: En palabras de San Agustin “con los pies” (exterior)
y “con el corazon” (interior). Hablamos de una auténtica emigracion desde la tierra en que se vive a
una tierra por descubrir, pero de la que se sabe que “mana leche y miel” (Ex 3.8).

Y finalmente, es una peregrinacién en compaiiia. No s6lo por las personas tan maravillosas que van
a ir apareciendo a lo largo del Camino sino porque es Dios mismo el que peregrina con el caminante.
El Camino es de todos, pero cada peregrino hace su “camino particular” iluminado por un Hombr_e que
sale a su encuentro y que se manifiesta como Camino-Verdad-Vida. Es el mismo Cristo resucitado,
fuente de toda luz. el que va a posibilitar y fundamentar esa relacion de acompafnamiento.



318

ACOTACIONES:

En el caminar hacia Santiago de Compostela podemos distinguir varios tipos de peregrinos. Todos
ellos merecen ser considerados y atendidos debidamente por la organizacion, pero en nuestro caso tan
s6lo vamos a detenernos en los de corte tradicional:

— Turistas: Preocupados por el arte o la gastronomia, por el deporte 0 por una nueva experiencia
vital, se acercan a Compostela y quieren que se les trate como auténticos peregrinos que partici-
pan en el ritual. Desde la organizacién deben ser igualmente atendidos para hacerles pasar del
“museo” al “santuario” abierto al culto de creyentes.

— Peregrinos sin Camino: Porque vienen con una espiritualidad propia y pretenden que el Camino
les ayude a profundizar en la misma. Pretenden encajar el Camino en otros cinones desvirtudn-
dole de su sentido tradicional. Su atencién es igualmente importante, maxime cuando puede que
se trate de grupos numerosos. Las prestaciones que requieren hacen un reclamo a la misma
Conferencia Episcopal.

— Peregrinos al estilo tradicional : Tal vez sea el menos numeroso en Compostela, el que mas difi-
cultades de catalogacion presenta y el menos brillante desde el punto de vista numérico, econé-
mico e, incluso, religioso. Sin embargo, es el que da vida al Camino de peregrinacién, y por él
transitan afo tras afio multitud de peregrinos en ardiente bisqueda de Dios. A estos nos vamos a
referir en el presente trabajo.

[. ANTES: “LLAMADA DE DIOS PADRE”

“No temas. que yo te he rescatado, te he llamado por tu nombre. T eres mio. Si pasas por las aguas,
Yo estoy contigo, si por los rios. no te anegardn. Si andas por el fuego, no te quemaras, ni la llama pren-
derd en ti”. (Is 43,1b-2),

Son muchas y diversas las motivaciones que pueden mover a un hombre o mujer a iniciar el proce-
s0 de peregrinacion a un lugar santo. Algunos de estos impulsos son : la insatisfaccién personal, el
desencanto vital, la biisqueda de uno mismo o de una experiencia fuerte de Dios... Aunque el horizon-
te no esté muy bien delimitado, existe un espiritu de aventura y de biisqueda que hace inaplazable la
decision de empezar. El hombre o mujer que inician la peregrinacion se ven poseidos por una inquie-
tud interior, por algo nuevo, algo en lo que estd puesta la esperanza. Es sujeto se sabe con una respuesta
a la pregunta que estd empezando a formularse, pero no es capaz de expresarla.

En la preparacion del Camino es importante aprovechar esta circunstancia vital de inseguridad para
reconocer en ella un momento tnico, un momento en el que el dedo de Dios ha puesto su esperanza.
Esa pequefia luz interior es la que poco a poco va a empezarse a manifestar y, por ello, es imprescindi-
ble que el peregrino sea ayudado. El tiene puestas sus expectativas en la nueva experiencia de su vida
porque Dios espera mucho mds que él. Por consiguiente, el entorno del “antes” de la peregrinacion debe
estar orientado a mostrar la novedad del momento y, en la medida de lo posible. a ver en esto una “lla-
mada de Dios™ o un momento de especial intervencién de Dios.

Poco a poco el agente pastoral debe ir introduciendo al futuro peregrino en el camino de la espe-
ranza. La esperanza es, por excelencia, la virtud del que se pone en camino, la virtud de los pies, del
paso a paso. Ella no dejard caer en el abatimiento o en la postracién sobre la tierra. Es la fuerza que
mueve a los profetas del Antiguo Testamento y, al mismo Jes(s, hacia la cruz. Asi lo expresa Péguy en
el “Pdrtico del misterio de la segunda virtud':

La fe que mds amo, dice Dios, es la esperanza.

La pequeiia esperanza destaca entre sus dos hermanas
mayores y solamente en ella no se repara.

En el camino de la salvacién, en el camino carnal,

en el camino aspero de la salvacién,

en la interminable via,

en el camino entre sus dos hermanas,

la pequenia esperanza destaca...

Y en la mitad, entre sus dos hermanas mayores,

da la impresion de dejarse arrastrar.
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Como un nifio que no tiene fuerzas para caminar.

Y que fuese arrastrada por esa vida contra su voluntad.
Y, en realidad, es ella quien hace caminar a las

otras dos.

Y quien las arrastra,

Y quien hace caminar a todo ¢l mundo.

Y quien los arrastra ',

Desde este trampolin el peregrino se lanza a caminar. Es un lanzamiento hacia el abandono, ya que
los amarres de los “idolos™ no le satisfacen ni le producen la suficiente seguridad. Esta decisién y
opeion por el abandono propiciard el descubrimiento posterior de la grandeza divina .

Orientaciones practicas para el “agente pastoral’:

Es claro que el tipo de orientacion lo marca la situacion personal del peregrino. Cuanto mayor sea el
conocimiento peregrino-agente pastoral, mayor serd el acierto. No obstante, nos aventuramos a sefialar
tres posibilidades expresadas en tres niveles progresivos (segiin la condicién y realidad del peregrino).

I." Nivel: Importancia de “despertar” los sentidos del caminante. Cada sentido va a percibir impre-
siones jamds conocidas. No se trata de un puro placer césmico fruto de la casualidad,
sino de un auténtico regalo para el que se siente indigente.

— Sentido de la contemplacion: El mirar del peregrino es el mirar de la persona enamo-
rada que queda prendada por lo que encuentra en su camino. La luz que lleva dentro
hace bello hasta lo més insignificante y sencillo. Es la mirada con los ojos de Dios,
que alaban al Creador.

— Sentido de la comunicacion: En su interior bulle la vida a borbotones que no pueden
permanecer encerrados. Con la suma de experiencias llega el momento de comunicar
lo acontecido a quien muestra la suficiente actitud de escucha,

— Sentido de comunidad: Aunque el objetivo primero de la peregrinacién sea, quizd,
encontrar la soledad, esto no obsta, sino que potencia en él, el desarrollo de un senti-
do especial de “comunitas™. A pesar de que lo analizaremos mds tarde sefalamos ya
una doble dimension:

+ Comprension: El otro se encuentra en la misma situacion,
+ Critica: Desprecio o minusvaloracion de la realidad social, general y personal,
como recuerdo de la “anterior vida™.

— Sentido de la mismidad: La peregrinacion es un tiempo fuerte para conocerse uno a si
mismo. Es en la ausencia de la rutina donde precisamente afloran realidades de la pro-
pia persona apenas conocidas. El caminante ve reforzada su identidad por diversos
flancos y se siente él mismo mds que nunca.

2.2 Nivel: Lectura de la vida en el camino interior-exterior: Hay muchas personas que inician la
peregrinacion tradicional como cumplimiento de una promesa y con vistas a la obten-
cién de un don especial o, incluso, milagro. A esta expectativa debemos responder desde
la consigna de Jesis “tu fe te ha salvado”.

Sea este u otro el polo de atraccion para iniciar el Camino, la realidad es que se produ-
ce un proceso de relativizacion del estado de vida anterior. Serd interesante buscar el
detonante de esta transformacion asi como continuar por este filén.

Con la nueva lectura de la propia vida llega el momento propicio de insistir en el “vacia-
miento personal”’, en potenciar la capacidad humana de “recibir”. Aqui se inicia el autén-
tico proceso de encarnacion: “vaciarse de si mismo para que Dios lo penetre todo, hasta
lo mds intimo™ (Sal. 139). Tal vez en esta situacién sea recomendable la lectura de la vida
de grandes personajes histéricos que han vivido esta misma experiencia vital. Algunos
arquetipos importantes los encontramos en el pueblo de Israel y su caminar por el desier-

PEGUY, CH. Pértico del misterio de la segunda virtud. Encuentro, Barcelona, 1991, (Citado en “"Concilium™ 266 (1996)
693-694),
El pueblo de Israel expresa de forma explicita su opeion por Yavé como tnico Dios, su opeién por el monotefsmo. desde su
experiencia en el destierro babilénico. Precisamente tras el contacto con la vacuidad de los idolos, o dioses falsos, de los otros
pueblos. Cfr. 1s.41, 27-29; 43,8-13; 44,6-8.45,20-25.



320

CARLOS TZQUIERDO YUSTA

to (Libro del Exudn), en las vidas de los profetas del Antiguo Testamento o en muchos

de los Salmos que recogen al pueblo de Israel en su situacién de cautividad en Babilonia,
3.2 Nivel: Clarificar el Misterio de Dios (Plan de Salvacién para el hombre) en las situaciones con-

cretas que vive y va a vivir el caminante.

Dios se manifiesta al peregrino en las nuevas circunstancias: “La causa porque Dios

escoge estos lugares mds que otros para ser alabado, €l la sabe. Lo que a nosotros nos

conviene saber es que todo es para nuestro provecho ",

Junto a este descubrimiento cotidiano de la presencia de Dios y de su voluntad es con-

veniente intercalar la lectura del Evangelio desde el prisma de “Jesis, Hijo de Dios

encarnado, camino hacia la Cruz. voluntad del Padre y salvacién del hombre”,

APENDICE

Es importante la ayuda y atencion al peregrino a la hora de preparar los simbolos que le van a acom-
panar durante el Camino y que a la vez le identifican (Bordén, concha, sombrero, Biblia, cantimplora
o calabaza...).

II. DURANTE: “CAMINO PASCUAL EN CRISTO™

“Pobres, en desierto, huérfanos, sin camino ni nada, sin otra luz y guia sino la que en el corazén
ardia .

Tras ultimar todos los preparativos para el inicio del viaje surge en el peregrino una especial con-
cepeion del tiempo. El tiempo se convierte en instante eterno, en eternidad, lo que supone una pérdida
de la misma concepcién del tiempo. La intensidad del momento presente es tal que queda anulada toda
preocupacion por el mafiana.

Inicio de la peregrinacion

El peregrino se sabe preparado y decidido, pero jen qué estd preparado? ;para qué estd preparado
y decidido? Es una decision en esperanza, puesto que no conoce el camino ni sabe lo que adviene a su
nueva situacion vital. Queda patente el impulso de la luz interior.

Y es este el momento en el que el peregrino se acerca a recibir la bendicién para iniciar el Camino.
De ella destacamos tres aspectos fundamentales ajenos a cualquier consideracion folclérica:

— Expresion manifiesta de la eleccion divina.
— Continuacion de una tradicin que permanece desde siglos y que confirma c6mo Dios sigue mani-
festandose a los hombres y actuando en su historia.

— Bendito o bendecido es el grato a Dios, que serd colmado de dones en su sentimiento de sed y
hambre de Dios,

“Caminante, no hay camino; se hace camino al andar”. Junto a Cristo peregrino se inicia una anda-
dura de descubrimiento de Dios que se manifiesta en el caminar santo. El peregrino se ve necesitado
de redencion y a la vez estd capacitado para la gracia. Aqui se fundamentan los dos pilares de una pro-
vechosa peregrinacion fisica y espiritual,

A lo largo del Camino
EL ENCUENTRO CON LAS TRES DAMAS:
Con esta expresion de las tres damas por supuesto que no nos referimos a las camareras de un meson

conocido del Camino. Con la metédfora significamos las primeras impresiones positivas y negativas del
inicio:

# SAN JUAN DE LA CRUZ. La noche oscura. 19,9, 544 en |
Rodriguez y Federico Ruiz Salvador. Madrid, 1980 (2).
4 Ibidem, 514,

a edicidn de las “Obras Completas” preparada por José Vicente
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— Sorpresa: Ante lo novedoso de la experiencia de lejania producida por el olvido de la rutina.

— Dureza: Ante el caminar bajo el sol sin agua fresca ni cama para descansar. La comodidad, poco
a poco, es un producto del olvido.

— Soledad: Muchas pisadas viendo la misma sombra de los mismos pasos.

Al poco tiempo de comenzar, ¢l frondoso bosque de hayas cercado por ricos pastos. se ha conver-
tido en un desierto.

LA PREDISPOSICION A LA “COMUNITAS":

Durante unos dias el peregrino vive en una situacion de “liminalidad”. Su vida se halla en un trin-
sito, en una especie de umbral entre lo anterior, abandonado por el momento, y el futuro, atn por des-
cubrir. Esta vivencia hace que se ensanchen sus poros de comunicacion y dé lugar a misteriosas rela-
ciones hombre-naturaleza, hombre-cultura, hombre-hombre, hombre-Dios.

La situacién de liminalidad genera un tipo de comunidad espontinea entre los que se ven en la
misma circunstancia de caminantes. Caen las barreras de autodefensa para que emerjan los mejores sen-
timientos y experiencias vividas a lo largo del dia. Por eso son tan interesantes los diarios de los alber-
gues, donde queda plasmada esta 6smosis y desde donde se da pie a insospechadas amistades sin cono-
cimiento directo.

Al final, esta comunidad espontinea camina directamente hacia el origen de la misma: el amor de
Dios. Es €l el que va modelando el corazén desde la experiencia del “reunidos en mi nombre”. Es el
reflejo de la misma Iglesia peregrina, quien, convocada por Jesucristo y alentada por el Espiritu Santo,
vive igualmente en una situacién de liminalidad que le permite anticipar el Paraiso futuro®.

Y son precisamente esos momentos de comunicacion y comunion, de compartir con el hermano de
camino, los que después el caminante va a recordar cuando regrese a su vida de siempre. En ellos estu-
vo mas fuerte la presencia de Dios y, por ello, serin referencia para hacer frente a las nuevas rutinas y
nuevas esperanzas,

ENCUENTRO CON LOS QUE QUIEREN AYUDARME:

A lo largo del Camino van a ser muchos los que tengan reservada una parte de su tiempo para aten-
der a aquellos que peregrinan. Nos detenemos especialmente en los que tienen como objetivo la aten-
cién pastoral. No obstante, muchas de las consideraciones son perfectamente extrapolables a otro tipo
de atenciones.

En primer lugar sefialamos la “importancia de las diferencias” entre el “que estd” y el “que viene”,
El uno es “homo viator” (hombre de busqueda, de inquietud, de inseguridad, de contemplacién...)
mientras que el otro es el “homo stabilis” que se halla encontrado y seguro de si, El primero estd pre-
dispuesto al “recibir”, puesto que se siente vacio e indigente; el segundo se siente lleno, generoso, ani-
mado por motivos de caridad o de comunicacion de amor.

Sin embargo, es harto frecuente el cambio de papeles: el que se disponia a dar es el que mds recibe
y escucha y, viceversa. Es el Misterio de Dios y su manifestacion en una persona que se siente empa-
pada por El y que desestabiliza a los que se hallan en su camino.

Apéndice: **El perfil del acompanante pastoral-espiritual™.
1. Si el peregrino es un elegido de Dios, igualmente lo es el acompanante. Este tiene una mision

especial (Jn 20,21) de anuncio-celebracién-testimonio. Esto lo debe hacer “aqui y ahora™
mediante una serie de “signos y palabras”,

b

El acompaiiante también realiza su camino porque trata, igualmente, de vivir el Evangelio. En
este caso debe encontrar a Cristo en el rostro y persona del peregrino y debe ser el mismo ros-
tro y persona de Cristo para el peregrino.

3. El acompaiiante es expresion del latido del corazén de la Iglesia. La Iglesia es peregrina en este
mundo hacia las realidades escatoldgicas (LG 48-51). Como tal se identifica con ser “puerta y
corazon” para la instauracion aqui y ahora del Reino de Dios futuro.

gr. Congilio Vaticano 11, “Lumen Gentium™ 48-50.
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ORIENTACIONES PRACTICAS:

— Potenciar la capacidad de acogida: El peregrino “viene” (nadie le ha llamado) y se siente cansa-
do. Es importante que el albergue esté bien senalizado. El primer encuentro debe ser especial-
mente cuidado ya que la primera impresion es normalmente el puente para un didlogo posterior.
Atender a aspectos como el idioma (en la medida de lo posible), el interés por sus heridas, can-
sancio... y la alegria.

— Hospitalidad: “No os olvidéis de la hospitalidad; gracias a ella hospedaron algunos, sin saberlo,
a dngeles” (Hb 13.2). No son necesarios grandes alardes de generosidad (el peregrino hubiera ele-
gido un hotel) porque el auténtico peregrino busca lo imprescindible.

— Ambiente de comunidad en el albergue: Habilitar salas de encuentro e, incluso, momentos de
comunion. Esto es siempre el motor de cambio para la persona,

— Informacién de la atencién espiritual del albergue al que se llega y de la existente en el de la proé-
xima jornada para dar posibilidad a una preparacién.

— Paciencia, capacidad de escucha y ganas de recibir en el acompanante que atiende a los peregri-
nos. No olvidemos que el caminante estd en una época de iluminacién. Por ende, a priori, es desa-
certado un intento de catequesis de tono moralista o doctrinal.

— Importancia destacada de la celebracién eucaristica. Juntos compartiendo las preocupaciones:
*Mesa de la vida junto a mesa del altar™,

— Intuicion de cualquier necesidad espiritual que puede surgir en el peregrino: Acceso al diario del
albergue, o a la lglesia (contemplacién) o a una Biblia...

— Compromiso de oracion mutua: El peregrino, quizd, con un recuerdo entrafiable ante el Santo y
el acompanante...

— Iniciacidn en la lectura del Evangelio preparando el encuentro con Jesucristo,

Meta: “llegada a la Jerusalén celeste™

SuBIDA AL MONTE DEL GOzo:

Es una experiencia mas a lo largo del Camino, pero con un sabor muy especial. A pesdr de que han
sido tantos los momentos fuertes de presencia de Dios, el corazon atn tiene cabida para un latido mas.
Se trata de la misma alegria que sentian los judios cuando peregrinaban en sus grandes fiestas hacia el
Templo de Jerusalén. Cuando iniciaban la ascensién a la montana del Templo entonaban canticos de
alegria y alabanza a Dios porque habia estado grande con ellos a lo largo de su Historia.

LLEGADA DEL HOMBRE NUEVO AL PORTICO DE LA GLORIA:

Con el Salmo 122 en los labios, ante la maravilla arquitecténica del maestro Mateo, el rito del pere-
grino supone el cumplimiento de todas las promesas.

Después. la oracién ante el Apéstol y, con ella, el agradecimiento a Dios por tantos regalos como
han sido recibidos a lo largo del Camino. Se trata de un momento de profundo sabor eclesial.

Este Hombre Nuevo merece una especial acogida. Para la organizacion tal vez sea realmente difi-
cil la planificacion, ya que en la Catedral del Apdstol se entremezclan todo tipo de peregrinos. Serd
necesario buscar algin tipo de “discriminacion positiva™ para que el peregrino note realmente en el
ambiente que ha entrado en la Jerusalén Celeste.

LA GRAN CELEBRACION SACRAMENTAL: BEUCARISTIA-RECONCILIACION:

Los habitantes de la Jerusalén Celeste se retinen para celebrar el Banquete del Cordero (Ap 14). La
celebracion debe gozar de la mdxima solemnidad y cardcter festivos posibles:

— Informacion sobre los actos y horarios: En varios idiomas tanto en la Catedral como en los alber-
gues. Para la celebracion eucaristica es conveniente la preparacién de unos folletos en varios idio-
mas (existen unos en ocho idiomas elaborados por una editorial belga).

— Tres momentos especiales de la celebracion eucaristica:
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* Simbolo: Dado que nos encontramos en un ambiente quasi pascual y dada su importancia a lo
largo del Camino podria ser un sencillo “lavatorio de los pies”,

+ Recitacion del “Gran Hallel” judio o salmo de alabanza (Sal 136)°

* Recitacién de la Plegaria Eucaristica Il donde se recoge la doctrina conciliar de la “Iglesia
Peregrina”.

— En cuanto al sacramento de la Reconciliacién o Penitencia debemos esforzarnos por sefialar su
caricter novedoso en la vida del peregrino. No se trata de una confesién rutinaria de mes o de
semana sino el puente (quizd la primera vez) para el inicio de una nueva vida. Es importante ayu-
dar al penitente en una revision general de su vida, algo que no es nuevo para él, ya que lo ha esta-
do haciendo a lo largo de todo el Camino. Aqui es donde se inicia el gran jubileo del perdén. Es
la presencia de Dios que se hace efectiva en los momentos mds significativos de la vida. El hijo
prodigo (peregrino) acude a los brazos del Padre (Dios) para anunciarle un cambio de vida mien-
tras que el Padre, olviddndose de toda su vida anterior, tan sélo se preocupa porque él tenga un
vestido de fiesta y un precioso anillo.

Tal vez el marco de esta celebracion pueda ser otro local alternativo al de la Catedral para lograr
un mayor clima de recogimiento.

IIl. DESPUES: “VIDA NUEVA EN EL ESPIRITU SANTO:

“Entonces se llen6 de risa nuestra boca y de exultacion nuestra lengua. Decian entonces las gentes:
iMagnificamente ha obrado con estos Yavé! Realmente ha estado con nosotros magnifico Yavé, nos sen-
timos gozosos™. (Sal 126,2-3).

Ha concluido la peregrinacion a Santiago y con un abrazo al Apéstol se inicia el retorno a casa. Es
el momento en el que surgen las decepciones y los interrogantes ante el reconocimiento del mismo tra-
bajo, la misma familia, los mismos amigos... la misma vida de siempre. ;Qué hacer ahora?.

Ha llegado el “ahora de la peregrinacion”. Las inclemencias del tiempo, el hambre o el cansancio
no son reductos del pasado sino acicates para consolidar la propia vida. Las experiencias vividas son
punto de referencia en los momentos dificiles de desaliento. Ni todo el Camino fue Cebreiro ni todo
fue Pértico de la Gloria, pero si tenemos a la misma persona y a la misma esperanza del Padre para
guiar al hijo hacia su regazo.

Considerando este primer momento del retorno se le plantea al peregrino el cémo mantenerse en esa
constante y, al acompanante, como hacer de la vida rutinaria del peregrino un “Camino de hombre nuevo™;

— El caminar del peregrino se caracterizaba por su especial percepcion de la realidad. La luz inte-
rior que le guiaba le permitia ver con “ojos nuevos™ todo aquello que estaba a la vera del Camino.
Es el momento de continuar con estos mismos 0jos porque es la misma luz interior la que le sigue
alumbrando. Dios se manifiesta en lo cotidiano, en el dia a dia y no serd dificil verlo para el pere-
grino indigente acostumbrado a vivir desde la Providencia.

— Si la experiencia de la “comunitas™ era uno de los acontecimientos mds interesantes e impor-
tantes del Camino. ahora no lo es menos ya que la soledad le acucia mas que antes. Quizd en
este capitulo el peregrino lo tenga mas dificil. Nuestras comunidades parroquiales son excesi-
vamente numerosas, ademads de vivirse la fe de una forma muy heterogénea. El peregrino, nor-
malmente. encuentra problemas para que alguien sintonice con €l. Sabemos que lo ideal seria
que la comunidad enviara al peregrino y que ahora lo acogiera como a un auténtico hijo que
regresa a casa. Con mucha frecuencia esta experiencia se vive desde el anonimato. No obstante,
no cabe lugar para el desaliento. El mismo Jesis que hemos encontrado en cada albergue en
forma de peregrino, hospitalero o sacerdote lo vamos a encontrar ahora también. Dios ha apos-
tado por el peregrino y si no estuvo solo ante el frio o el hambre tampoco lo va a estar ahora en
su sed de Dios. Es aqui donde nace el auténtico desafio para el acompanante. Para el que le aten-
di6 durante el Camino.

Este Salmo, que recoge las grandes hazafias de Yavé con el pueblo de Israel (“éxodo de Egipto™. “entrada en la tierra ,de
Canadn™), era recitado por los judios en la Fiesta de Pascua. Es un auténtico cantico de alabanza en el que “Israel ¢s el obje-
to mudo y pasivo de la actividad de Yavé” (G. von Rad) Cfr. KRAUS, H. 1. "Loy salmos (11)" Sigueme, Salamanca 1995,
729-735.
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— El peregrino, orgulloso de su identidad, debe sentirse siempre peregrino en su vida cotidiana:
“esto es lo que le ha transformado y hecho feliz”. Por tanto, es importante que mantenga las con-
signas del Camino y que estas sean perseguidas por el acompanante:

+ Vivir la vida desde la intensidad y la relatividad: Cada dia del Camino era un instante tinico en
la vida del peregrino. Todo resultaba novedoso en funcién del hombre nuevo que estaba apare-
ciendo. Sin embargo, esta experiencia estaba en funcién del todo y la mirada siempre estaba
orientada hacia el futuro,

* Presencia manifiesta de la Providencia: El peregrino es el hombre de la espera. de la confian-
za, porque se siente seguro en Dios. Dios estd, mds lejos o mds cerca, a dos o a cinco kiléme-
tros, pero estd siempre.

« El peregrino es un auténtico profeta de su tiempo: Es el hombre lleno de Dios y lleno de huma-
nidad que no vive atado al polvo de sus sandalias. Es profeta porque vive atento a la llamada
de Dios y escucha el llanto de los hombres que. como él, esperan la salvacién y la mirada de
Cristo resucitado. En €] se actualiza la Iglesia como “sacramento de vida para el mundo”. Aqui
comienzan los “cielos nuevos y la tierra nueva’ (Ap 21,1).
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Escribi no hace muchos afios en mi trabajo SIMBOLOS las palabras siguientes: “;Qué buscan en
la Catedral Compostelana los peregrinos? Llega a causarme amargura el comprobar que la mayoria de
los visitantes ocasionales de esta armoniosa construccién roménica tienen como (inica preocupacion
abrazar la imagen pétrea del ap6stol Santiago, hundir los dedos de una mano en los hoyuelos del drbol
de Jesé y darse unos coscorrones contra la frente del santo “dos croques” o contra la del necio a caba-
llo sobre dos leones, sin importarles nada saber quién es el auténtico duefio de la catedral —sacramen-
tado en el altar mayor, en la capilla de la comunion y en la de la Corticela— ni quién da unidad al mara-
villoso conjunto escultérico del Pértico de la Gloria”.

Durante el siglo décimo en la Hispania cristiana se compusieron oraciones para ser recitadas por los
peregrinos, compostelanos o no compostelanos, una vez llegados en grupo o individualmente a la meta
de su peregrinacion (acaso quienes las recitaban eran los clérigos o monjes encargados de recibir a los
peregrinos); estas plegarias eran. ordinariamente, expresion de los motivos y anhelos que, se suponia,
habian movido a los caminantes a dejar sus hogares y a marchar a lejanas tierras, En Santiago, ante el
altar del Santo, por lo menos hasta comienzos del siglo XIII, los peregrinos oraban asi, en latin:

Via sanctorum omnium, lhesu Christe Domine, qui ad te venientibus claritatis gaudia contulisti, adi-
tum templi istius Spiritus Sancti luce perfunde; qui locum istum in honore Sancto lacobi Apostoli cum
ceteris sanctis consecrasti. Presta, quesunius, Omnipotens Deus, ut omnes isti in te credentes vel conve-
nientes obtineant veniam pro delictis; ab omnibus liberentur angustiis; impetrent quicquid petierint pro
necessitatibus suis; placere semper valeant coram oculis tuis; quatinus te auxiliante et Beata Maria sem-
per Virgine cum omnibus sanctis intercedente mereamur aulam paradisi introire gaudentes. Salvator
mundi, qui cum patre et Spiritu Sancto vivis et regnas...” .

(Encontré esta oracion hace diez anos en el codice Sacramentario de la catedral de Ledn; aunque no
interesa demasiado conocer como llego el cddice a la Catedral Leonesa desde San Martin Pinario, si
debe saberse que este monasterio desde su fundacidn en el siglo noveno y a lo largo del diez, once y
doce estuvo al servicio del sepulcro del Apdstol).

La traduccion de los latines al romance puede ser €sta:

Sedior Jesucristo, camino de todos los santos, qite has concedido los gozos de la luz a quienes a ti se
acercan, llena con los resplandores del Espiritu Santo la entrada de este templo, pues tii mismo has con-
sagrado este lugar en honor de Santiago y de los demds santos. Te rogamos, Dios omnipotente, que
cuantos crean en ti o aqui acudan obtengan el perdon de los pecados; que consigan lo que han implo-
rado en favor de sus necesidades; y que sean siempre gratos a tus ojos. Confiamos, Salvador del mundo,
en ti ayuda v en la intercesion de la Bienaventurada siempre Virgen Maria y de todos los santos para
merecer entrar un dia llenos de gozo en las habitaciones del cielo. Ti, que con el Padre y el Espiritu
Santo vives y reinas...

El peregrino, el verdadero peregrino, no debe buscar en su caminar otra cosa que ¢l encuentro con
Cristo: “cuantos crean en ti o aqui acudan obtengan el perdon de los pecados” ; todo lo demds ocupa
un segundo plano, incluso, en el caso del santuario compostelano, llegar hasta el sepulcro del Santo
Apéstol. Quienes mejor entendieron el sentido de la peregrinacion jacobea fueron los que encargaron
al maestro Mateo la terminacién de la catedral roméanica compostelana con el hoy mal llamado Pértico
de la Gloria —porque no es pdrtico y, ademds, la representacién de la Gloria le pertenece al piso supe-
rior— y el mismo maestro Mateo.

El Pértico, nadie deberd dudar de ello, se explica por referencia al Redentor.

Si en el romdnico interesaba destacar la divinidad de Cristo aureolado de la mandorla, el maestro
Mateo prefirié ponernos en la presencia del hombre con los pies, manos y costado ensangrentados (el
manto estd recogido y podemos ver la llaga del pecho). El rostro del Redentor fue esculpido para ser



326

RICARDO LOPEZ PACHO

contemplado de frente y desde bastante lejos —unos cuarenta metros— En la actualidad la visién de la
cabeza a casi nueve metros del suelo de la basilica, solo es posible dentro del Pértico, cuya anchura no
llega a los cinco metros, con un dngulo muy cerrado.

No les falta razén a quienes afirman que el rostro de Cristo es totalmente inexpresivo. Pero si pudie-
ran verlo de frente, a un metro de distancia, contemplarian a un padre lleno de bondad, acogedor; si de
perfil, a un hombre joven, sonriente (detrds de la cabeza y separada de ella diez centimetros hay un
nimbo crucifero; imposible distinguirlo desde el suelo).

El Salvador se cubre con corona real y esta sentado. Pero estos signos, que podriamos llamar de
majestad, no abruman -la cruz le acredita Redentor y hombre- como no abruman los casi tres metros
de la escultura. Es una escultura magnifica, sujeta a proporciones. En ningiin momento se la puede 1la-
mar colosal.

Una muestra mds de que el maestro Mateo quiso plasmar la humanidad del Salvador y no su divi-
nidad la encontramos en la inclinacion hacia delante -veinte grados- de la cabeza respecto del cuerpo
para dirigir una mirada de amigo a quien se llegaba a €l ascendiendo, probablemente, por una rampa
desde la explanada que dio lugar a la actual plaza del Obradoiro.

Rasgo humano de Cristo es su nariz, un tanto aguilefia, de judio. Menos, desde luego, que la del
profeta Isaias (le falta actualmente a la nariz la capa de yeso que reviste el resto de la cara; el yeso
comunica suavidad a la piedra y posibilita la aplicacién del color).

(Al Pértico de la Gloria le dieron muerte el dia que se hizo la obra barroca; el Cristo acogedor del
hombre cansado del caminar, el Jesucristo camino de todos los santos ya no interesé en lo sucesivo a
casi nadie; los gufas de la Catedral Compostelana dicen verdaderas tonterfas cuando comentan la acti-
tud de tal profeta o la postura de este animal o de aquel monstruo sin enterarse del que se sienta entre
los evangelistas. Y ;quién se detiene a considerar la ingenuidad de la Virgen Maria en ese relieve de la
columna del drbol de Jesé —columna profanada por cuantos introducen sus dedos en los cinco hoyue-
los— en el momento de recibir el anuncio del arcangel San Gabriel?).

&Y si fuera la oracion Via Sanctorum omniym la recitada por el peregrino en el Portico, o con la que
el peregrino era recibido en el Pértico, y por eso se ha mantenido la costumbre de tocar la columna y
masticar unas palabras, aunque ya nadie sepa qué tiene que hacer o decir?

Al igual que quienes levantaron el Pértico de la Gloria, los “inventores”™ de San Cristébal “trans-
bordador™ de los romeros compostelanos —han hecho muy mal los automovilistas al arrebatérselo a los
peregrinos, aunque sea para nombrarle su patrén— intentaron mantener puro el ideal de la peregrina-
cién: lo verdaderamente importante para quien se pone en camino es encontrarse con el Sefior Jesis.

Cristobal tiene nombre griego, Cristéforo, el portador de Cristo. El nombre dio paso a su plasma-
cion y, como un Atlas a lo divino, Crist6bal lleva sobre su hombro izquierdo —o derecho- y, si no, a
horcajadas—al Nifo Jestis que, a su vez, sostiene la bola del mundo —no precisamente el planeta tierra—
en sus manos.

Abundaron en Espaiia en los ultimos siglos de la Edad Media —del doce al quince- las representa-
ciones de San Cristobal, mds en el norte. por donde se tendian la mayor parte de los caminos compos-
telanos, que en el sur.

Por qué se asocia San Cristébal a las peregrinaciones jacobeas tiene una explicacién: San Cristébal,
martir, era festejado en la Iglesia Hispana —con anterioridad a los finales del siglo undécimo— el dia 10
de julio, que sigue siendo la fecha observada por los automovilistas para honrarle; pero en el sur de
Espana, entre los mozdrabes —cristianos sometidos a los musulmanes, obedientes a la liturgia romana y
devotisimos de San Cristobal en su monasterio cordobés a orillas del Guadalquivir— a nuestro santo ade-
mas del dia 10 de julio se le recordaba el 25 de este mismo mes (eran también estos mozdrabes los tni-
cos en venerar el 25 de julio a Santiago). Asi pues, cuando con métodos despéticos Roma le dejé a
Hispania sin su propia liturgia —la mal llamada mozdrabe— antes de terminarse el siglo undécimo, junto
a la festividad de Santiago, ya implantada entre nosotros en los alrededores del afio mil, impuso la con-
memoracion de San Cristébal (en los misales anteriores a la celebracién del Concilio Vaticano 11 se
observard que el dia 25 de julio estaba recomendado hacer memoria del santo Portador de Cristo; el
calendario del Sagrado Corazon de Jests le incluye en este mismo dia dentro del Santoral: en la actua-
lidad la autoridad eclesidstica, por no haber podido comprobar la existencia de San Cristébal, mértir, s6lo
permite celebrar al Santo en aquellos lugares donde su culto esté muy arraigado. Por mi parte dudo de
que el San Crist6bal del 10 de julio sea el San Cristobal de 25 de julio, que es el que mds nos interesa).

San Crist6bal “transbordador” de peregrinos. De los peregrinos mds pobres, De los que no disponi-
an siquiera de una montera para cubrirse la cabeza, aunque si de calzado para los pies. De quienes no
tenian con que pagar el impuesto del paso de un puente -el pontazgo- y por lo mismo debian esperar al
Verano para peregrinar. pues anicamente en el verano los rios no son intratables. San Cristébal realiza-
ba el milagro de los vados.
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En el ano 1977 quien esto escribe descubrid para la historia de la religion, del monacato, y del arte,
la iglesia cisterciense de San Facundo de Ribas de Mifio, a sé6lo cien metros de este rio. en su orilla
izquierda; provincia de Lugo: cinco kilémetros al sur de Puertomarin, por donde transcurre el Camino
Francés a Compostela. Declarada la iglesia en 1982 Monumento Historico Artistico de Cardcter
Nacional merecié los cuidados de la restauracién hace dos afios.

Al rascar la cal de las paredes aparecieron pinturas murales fechadas en 1471. Los temas de las pin-
turas son todos hagiogréficos; el mds interesante, aunque por desgracia el peor conservado, es el de San
Cristébal pasando el rio Mifio a tres peregrinos, de vuelta de Santiago de Compostela, sujetos a su ¢in-
tura. El Santo avanza por el lecho del rio apoydndose en un drbol de la tierra, un carballo o roble. El
Nino Jesis descansa sobre el hombro derecho del gigante. En la orilla derecha del rio estd en acto de
adoracion al Nifio Jests y de despedida a San Cristobal y a los peregrinos un personaje ;figura feme-
nina? En la orilla izquierda queda dibujada la iglesia monacal. con una graciosa espadana; no falta la
campana, cuyo sonido orientaba tan a menudo a los peregrinos. Un monje portador de un farol sale a
recibir a los cinco viajeros.

En San Facundo de Ribas de Mifio, filial de San Facundo o Sahagiin, el famoso monasterio medie-
val en la actual provincia de Leon, en la orilla izquierda del rio Cea, el benefactor de tantos peregrinos,
los humildes hijos de San Benito recibian a los pobres que no podian pagar el pontazgo impuesto por
las poderosas 6rdenes militares duefias de Puertomarin.

La pobreza. la virtud acaso mas evangélica, sentaba bien al peregrino jacobeo. Caminar a Santiago
de Compostela con la bolsa llena no es peregrinar, San Cristobal estd lleno de afecto para con los
pobres, los amigos del Maestro, a quien constantemente transporta sobre sus hombros. Sélo el pobre
encuentra a Cristo.

Cuestion geografica: ;jPor qué tramo del rio Mifio pasaba San Cristébal de una orilla a la otra a los
peregrinos?

Casi enfrente del monasterio de San Facundo, en la misma orilla derecha del rio, unos pocos case-
rios reciben el nombre de Barco. Barco, claro estd, puede aludir a cualquier medio de transporte para
cruzar la corriente fluvial y parece légico pensar que hasta alli llegaban los viajeros provenientes del
monasterio o alli embarcaban para trasladarse hasta San Facundo. Pero tengo para mi que “barco” tiene
otro significado. Por “barco™ puede entenderse, segiin el diccionario. un barranco poco profundo. Por
este barranco poco profundo pasaba San Cristébal a los peregrinos. Para €1 era sélo un vado. Un vado
existente antes de que el embalse de Belesar elevase el nivel de las aguas.

Fue el monasterio de San Martin Pinario centro de acogida de peregrinos. Del Sacramentario arri-
ba citado copio las bendiciones de la espuerta y del baculo pedidas a los monjes por quienes después
de haber recitado la oracion Via sanctorum omnium ante el altar de Santiago y cumplido con todos los
requisitos de la peregrinacion se disponian a regresar como buenos cristianos a sus hogares:

Accipe sportam signum peregrinationis tue et per viam mandatorum dei currens angelus domini
bonis comitetur tecum et bene disponat itinera tua in nomine patris et filii et spiritus sancti.

Accipe et baculum consolationis dei ut possis incidere per viam sapientiae et per viam iustitiae
revertaris ad propria in domum tuant in nomine patris et filii et s.5.a.

La traduccion no se hace dificil:

Recibe la espuerta, signo de tu peregrinacién, y caminande por la senda de los mandatos de Dios te
acompaiie el dngel bueno del Serior y te prepare tus caminos, en el nombre del Padre, y del Hijo, y del
Espiritu Santo.

Recibe también el bdculo de los consuelos divinos para gue puedas caminar por la senda de la
Sabiduria y por al de la Santidad vuelvas junto a los tuyos hasta tu propia morada, en el nombre del
Padre, v del Hijo, v del Espiritu Santo, amén.
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PEREGRINATIO ANIMZ:
LA EXPERIENCIA ESPIRITUAL DEL HOMBRE COMO PEREGRINO
EN LAS HOMILIAS SOBRE LOS NUMEROS DE ORIGENES

EDUARDO LOPEZ-TELLO

En el marco de este Congreso dedicado a la figura del peregrino vamos a considerar, en la presen-
te exposicion, su experiencia espiritual. Esto es lo que hace de la Peregrinacién un acontecimiento irre-
petible en la vida del peregrino de hoy y de ayer. Para poder analizarla estudiaremos dentro del cristia-
nismo uno de los grandes teélogos de la Iglesia primitiva: Origenes. Nace en torno al afio 185/86 y
muere en torno al afio 254/55. Vive principalmente en Alejandria y en Cesarea. Exégeta, mistico y te6-
logo especulativo, en su obra encontramos algunas claves para poder describir en categorias teolGgicas
la peregrinacion.

Las veintiocho homilias sobre el libro de los Niimeros, objeto de nuestro estudio, fueron pronun-
ciadas entre los afios 244 y 249, aunque es imposible establecer una cronologia precisa o, si quiera, el
orden en que Origenes las pronuncié. Tampoco es posible conocer la fecha ni circunstancias precisas
que llevaron a su realizacion, dada la escasez de datos que el mismo Origenes proporciona durante el
desarrollo de las mismas '. Se nos conservan en la traduccién latina de Rufino de Aquileya (fin del
siglo IV - comienzo del V). En conjunto, no intentan dar una articulacién precisa de ninglin motivo teo-
l6gico, sino tan solo hacer una exégesis alegérica del texto biblico. Esta circunstancia nos facilita la
labor de encontrar una formulacion precisa de lo que supone dentro del cristianismo la peregrinacién
como posibilidad teolégica.

Para ello Origenes se sirve, en gran medida, de la gran «peregrinacién» del Exodo que el pueblo de
Israel realiza al ser liberado de Egipto. pasando de la esclavitud a la Tierra Prometida. Dos grandes
hitos jalonan este camino: el paso del Mar Rojo y del Jordan, En ambos casos, el pueblo «se sumerge»
en el agua, para acceder con vida a la orilla de la libertad. El monte Sinai y el monte Sién son, asi
mismo, lugares geogrificos que introducen en el camino un nuevo concepto, la «ascension» como cate-
goria a manejar dentro del campo semdntico de la peregrinacién. La Tierra Prometida es el ansiado final
del largo viaje. Todo este itinerario del Exodo es reproducido por Cristo mediante su «inmersion» en el
Jorddn en su Bautismo, su «ascension» al monte de la Transfiguracion, asi como su descenso-ascenso
de su muerte y Resurreccion. Con ello, el itinerario de la fe se puede expresar en categorias de pere-
grinacion,

Comenzaremos analizando las formulaciones teoldgicas que Origenes utiliza para expresar su expe-
riencia personal de transformacién. Tras ello, estudiaremos cémo la fundamenta teoldgicamente y
cémo expresa la vida cristiana igualmente en términos de peregrinacion.

I. LA PEREGRINACION COMO EXPERIENCIA PERSONAL: EL CASO DE ORIGENES

La vida de Origenes viene marcada por un acontecimiento singular: su encuentro con Dios
mediante la Escritura. Este encuentro con Dios lo va a intentar explicar racionalmente desde el punto
de vista teolégico acudiendo al concepto “peregrinacién”. Origenes, en su existencia cotidiana, se
encuentra con la inmensidad de Dios que le abre horizontes infinitos e inabarcables por‘medio de su
biisqueda en los Libros Sagrados. En ellos se revela la Sabiduria inefable e incomprensible de Dios.

' A MEHAT. Introduction en ORIGENE, Homélies sur les Nombres, Sources Chrétiennes 29, Paris 1955, pégs. 10-11.
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Sin embargo, su continua lectura provocan en €l una doble reflexién. De una parte, hace que valore
su profundidad; de otra, paraddjicamente, a pesar de apreciar mejor su profundidad, en su incesante

repaso, se ensanchan los limites de su bisqueda, llegando entonces a comprender su cardcter inesti-
mable e incomprensible:

«;Cudl serd el limite de la Sabiduria de Dios? Cuanto mds accede uno a ella, mds profunda la encuen-
tra: cuanto mas la escruta. mejor comprende su cardcter inefable e incomprensible; pues la Sabiduria de
Dios es incomprensible e inestimable.» *.,

Esta bisqueda supone para €l un camino, una marcha, lo que le hace adoptar como término de com-
paracion para describir este encuentro personal con Dios la vida de aquéllos que van de camino y habi-
tan en tiendas. Por esta razén, comienza analizando qué supone habitar en tiendas. Las utilizan los que
siempre van de camino, pues jamas tiene final su viaje. A diferencia de ellos recuerda la estabilidad de
los que habitan en casas. Para ellos la vida es limitada, circunscrita, mientras que para aquéllos que
habitan en tiendas, la vida es un permanente discurrir:

«(...) 81 buscas en qué consiste la diferencia entre las “casas” y las “tiendas”, asi mismo, la diversi-
dad entre “Jacob” e “Israel”, existe, incluso en este caso, una distincion. Una casa es algo que tiene
cimientos, estable, circunscrita a unos limites determinados. Sin embargo, las tiendas son los habitdcu-
los que ocupan aquéllos que siempre estin en marcha, los que siempre caminan, los que no encuen-
tran jamas el final de su viaje» .

Origenes considera que existen dos posibilidades para los que quieren progresar por el camino del
Evangelio. Los que se dedican a aquello que ha venido a llamarse «accién», y los que ocupan su vida
en la «contemplacién». Son las «obras» y el «Conocimiento» que trata en la Homilia X VIL, al comen-
tar la profecia que Baladn pronuncia sobre «las casas de Jacob» y «las tiendas de Israel» . En ella opina
nuestro autor que dedicarse a las obras, a la accion, es algo positivo. Es similar a la construccién de una
casa, y esta casa es, sin duda, una casa buena. Siendo esto asi, sin embargo, no llega a ser algo compa-
rable con dedicarse al Conocimiento de Dios. La razon radica en que las obras son, por su propia natu-
raleza, finitas, limitadas, comparables, por ello, a la construccion de una casa; mientras que la Sabiduria
de Dios carece de limites. Buscar la Sabiduria de Dios es entrar en un “pro-greso” continuo, es decir,
en un camino en el que se avanza “paso a paso” (“gressus” en Latin = “paso”).Ante esta situacion,
Origenes, admirado, describe como el progreso de los que entran por el camino de la Sabiduria de Dios
tiende hacia el infinito. Lo expone asi:

«Asi pues, Jacob representa a aquellas personas que son perfectas por los hechos y las obras; en
Israel, en cambio, se ha de ver a los que buscan la sabiduria y la ciencia. Las obras que realizamos tie-
nen un final determinado (pues la finalizacién de las obras no es infinita); cuando alguien cumple todo
lo que debia realizar y llega al limite de la perfeccion de las obras, se dice entonces que este acabamiento
mismo de las obras es su casa, sin duda una casa buena.

Por el contrario, para aquellos que se dedican a la Sabiduria y al Conocimiento. puesto que su esfuer-
z0 no tiene érmino, (...). para éstos, que se introducen por el camino de la Sabiduria de Dios, (Baladn)
no alaba sus casas, puesto que no concluyen su viaje; si no que mds bien se admira de sus tiendas en las
que siempre caminan, siempre progresan, y cuanto mds progresan, mds se abre ante ellos el camino por
el que avanzar, tendiéndose hacia el infinito. Tal es la razon, por la que considerando en espiritu su pro-
greso, (Baladn) les llama “tiendas de Israel™» >,

«Quis enim terminus Dei sapientiz erit? ubi quanto amplius quis accesserit, tanto profundiora inveniel, et quanto magis scru-
tatus fuerit. tanto ea ineffabiliora et incomprehensibiliora deprehendet, incomprehensibilis enim et inwmstimabilis est Dei
sapientia» Homilia in Numeros XVII, 4. (En adelante Hom. in Num.) En Patrologie Cursus Completus, Series Graea. Paris,
1857, (En adelante PG) 12, 707 a.

«Quod si et differentias domorum, et tabernaculorum requiras, et Tacob atque Israel diversitatem, etiam de hoe talis quadam
habenda distinctio est. Domus res est fundata, ac stabilis, et certis terminis septa. Tabernacula vero sunt habitacula quesdam

eorum, qui semper in via sunt, et semper ambulant, nee itineris sui terminum epererunt.» Hom, in Num, XVII, 4. PG 12,
706 d.

4 Cf. Nm 24, 5.

«lgitur Tacob habendus est in eorum personis, qui in actibus et opere perfecti sunt: Israel vero illi intelligendi sunt, qui stu-
dium erga sapientiam ac scientiam gerunt. Quia ergo operum gestorumegue exercitia certo fine clauduntur (neque enim sine
fine est operum perfectio), ubi adimpleverit quis omnia qua facere debuit, et ad finem perfectionis operum venerit, perfec-
tio ipsa operum, bond domus eius esse dicetur. Eorum vero qui sapienti@ et scientiz operam dant, quoniam finis nullus est
(...}, idcirco eorum gui iter sapientize Dei incedunt, non domos laudat, non enim pervenerunt ad finem, sed tabernacula mira-
tur, in quibus semper ambulant, et semper proficiunt, et quanto magis proficiunt, tanto eis proficiendi via augetur, et immen-

sum tenditur et ideo istos ipsos profectus eorum per spiritum contuens, tabernacula ea nominat Israel.» (Hom. in Num. XVII,
4. PG 12,706 d - 707 b).
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El andlisis de la Escritura proporciona a Origenes significados que €] denomina “espirituales”; son
los significados que se deducen de la interpretacion del Antiguo Testamento a la luz de Cristo, sobre
los que volveremos mas adelante Cuando encuentra algiin nuevo sentido de un pasaje de la Escritura,
esto le lleva a considerar con toda certeza que ese descubrimiento es puramente temporal, pasajero y
que, en consecuencia, se encuentra como en una tienda, que tendrd que levantar para ponerse nueya-
mente en camino y avanzar hacia adelante, esclareciendo mds aiin lo que hasta entonces habia creido
ya comprender. Sabe que para el alma que se encuentra abrasada por el fuego del Conocimiento de Dios

nunca hay descanso ni ocio, pues estd en camino hacia lo excelso. Nuevamente el mismo Origenes nos
ilumina con su palabra;

«En realidad. si alguien realiza algdn progreso en la Ciencia y adquiere alguna experiencia en este
campo, sabe que en cuanto llega a cualquier teorfa, a cualquier conocimiento de los misterios espirituales,
alli su alma habita como en una tienda. Pero, a partir de estas cosas que ha encontrado, inmediatamente
explora otras, avanzando hacia la comprension de nuevas cosas. Entonces, como levantando la tienda, tien-
de hacia las superiores, y alli la coloca de nuevo, anclada por la estabilidad de los significados. Sin embar-
go, partiendo otra vez de lo ya comprendido, encuentra nuevos sentidos espirituales, que sin lugar a dudas
esclarecen los primeros. Y asf, extendiéndose siempre hacia adelante. parece avanzar como acampando en
tiendas. Nunca se produce un momento de ocio o descanso para el alma abrasada por el fuege de la Ciencia,
sino que siempre es llamada de lo bueno a lo mejor, y nuevamente, de aquf, a lo mds excelsox» 7,

Finalmente, para aplicar la comparacion con la peregrinacién de una manera mds completa, termi-
na describiendo el camino hacia la Sabiduria de Dios como un camino en el que se encuentra con bos-
ques sombrios, jardines frescos, fuentes y rios; es decir, todo aquello que un peregrino desea tras jor-
nadas agotadoras. Es todo aquello que proporciona este camino que se dirige hacia la sabiduria de Dios
(“sapientice Dei iter”), a diferencia de los otros posibles caminos a emprender. Analizar el significado
de las profecias del Antiguo Testamento, supone, para el peregrino abrasado por el calor, entrar en un
bosque frondoso. Los rios que riegan los jardines son los escritos del Nuevo Testamento, en cuyo cen-
tro se alza el Arbol de la Vida. Pero profundizando més en la procedencia del agua que alimenta esos
rios, analiza la dindmica trinitaria de la vida divina entendida como agua. Llega a la conclusion de que
Cristo es un rio, que con su agua, alegra la Ciudad de Dios *, morada de los santos. El Espiritu Santo,
no s6lo es también un rio, sino que transforma la vida de aquél a quien es otorgado, Transformada su
vida, desde ese momento el agua de la vida divina mana de su mismo seno. Finalmente, percibe cémo
el Padre es la fuente de todos los rios. Su exposicion es la siguiente:

«De este camino hacia la Sabiduria de Dios, (Baladn) hace una descripcion encantadora: Como bos-
ques sombrios, como jardines junto a los rios, como tiendas que el Sefior plantd, como cedros junto a las
aguas®. Los gque se adentran por este camino, avanzan por bosques sombrios. Sin duda son sombrios para
ellos toda la asamblea de los justos y el coro de los santos profetas. Bajo la sombra de los significados que
encuentran escritos en ellos, se refrescan sus almas, y se deleitan con sus doctrinas como si entraran en
bosques frondosos, y se hallaran a la vera de los rios del Paraiso. Estos jardines que se encuentran a la
vera de los rios son similares y estdn relacionados con el Paraiso en el que se encuentra el Arbol de la
Vida. En los rios podemos ver los escritos de los Evangelios y de los Apéstoles, y, de igual manera, las
ayudas que aportan los dngeles y las potencias celestiales a las almas: son regadas e inundadas por ellas,
y las nutren con todo tipo de Ciencia y Conocimiento de las cosas celestiales. Pero también nuestro
Salvador es un rio que alegra la Ciudad de Dios. Asi como el Espiritu Santo, no sélo El mismo es un rio,
sino que de todo aquél al que le es otorgado, hace que de su seno corran rios de agua viva. De igual mane-
ra el Padre dice: Me dejaron a mi, fuente de agua viva ", a El, que es la fuente de todos estos rios.
Inundadas las tiendas de Israel por todos estos rios, se hacen como las tiendas que el Sefior ha plantado» ',

«EL vere si quis scientiz capit aliquos profectus. et experimenti aliquid in talibus sumpsit, scit profecto quod ubi ad aliquam
ventum fuerit theoriam, et agnitionem mysteriorum spiritalium, ibi anima quasi in quodam tabernaculo demoratur. Cum vero
ex his que reperit, alia rursus rimatur, et ad alios proficit intellectus, inde quasi elevato tabernaculo tendit ad superiora, et ibi
collocat animi sedem. sensuum stabilitate confixam: et inde iterum ex ipsis alios invenit spiritales sensus, quos priorum sine
dubio sensuum consequentia patefecerit: el ita semper se ad priora extendens, tabernaculis quibusd:n_n videtur incedere.
Numgquam est enim quando anima scientize igniculo succensa otiari possit el quiescere, sed semper a bonis ad meliora, et ite-
rum ad superiora a melioribus provocatur.» (Hom. in Num, XVIL 4, PG 12,707 b - 707 c).

* Cf Sal 45, 5.

¢ Nm24,6.

W Ter2 13

« Hoc ergo sapientize Dei iter grate satis, et cum multo decore deseripsit dicens: Ut Hemora uhnm!ﬂ"mr;‘ia, et ut paradisi super
fumina, et sicut tabernacula quee fivit Dominus, sicut cedri iuxta aguas. Qui enim incedunt hac via, per nemora nhumhr;{n-
tia incedunt. Nemora enim sunt eis obumbrantia, omnis iustorum ceetus, et sanctorum prophetarum chorus. Sub umbra enim
sensuum, quos apud illos scriptos inveniunt, refrigeratur animé ipsorum, et in doctrinis corum guasi incedentes per opaca
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Hasta aqui el relato de la experiencia de Origenes en su camino de acceso al Conocimiento de Dios
a través de las Sagradas Escrituras. La infinitud de Dios le obliga a plantearlo teolégicamente desde el
acontecimiento de la peregrinacion. La peregrinacién es algo tendencial, no estdtico, que invita a ser
recorrida a base de etapas. que proporciona el marco de comparacién adecuado con el adentramiento
en el misterio de Dios. Para una mayor afinacién teoldgica, tan sélo queda encontrar en la misma
Sagrada Escritura el término de comparacién adecuado. No es otro que la experiencia del Exodo, gran
peregrinacion del pueblo de Israel hacia la Tierra Prometida. Asi, cada uno de nosotros ha salido de
Egipto y. en consecuencia, nos encontramos en camino, debiendo, entonces, habitar en tiendas. Estas
tiendas en las que habitamos no son otras que la Ley, los Profetas y los Salmos. Con ellos, el alma pro-
gresa en su camino, ascendiendo hacia las regiones superiores:

«(...) Pero cada uno de nosotros, si ha salido de Egipto, y habita en el desierto. debe morar en tien-
das, y celebrar en ellas el dia de la fiesta, De igual manera que se hace el memorial de la salida de Egipto
por la Pascua y los Azimos, asi se realiza el memorial del camino por el desierto en la fiesta de las
Tiendas. Pues todos nuestros Padres habitaron en el desierto en tiendas. ;De qué conviene entonces,
hacer estas tiendas, sino de las palabras de la Ley y de los Profetas, de los versos de los Salmos, asi como
de todo lo que se contiene en la Ley? Pues con todo lo que se ha escrito, el alma progresa y olvidando
siempre todo lo que queda por detrds, tiende hacia lo que tiene por delante, y dejando las regiones infe-
riores, avanza hacia las superiores, y por el aumento de las virtudes y los cambios de lugar que experi-
menta a causa de su progreso, dice con razon que habita en tiendas» .

II. FUNDAMENTACION TEOLOGICA DE LA PEREGRINACION: CRISTO, CAMINO.

En el sistema teoldgico de Origenes, el hombre puede peregrinar hacia las regiones superiores en
las que habita Dios, gracias al hecho de que Dios mismo se ha dignado venir al exilio en el que nos
encontramos los hombres en el Egipto de este mundo, lejos del lugar que nos corresponde, nuestra here-
dad, la Tierra Prometida. Jesis, el Verbo encarnado. desciende a este lugar en el que nosotros estamos
con la tnica intencion de abrimos un camino que nos haga posible la vuelta hacia Dios Padre:

«...Después de esto, todavia se escribe de Cristo: Dios lo saci de Egipto V. Esto parece haberse rea-
lizado, cuando, después de la muerte de Herodes es llamado desde Egipto, a lo cual alude el Evangelio
cuando dice: Desde Egipto llamé a mi Hijo . Este pasaje les parece a algunos tomado de este lugar, ¢
insertado en el Evangelio, sin embargo otros lo consideran tomado del profeta Oseas. Puede, con todo,
entenderse alegéricamente, puesto que después de venir al Egipto de este mundo, el Padre lo sacé y lo
hizo venir a si, de manera que abriera el camino para aquéllos que desde el Egipto de este mundo habi-
an de ascender hacia Dios» '*

Los israelitas tuvieron a Moisés, que los saco de Egipto, como gufa de su salvacién. De igual mane-
ra, este mundo es un lugar en el que estamos lejos de Dios por culpa del error y las tinieblas de la igno-

nemorum delectantur, et sicut paradisi super flumina inveniuntur. Isti enim paradisi super flumina, similes et cognati sunt illi
paradiso in quo lignum vita est. Flumina vero possumus vel Scripturas evangelicas atque apostolicas accipere, vel etiam
angelorum, vel ceelestium virtutum erga huiusmodi animas adiutoria: rigantur enim ab illis et inundantur, atque ad omnem
scientiam et agnitionem rerum ceelestium nutriuntur; guamvis et Salvator noster fluvius sit qui letificat civitatem Dei: et
Spiritus sanctus non solum ipse fluvius sit, sed et iis quibus datus fuerit, flumina de ventre eorum procedant: et Deus Pater
dicat : Me dereliquerunt fontem aqua vivee, ex quo scilicet fonte flumina ista procedunt. His igitur inundata fluminibus taber-
nacula Israel, fiunt tabernacula sicut sunt illa que fixit Dominus. (...).» (Hom. in Num. XVII, 4. PG 12, 707 ¢ - 708 a).
«Sed el unusquisque nostrum, si quis tamen exivit de Agypto, et habitat in deserto. in tabernaculo debet habitare, et diem
festum in tabernaculis agere. Sicut enim commemoratio fit egressionis ex Egypto per pascha et azyma, ita et commemora-
tionis in deserto fit memoria per tabernacula, In tabernaculis enim habitaverunt patres nostri in deserto. Unde autem fieri
oportet ista tabemacula, nisi ex verbis legis et prophetarum, ex semonibus Psalmorum, et omnium que continentur in lege?
Cum enim ex iis qua scripta sunt, proficit anima et semper quidem ea qua retro sunt obliviscens, ad ea que in ante sunt se
extendit, et de loco inferiore progrediens crescit, ac proficit ad superiord, ex augmento virtutum, et ex ipsa immutatione pro-
fectuum, in tabernaculis merito dicetur habitare.» (Hom. in Num. XVII, 4. PG 12, 709 b - 700 ¢).

- Num 24, 8.
4 Mt 2,15

«Post hzee scriptum est adhuc de Christo, guia Deus deduxit eum ex £Zgypto; quod in eo completum videtur, ubi post mor-
tem Herodis revocatur de AEgypto, et designat Evangelium dicens: Ex Egypro vocavi filium meum. Qui sermo quibusdam ex
hoe loco assumptus videtur, et Evangeliis insertus, aliis autem de Osee propheta. Potest autem et secundum allegoriam inte-
lligi, quia posteaquam venit ad Agyptum mundi huius, eduxit eum Pater, et assumpsit ad semetipsum, ut viam faceret iis, qui
de AEgypto mundi huius ascensuri erant ad Deum.» (Hom. in Num. XVIL, 6. PG 12, 710 ¢ - d).
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rancia. El Padre, conmovido por nuestra afliccion manda a su Hijo Unigénito para, levantindonos de
nuestra postracion, conducimos a la luz de su Ley divina. Con esta expresion Origenes alude en este
lugar a la conversion que se produce en todo hombre que deja las realidades de este mundo para acep-

tar el Evangelio, la Palabra de Dios. la nueva Ley revelada en Jesucristo, Ley divina que sustituye a la
Ley antigua:

«Los hijos de Israel estaban en Egipto, y estaban afligidos a causa del trabajo en las obras del rey
Faraén haciendo barro y ladrillos, hasta que, gimiendo, clamaron al Sefior. Al oir sus gemidos les envié
su palabra por medio de Moisés y los sacé de Egipto. Y nosotros también, cuando estdbamos en Egipto,
quiero decir, en los errores de este mundo y en las tinieblas de la ignorancia, realizando las obras del
Diablo, experimentando las concupiscencias y deseos carnales, se apiadd el Sefior de nuestra afliccién y
nos envié su Palabra, el Hijo Unigénito, para arrancarnos de la ignorancia del error, y conducirnos a la
luz de su Ley divina» %,

Utilizando una nueva comparacion que expresa el contraste las regiones inferiores y las superiores,
el hombre resulta ser una oveja perdida en el fondo de un valle, region inferior, profunda, deprimida,
que contrasta con las cumbres en las que Dios habita. Este valle, ademds, es de sufrimiento, dolor y
ldgrimas. En €l el hombre, se halla perdido, sin camino, sin un lugar determinado al que ir. En medio
de esta desorientacion, es Dios mismo el que se digna descender desde sus alturas, para poner sobre sus

hombros a la oveja perdida y conducirla a la parte de arriba, hacia Dios, por el camino que El mismo
ha abierto con anterioridad:

«..Y también se perdio un dia una de las cien ovejas, pero el pastor bueno, dejando las otras noven-
ta y nueve en los montes ', desciende a este valle nuestro. valle de ldgrimas'®, y buscando esta oveja, la

encontrd. Poniéndosela sobre los hombros, la llevé consigo vy la afiadié al nimero de las que estaban
sanas y salvas en lo altox» ',

La salvacion que se nos otorga por medio de Jesucristo. conduciéndonos sobre sus hombros hacia
las cumbres mads altas, se realiza gracias a que es el Padre mismo el que nos llama a la salvacién. Esta
llamada, voz que desde el interior nos invita a seguirle, no se queda tnicamente en una pura propues-
ta. El Padre no es un Dios que se quede encerrado en su altura sin querer saber nada de aquellos a quie-
nes se dirige. Tiene mas bien un papel activo, pues lo que hace es atraer a todos a cuantos son objeto
de su amor. Aunque algunos, en el ejercicio de su libertad, rechazan el acudir al banguete de bodas,
expresion de la union amorosa con Dios, sin embargo, el Padre se preocupa de atraer, e incluso empu-
jar a la salvacion, a todos aquellos que libremente aceptan su invitacion:

«Porque si todavia quieres profundizar mds en este misterio, te mostraré mediante las Escrituras que
también, el mismo Sefior, el Padre, no es indiferente a la economia de nuestra salvacion, pues El mismo
no sélo nos llama a la salvacion, sino que nos atrae. Asf lo dice el Sefior en el Evangelio: Nadie viene a
mi, sino aquél que mi Padre del cielo atraiga®. Y ademds, el padre de familia que ha enviado a sus sier-
vos a invitar a los amigos a la boda de su hijo, después de que los primeros que fueron invitados le pre-
sentaron sus excusas, dice a los siervos: Salid a los caminos y callejas, y a todos los que encontréis,
empujadlos a entrar®'. Asi pues, no solamente somos invitados por parte de Dios, sino que incluso
somos atraidos y empujados a la salvacién» *.

«In Kgypto erant filii Isracl, in operibus Pharaonis regis luto ac latere affligebantur, donec ingemiscentes, clamarent ad
Dominum, et exaudiens gemitum eorum mitieret ¢is verbum suum per Moysem, et educerel eos de Egypto. Et nos ergo cum
essemus in Egypto, mundi dico huius erroribus et ignorantize tenebris, operantes opera diaboli, et in concupiscentiis et volup-
tatibus carnis, miseratus est Dominus afflictionem nostram; et misit Verbum suum unigenitum Filium, gui nos de ignorantia
erroris ereptos ad lucem divine legis adduceret.» (Hom. in Num. XXVIL 2. PG 12, 783 b).
Mt 18; 12,
1 Sal 83, 7.
«(...) Et quidem periit aliquando et una ovis ex centum ovibus: sed hanc ovem pasior honus, relictis nonaginta novenm in mon-
tibus. descendens ad vallem hane nostram, vallem lacrymarum, et requirens invenit, atque impositam humeris suis reporta-
vit, et illi numero qui in superioribus salvus manebat, adiunxit.» (Hom. in Num. XIX, 4. PG 12, 725 d).
A In 6, 44,
4 ME22,9:
2 «(...) Quod si amplius adhuc vis de hoe cognoscere sacramento, ostendam tibi de Seripturis, quod etiam ipse Dominus Pater
dispensationem salutis nostre non negligit, sed et ipse nos ad salutem non solum vocat, set ¢l pertrahit. Sic enim Dominus
dicit in Evangelio: Nemo venit ad me, nisi quem Pater meus celestis attraxerit. Sed el paterfamilias, qui mittit servos suos
invitare amicos ad nuptias filii sui, posteaquam excusaverunt illi ¢ui priores fuerant invitati, dicit scr_vi.s-: Exite auj vias et angi-
portus, et quoscungue inveneritis, cogite introire. Sic ergo, non solum invitamur a Deo, sed et trahimur, et cogimur ad salu-
tem.» (Hom. in Num, XX, 3 PG 12, 734 b-c).
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Hasta ahora hemos visto cémo el Padre envia al Hijo para que el hombre tenga un Camino de vuel-
ta a Dios. Es Cristo mismo el que ha quedado configurado como Camino** de vuelta al Padre. El segui-
miento de Cristo se realiza entrando en su camino. Si nosotros somos capaces de peregrinar hacia Dios
es porque cubrimos las mismas etapas que El ha cubierto, pero a la inversa. Cuarenta y dos generacio-
nes precedieron la encarnacion de Cristo. Son cuarenta y dos etapas que el Hijo del Hombre tuvo que
‘cubrir hasta poder llegar hasta nosotros. De igual manera nosotros tenemos que cubrir cuarenta y dos
etapas, como hizo el pueblo de Israel por el desierto ', para poder llegar al Padre. Esta es una de las
caracteristicas de toda peregrinacion; es un viaje que, forzosamente, hay que realizar por medio de “eta-
pas” que permitan al hombre, desde su limitacion, poder llegar hasta el final de su viaje. Cristo, sin
tener necesidad alguna, sino tnicamente por puro amor, descendié al Egipto de este mundo, Iugar de
exilio y alejamiento de la Casa del Padre. Nosotros, gracias a la fuerza que nos otorga Cristo; mds atn,
gracias al hecho de que es El mismo el que nos acompaiia en nuestro recorrido, podremos llegar al final
de nuestra peregrinacion, a la Tierra Prometida, nuestra heredad:

«Pero, antes de todo, contempla cémo existe un orden en el misterio: el que diligentemente lo haya
observado puede encontrar en las Escrituras que en la salida de los hijos de Israel de Egipto hay cuaren-
ta y dos estaciones. Por otra parte, la venida de nuestro Sefor y Salvador a este mundo se realiza por
medio de cuarenta y dos generaciones. Asf lo recuerda el Evangelista san Mateo *, (...). Estas cuarenta
y dos generaciones, que a modo de estaciones Cristo hizo al descender al Egipto de este mundo, son rea-
lizadas en el mismo nimero de cuarenta y dos estaciones por aquellos que ascienden desde Egipto.
Moisés lo observo atentamente cuando dijo: Los hijos de Israel ascendieron con la fuerza de Dios *.
(Cudl es su fuerza, sino el mismo Cristo, que es fuerza de Dios? El que asciende, asciende con él. que
descencio de alli hacia nosotros, para llegar al lugar al que, no por necesidad, sino por su benevolencia
descendio, de manera que se cumpla lo que estd escrito: El que descendio es el mismo que ha ascendi-
do*. En consecuencia, en cuarenta y dos estaciones, los hijos de Israel llegan al lugar en el que empie-
zan a tomar posesion de su heredad. (...) De esta manera queda verificado el descenso de Cristo por cua-
renta y dos padres segin la carne, por los que desciende hacia nosotros; asi como las estaciones del
ascenso de los hijos de Israel por idéntico niimero de estaciones, hasta el comienzo de la heredad que les
ha sido prometida» **

Origenes nos invita personalmente a acompafiarle en esta peregrinacion, quiere que su experiencia
se haga realidad en nosotros. Para ello debemos comenzar por la dltima etapa por la que Cristo des-
cendio. Se trata de su Encarnacion, La dnica posibilidad de acercarnos a la altura sublime en la que Dios
habita es confesando que Dios mismo es el que ha venido en nuestra bisqueda haciéndose hombre.
Todos lo demis no son dioses, sino idolos. No pueden ser considerados como Dios verdadero cual-
quiera de los dioses que, encerrados en si mismos consideran al hombre como una realidad ajena a si.
El tinico Dios es el que. naciendo de la Virgen, se hace uno como nosotros. de manera que nosotros
podamos ascender hacia la perfeccion en la que Dios habita. Poco a poco crecerin en nosotros la fe y
las virtudes. Cada uno de los grados por los que pasemos en estos diversos campos de la vida religio-
sa deben ser considerados como etapas en esa larga peregrinacion que nos conduce hacia la Tierra
Prometida:

«Si has comprendido qué gran misterio contiene este nimero de descenso y ascenso, ven de una vez,
v comencemos a ascender por la etapa por la que Cristo descendio. Hagamos nuestra primera etapa alli
donde El realizé la iiltima, esto es, su nacimiento de la Virgen. Para los que queremos salir de Egipto.
esta es la primera estacion, en la que, dejando de lado el culto de los idolos y la adoracion de los demo-

20T Ty 148

“Cf. Nm 33, 1- 49,

2 VI LT

* Num 33, 1.

7 Ef4, 10,

«Sed primo omnium intuere mysterii rationem: quam qui diligenter observaverit, in Seripturis inveniet in egressione filiorum
Israel de AEgypto, quadraginta et duas habitas esse mansiones; et rursum adventus Domini et Salvatoris nostri in hunc mun-
dum, per quadraginta et duas generationes adducitur. Sic enim Maithzeus evangelista commemorat, (...). Istas ergo quadra-
ginta et duas generationes. quas velut mansiones Christus fecit descendens in Egyptum mundi huius, ipso numero quadra-
ginta et duas mansiones faciunt, qui ascendunt de Egypto. Et bene observanter posuit Moyses dicens: Ascenderunt filii fsael
cum virtus Dei. Quie est virtus eorum, nisi ipse Christus, qui est virtus Dei? Qui ergo ascendit, cum ipso ascendit, qui ad nos
inde descendit, ut illuc perveniat, unde ille non necessitate, sed dignatione descendit, ut verum sit illud quod dictum est, quia
qui descendit, ipse est qui ascendit. 1gitur in quadraginta duabus mansionibus perveniunt filii Israel usque ad principium
capiendae hereditatis. (...) Constal itaque numerus descensionis Christi, per quadraginta et duos patres secundum carnem,
velut per quadraginta duas mansiones descendens usque ad nos, et per totidem mansiones ascensus filiorum Israel, usque ad
hareditatis promissa principium.» (Hom. in Num, XXVIL, 3. PG 12, 783 b - 784 a).
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nios, que no son dioses, creemos que Cristo ha nacido de la Virgen y por el Espiritu Santo, que el Verbo
hecho carne ha venido a este mundo. Después de esto, comencemos nuestro avance, esforcémonos por
ascender a cada uno de los grados de la fe y de las virtudes. Si insistimos mucho tiempo en ellos hasta
que lleguemos a la perfeccién, se dirfa que en cada uno de los grados de las virtudes hemos hecho una

etapa, hasta que, llegando a la cumbre de nuestra educacién y de nuestro progreso, obtengamos la here-
dad prometida»

1. LA VIDA CRISTIANA COMO PEREGRINACION: EL HOMBRE EN SU ASCENSO A DIOS.

A) EL HOMBRE COMO PEREGRINO,

La actitud existencial del hombre en este mundo hace que él mismo, vitalmente se considere a si
mismo como peregrino. Es estar en este mundo “como si” habitara en tiendas, tener la clara intuicién
de que todo en esta vida pasa, que nada es estable y definitivo en ella. Como Origenes mismo dice. el
hombre, entonces, no tiene su intencion fija en la tierra, ni desea nada terreno. La razén es que todo lo
que aqui existe es sombra de la verdadera realidad. Nada en nuestro mundo se ha de considerar como
propio y perpetuo, sino que hemos de recordar que estamos en transito. Hemos salido de nuestra patria
y hacia ella volvemos. Entonces, cuando el hombre reconoce que tiene su verdadera patria fuera de este
mundo es cuando se puede confesar con toda verdad como peregrino. El camino de vuelta al paraiso,
nuestra patria, se ha de realizar mirando hacia el interior. Sélo cuando nos damos cuenta de que en nada
exterior, esto es. en nada terreno, se encuentra el verdadero paraiso, es cuando podemos iniciar nuestra
peregrinacion de vuelta al lugar del que fuimos expulsados al desobedecer a Dios. Caminando hacia
nuestro interior encontraremos nuestra heredad: los bienes que nos esperan en el futuro:

«Dios se alegra por ti, cuando ve que habitas en este mundo como si habitaras en tiendas, cuando ve
que no lienes una intencion y un meta fija sobre la tierra. que no deseas las cosas que son terrenas, ni
consideras la sombra de esta vida como una posesion propia y perpetua: sino que, mas bien consideran-
dote como que estds en camino, te apresuras hacia la verdadera patria, el paraiso, de la cual has salido,
diciendo: Soy huésped y peregrino como todos mis padres*. Los padres habitaron en tiendas, y Abrahdn
en cabafias; esto es, habité en tiendas con Isaac y Jacob, coherederos de la misma promesa. Asi pues,
cuando te hayas hecho huésped y peregrino en la tierra, y tu alma no esté fija y radicada en los deseos
lerrenos, sino que mis bien estés preparado para pasar ripidamente y tender siempre hacia el interior,
hasta llegar a la tierra que mana leche y miel, y obtener la heredad de los bienes futuros. Cuando a fi,
pues, te vea Dios puesto en estas disposiciones, se alegrarfa de ti y hard fiesta en tu honor» *,

En la letra, esto es. en la lectura del sentido literal de la Sagrada Escritura podemos encontrar las
huellas que nos remiten a una realidad més profunda que oriente nuestro caminar. Son las “semillas de
los misterios”. Recogiéndolas iniciamos nuestro trinsito de lo humilde a lo excelso; de aquello que
Ginicamente perciben nuestros sentidos, es decir, de aquello que es puramente terreno, a lo celestial.
Cuando nos damos cuenta de que la letra de los Libros Sagrados, de la Biblia, contiene la semilla de
esa otra realidad que es la verdadera. es cuando estamos en condiciones de olvidar lo terreno y, con el

«Quod si intellexisti quantum sacramenti numerus iste descensionis ascensionisque contineat. veni iam, et incipiamus per e,
qua descendit Christus ascendere, et primam mansionem istam facere, quam ille novissimam fecit. scilicet, qui natus ex
Virgine est: et hac sit prima nobis mansio de Agypto exire volentibus, in qua, relicto idolorum cultu, et demoniorum, non
deorum, veneretione, credimus Christum natum ex Virgine, et de Spritu sancto, et Verbum camem factum venisse in hunc
mundum, Post hie iam proficere, et ascendere ad singulos quosque fidei et virtutum gradus nitamur, Quibus si tandiu immo-
remur, donec ad perfectum veniamus, in singulis virtutum gradibus mansionem fecisse dicemur, usquequo ad summum per-
venientibus nobis institutionum profectuumgue fastigium promissa compleatur hereditas.» (Hom. in Num, XXVII, 3.PG 12,
784 a - b).

0 Sal 38,13.

«Laetatur ergo super te, cum te viderit in hoc mundum in tabermaculis habitantem, cum te viderit non hab‘erc ﬁxurp et funda-
tum animum ac propositum super terras, nec desiderantem qua terrena sunt. nec umbram vite huius quasi possessionem pro-
priam et perpetuam deputantem, sed velut in transitu positum, et ad veram illam patriam unde egressus es, paradisi festinan-
tem ac dicentem: Incola ego sum et peregrinus, sicut omnes parres mei. In tabernaculis enim habitaverunt et patres, et
Abraham in casulis, id est, in tabernaculis habitavit cum Isaac et lacob cohieredibus repromissionis eiusdem. Cum ergo inco-
la fueris et peregrinus in terris, et non est mens tua fixa et radicata in desideriis terrenorum, sed paratus es ut cito transeas,
et paratus es extendere te semper ad interiora, usquequo pervenias ad terram fluentem lac et mel, et h'trrcdnmcrn capias futu-
rorum: i te, inquam, positum in his videat Deus, letatur in te et diem festum agit super te.» (Hom. in Num. XXII1, 11. PG
12, 734 b-c).
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alma, ascender hacia la tienda o taberndculo verdadero en el que habita nuestro Dios que se ha hecho
peregrino. El nos ha precedido en nuestro camino, para que, yendo nosotros detrds de El, e interce-
diendo siempre en nuestro favor, lleguemos a su misma morada en el cielo. Asi lo explica Origenes:

«Esto es lo que nos expone la letra de la Ley, para que recogiendo las semillas de los misterios, a
partir de ello, como por gradoes, ascendamos de lo humilde a lo excelso, de lo terreno a lo celestial.
Asciende, pues ahora, It que me escuchas, si puedes, y elévate por encima de los pensamientos de la tie-
rra mediante la contemplacién intelectual y la perspicacia del corazén. Durante un momento olvida lo
terreno y sube por encima de las nubes y del mismo cielo con los pasos firmes del alma. Busca allf el
taberndculo de Dios, en el que nuestro precursor, Jesis. entré por nosotros y estd ahora ante el rostro de
Dios intercediendo en nuestro favors ¥,

Esta es la peregrinacién que tiene que recorrer el alma. Sin embargo, hasta que no lleguemos a nues-
tra patria verdadera, al paraiso, no estaremos en condiciones de comprender las verdaderas razones por
las que estamos lejos de ella. Caminamos lejos de nuestro descanso para que el Sefior vea qué es lo que
hay en nuestro corazén. cudles son los verdaderos sentimientos de nuestra alma. Si asumimos en este
mundo nuestro papel de peregrinos llegaremos un dia al cielo, esto es, a la resurreccién de los muertos.
Este camino tiene, pues un doble sentido. El alma camina en su ascenso espiritual al encuentro con Dios
en este mundo, pero es, al mismo tiempo, un camino que lleva al encuentro final y definitivo con el Padre:

«Demasiado peregrina mi alma ¥, Comprende. si puedes, cudles son estas peregrinaciones del
alma, en las que con llanto y dolor deplora verse peregrinar durante largo tiempo, Pero su comprension
estd oscurecida y embotada mientras atin peregrina. Cuando regrese a su descanso, esto es a su patria, al
Paraiso, entonces comprenderd y entenderd mejor cudl era la razén de su peregrinacion. El profeta se lo
anunciaba veladamente cuando decia: Recobra, alma mia, tu descanso, porque el Seior ha sido bueno
contigo™. Pero mientras tanto, peregrina, camina, y va cubriendo ctapas, porque la promesa de Dios sin
duda ninguna ha asignado a este hecho alguna utilidad, como dice en algin lugar: Te afligi, te alimenté
en el desierto con mand , que no conocieron tus padres, para saber qué es lo que hay en tu corazén ™.
Estas son las etapas por las que se realiza el camino de la tierra hacia el cielo. (...) Se realiza la ascen-
sion desde Egipto a la Tierra Prometida, por medio de la cual, tal como ya dije, con descripciones sim-
bélicas se nos explica el ascenso del alma al cielo y el misterio de la resurreccién de los muertos» .

B) ETAPAS DE LA PEREGRINACION HACIA EL PARAISO.

El hombre peregrina en direccion a su patria verdadera, el Paraiso. En esta peregrinacion necesita
beber agua que refresque la sed que padece durante el camino. Tiene que beber del agua que, en una
comparacion que realiza Pablo ', nace de la roca que es Cristo. Toda la Escritura es un solo pozo en
cuyo interior se encuentra esa roca de la que mana el agua viva. Pero no cualquiera puede encontrar ese
agua, sino tan s6lo los que son capaces de descubrir en toda la Escritura los “sentidos espirituales” . La
Biblia, para Origenes, tiene fundamentalmente tres sentidos. El literal, que se desprende de la propia
materialidad del texto; el espiritual, que se encuentra cuando se busca la presencia de Cristo en cual-
quiera de los Libros Sagrados: y el moral, que es la aplicacion personal de ese mensaje salvifico que se

«Hee sunt que nobis littera legis exponit, ut ex his sacramentorum semina colligentes. tanquam gradibus quibusdam ab
humilibus ad excelsa, et a terrenis ad ceelestia conscendamus. Ascende ergo nunc. o auditor, si potes, et a terrenis sensibus
intuitu mentis et perspicacia cordis elevare. Obliviscere paulisper terrena, supra nubes et supra ipsum ceelum gressu mentis
incede. Ibi require tabernaculum Dei, ubi praecursor pro nobis introivit Iesus, et assistit nune vultui Dei interpellans pro
nobis.» (Hom, in Num. I11, 3. PG 12, 596 a - b).

*  Sal'119, 6.

2 Sa) T4

¥ ByR 2-3,

«Multum peregrinata est anima mea. Intellige ergo, si potes, quie sinl iste peregrinationes animse. in quibus cum guodam
gemitu ac dolore peregrinari se diutius deflet. Sed hebescit harum intellectus et obscuratur, donec adhuc peregrinatur: tunc
autem verius edocebitur, et verius intelliget quée fuerit ratio peregrinationis sue, cum regressa fuerit ad requiem suam, id est
ad patriam suam paradisum: quod sub mysterio intuens Proheta dicebat: Convertere, anima mea. in requiem tuam, quia
Dominus benefecit tibi. Sed interim peregrinatur et agit iter et conficit mansiones, utilitatis sine dubio alicuius causa per hee
Dei promissionibus dispensata, sicut et quodam loco dicit: Afflixi te, et cibavi te manna in deserto, quod nescierunt patres
tui, ut dignosceretur quid est in corde o, Ista ergo mansiones sunt, quibus iter e terris agitur ad coelum. (...) Agitur ergo
ascensio de Agypto ad terram repromissionis, per quam, ut dixi, mysticis descriptionibus edocemur ascensum anime ad
ceelum et resurrectionis ex mortuis sacramentum.» (Hom., in Num XXVIL 4. PG 784 ¢ - 785 a.c).

1 Cf. 1Co 10, 4,



PEREGRINATIO ANIMAE, .. 337

deduce de los sentidos anteriores. En este caso, se centra nuestro autor en el significado “espiritual”
de la Escritura. Cuando el sentido superficial o literal es barrido., dejando al descubierto el sentido mas
profundo, el que se encuentra en la roca viva, es entonces cuando mana agua abundante de la Escritura,
proporcionando a un texto diversos significados. Los que encuentran estos nuevos significados son lla-
mados por Origenes “reyes” o “principes”, comentando el pasaje de Nm. 21, 18:

«Este libro que tenemos entre las manos, esta lectura que se nos acaba de leer, es un pozo, asi como
también lo es toda la Escritura, con la Ley y los Profetas. También los escritos del Evangelio y los
Apdstoles forman juntamente un solo pozo, que no pueden cavar ni perforar, si no son los reyes y los
principes. Verdaderamente deben ser tenidos por reyes y principes los que pueden sacar tierra del pozo,
esto es, quitar la superficie de la letra, y sacar de la roca interior, donde estd Cristo, sentidos espirituales
como agua viva, Esto s6lo lo pueden hacer los que son reyes o principes» .

Desde el pozo de la Sagrada Escritura se puede iniciar la peregrinacion por los diversos lugares del
desierto hacia el Paraiso. Para Origenes, los nombres de los lugares no son tnicamente palabras. Tienen
un significado mas profundo que se desprende del sentido que estos toponimos tienen en su lengua origi-
nal. Una vez mds es la doble dimensi6n de la realidad: la que perciben los sentidos y la que es tinicamente
perceptible por la fe. Son las “realidades misticas” (“mystica res”), que nos permiten continuar nuestra
peregrinacion espiritual a través de las diversas etapas del desierto. La primera parada o “estacion” se rea-
liza en Mathanain, que, segiin Origenes significa “sus dones”. Cuando se profundiza en los pozos de la
Escritura, el hombre llega a la conclusion de que puede ofrecer a Dios tinicamente los dones, los regalos
que El gratuitamente nos ha dado con anterioridad, El nos ha ofrecido, sin nosotros merecerlo, la posibi-
lidad de conocerle por medio de la Escritura. Es el Conocimiento en el que tanto insiste Origenes. Y lo
que nosotros podemos ofrecer a Dios en consecuencia no es otra cosa que nuestra respuesta de fe y de
amor. Estos son los dones que El pone en nosotros como primera estacion en nuestra peregrinacion:

«Después de aqui, dice: y desde el pozo, avanzaron a Mathanain, y desde Mathanain a Nahaliel, v
desde Nahaliel a Bamoth, y desde Bamoth al bosque que estd en el campo de Moab, desde la cumbre del
monte excelso que mira hacia el desierto®. Estos nombres que parecen ser toponimos, si se tiene en
cuenta el sentido de su lengua original, representan més bien un conjunto de realidades misticas que
nombres propios.

Dice que avanzaron desde el pozo a Mathanain. Mathanain se traduce como “sus dones” . Ves como
si alguien bebe de este pozo que cavaron los reyes y los principes, al momento le aprovecha hasta el
punto de tener dones que ofrecer a Dios. ;Qué es lo que el hombre puede ofrecer a Dios? Lo mismo que
estd escrito en la ley: mis dones ™, esto es, mis regalos. Los hombres ofrecen a Dios precisamente lo
mismo que El les da. ;Qué ha dado Dios al hombre? EI Conocimiento de El mismo, En consecuencia,
{qué ofrece éste a Dios? Su fe y su amor. (...) Ves entonces c6mo lo que ofrecemos a Dios, permanece
para nosotros; pero se nos exige, para que asi se muestre nuestro amor a Dios y nuestra fe»*1,

La primera etapa ha quedado configurada por la recepcion del don del Conocimiento de Dios en la
Escritura y nuestra respuesta de fe y amor que ha sido puesta por El en nosotros. Tras ello, avanzamos,
en una segunda etapa, hacia Nahaliel, que significa, para Origenes, “de Dios™ . En este caso se trata de
recibir lo que de Dios procede, esto es, los diversos dones del Espiritu Santo, para poder seguir en nues-
tro camino de peregrinacién. Nuestra respuesta de fe a Dios se ve seguida por la vida en el Espiritu
Santo que El mismo también nos concede. En definitiva, toda nuestra vida de fe, desde el mismo ini-
cio, es gracia que Dios nos otorga:

«Sed et qua nunc habemus in manibus, qua recitata sunt nobis, puteus est, et omnis simul S_criplura legis et pmph_::tarum:
Evangelica quoque atque Apostolica seripta simul omnia unus est puteus, quem non possunt fodere; vel excudere. nisi inve-
niatur reges et principes. Vere enim reges, et vere principes habendi sunt, qui possunt auferre terram de puteo, hoc est, amo-
vere superficiem litterie, et de interiore petra ubi Christus est. spiritales sensus velut aquam vivam proferre. Hac ergo face-
re decet eos solos, qui vel reges sunt, vel principes.» (Hom. in Num, XII. 2. PG 12, 661 b-c).

¥ Nm 21, 18-20.

"' Num 28, 2.

«Post hee, et a pureo, inquit, profecti sunt Mathanaim, et @ Mathanaim in Nahaliel, et a Nuhe{ﬁcz‘ in Bammh: et a Bamoth in
nemus quod est in campo Moab, a vertice montis exclesi qui respicit ad faciem z{escrm _Numlna hwee que \:flcientur locorum
esse vocabula, ex significantiis suis quas in lingua propria designant, rerum magis mysticarum consequentiam, quam voca-
bulorum appellationem videntur ostendere. Profecti enim, inguit, a puteo veniunt in Mmhanmm: Lr_ltcmrclm_ur enim
Mathanaim “munera ipsorumi’” . Vides ergo quia si quis de puteo hoc biberit. quem fuderun% reges et principes, statim profi-
cit ad hoc ut habeat munera quee offerat Deo, Quid autem est quod homo offerat Deo? H‘nu ipsum quu‘d in le'ge seriptum .ES‘KI
Munera mea, hoe est, data mea. Ex iis ergo quie Deus dedit, offerunt nihiIuminus‘hommcs Deu.‘ Qu:d dedit .Deus homini?
Agnitionem sui. Quid ergo offert Deo? Fidem suam et affectum. (...) Vides ergo quia qua Deo offerimus, nobis manent: sed
ad hoc expetimur, ut in iis affectus noster erga Deum probetur et fides.» (Hom. in Num. XII, 3. PG 12, 661 d - 662 h.d).
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«Desde Mathanain venimos a Nahaliel, que quiere decir “de Dios™. ;Qué es lo que es de Dios?
Después de que ofrecimos todo aquello que procedia de nosotros, llegamos a conseguir lo que de Dios
procede. Pues una vez que le hayamos ofrecido nuestra fe y nuestro afecto, entonces El mismo nos con-
cede los diversos dones del Espiritu Santo, de los que dice el Apéstol: Todos son de Dios *»*,

Recibidos los dones del Espiritu Santo, llega para el cristiano el momento de compartir la muerte
de Cristo, para poder vivir con El. No se trata de la muerte corporal que serd destruida al final de los
tiempos. Mds bien, se trata de dar muerte a todo lo que de terreno hay en nosotros para que merezca-
mos ser vivificados con EL Asi realizamos una identificacion total con Cristo durante el camino que
recorremos por este mundo. Es esta una muerte que merece ser llamada dichosa porque nos hace com-
partir ya en esta tierra la vida del Resucitado:

«De Nahaliel venimos a Bamoth, que significa “llegada de la muerte”. ;Qué mra “llegada de la
muerte” hemos de entender en este lugar, sino aquella por la cual morimos con Cristo*, para vivir con
El, y por la cual debemos mortificar nuestros miembros terrenos **? También dice otra vez: Hemos sido
sepultados con El por el bautismo en la muerte®. Si alguien sigue las etapas de este camino hacia la sal-
vacién, debe realizar cada una de las jornadas que hemos recordado, y, después de mucho, llegar a este
lugar que significa “llegada de la muerte”. Tal y como nos ensefian las Escrituras, hay una muerte que
es enemiga de Cristo, y otra que es su amiga. En este lugar no trata de aquella muerte enemiga de la que
se dice: El wltimo enemigo destruido serd la muerte ™, que es el diablo: sino de la muerte por medio de
la que morimos con El para vivir con El; pues es de esta muerte de la que dice Dios: Yo mataré y haré
vivir . En efecto, mata para que muramos juntamente con Cristo, y hace vivir para que vivamos con El.

Debemos querer llegar a Bamoth, y aceptar inmediatamente la llegada de esta muerte dichosa, para con-
seguir ser vivificados con Cristo» *.

En ese camino de progreso del alma que iniciamos con nuestra biisqueda de Dios en la Escritura,
una vez que hemos asumido la muerte de Cristo, llegamos a la cumbre de la montaia. Es el lugar mis
alto, el lugar en el que se encuentra el Paraiso del que el hombre fue expulsado por su pecado y al que
desea retornar. Es el lugar que en otro tiempo fue morada nuestra y al que ahora, gracias a la muerte y
resurreccion de Cristo, se nos ha abierto un camino de retorno. Es Dios mismo el que, por medio de
Cristo, nos lleva por este camino de vuelta al lugar del que salimos. El Padre nos encamina hacia la

cumbre de la perfeccion, lugar de la dicha plena, en el que definitivamente podremos descansar con
Cristo, sentandonos junto a El en el cielo:

«Y de Bamoth, dice, al bosque que esti en el campo de Moab, desde la cumbre del monte excelso
que mira hacia el desierto™. Si continuamos por este camino que, segiin nuestra explicacion, no dice
tanto de los topénimos, cuanto del progreso del alma, después de todos estos lugares llegamos al bos-
que. o también (como se dice en otros manuscritos). a Jana, que quiere decir “ascenso”, o “cumbre de
la montaiia” . A traves de estas etapas se llega a aquel bosque famosisimo del divino Paraiso, y a las deli-
cias apacibles de nuestra antigua morada, o mejor, a la cumbre de la perfeccion y la cima de la dicha; de
manera que Dios pueda decir que nos ha resucitado con El, y nos ha sentado en el cielo con Cristo™'» %

2 1Co8,6.

«A Mathanaim autem venimus in Nahaliel. quod interpretatur “ex Deo”. Quid ex Deo? Posteaquam obtulerimus nos qua ex
nobis sunt, venimus ad hoc ut consequamur ea quz ex Deo sunt. Cum enim fidem nostram et affectum obtulerimus ei, tunc
et ipse largitur nobis diversa dona Spiritus sancti, de quibus dicit Apostolus: Omnia autem ex Deo sunt.» (Hom, in Num. XI1,
3. PG 12, 662 d - 663 a).

1 Tes 5,10.

%, Col3, 5,

% Rm 6, 4.

1 £0:15,26.

i D3z, 39,

«Ela Nahaliel venimus in Bamoth, quod interpretatur “adventus mortis” . Cuius mortis hic intelligimus adventum, nisi illius,
qua Christo commorimur, ut et vonvivamus ei, et qua debemus mortificare membra nostra, quae sunt super terram? Et ite-
rum: Consepulii enim illi sumus per baptismum in morte. Siquis ergo salutaris huius vie ordinem tenet, per hiee singula qua
memorivimus iter agere debet. et venire post multa ad hunc locum, quem diximus significare mortis adventum. Ut autem ex
Seripturis docemur, est queedam mors inimica Christi. et quedam amica eius. Non ergo illius mortis dicit inimica Christi, de
qua dicitur: Novissimus inimicus destruetur mors, qui est diabolus: sed huius mortis qua commorimur ei ut et convivamus ei:
secundum guam mortem dicit Deus: Ego occidam, et vivere faciam. Occeidit enim ut commoriamur Christo, et vivere facit ut
convivamus ei. Optandum ergo nobis est, ut veniamus in Bamoth, et promplissime suscipiamus beate huius mortis adven-
tum, ut et vivificari cum Christo mereamur.» (Hom. in Num. XIL, 3. PG 12, 663 4 - b).

3 Nm 21, 20.

LU S e

«kt ex Bamoth, inquit, in nemis, guod est in campo Moab, a vertice montis excelsi, qui respicit ad desertum. Si hoe itinere
incedamus quod non tam locorum vocabulis, quam anima profectibus constare ratio explanationis asseruit, post omnia ista
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Habiamos partido de la lectura de la Sagrada Escritura, que Origenes denomina “pozo” basindose
en el comentario que realiza al libro de los Niimeros. Profundizando en ella y, tras recibir los dones de
Dios y del Espiritu Santo, hemos llegado a la cumbre de la perfeccion y a la cima de la dicha. Todo
ello, gracias a que hemos adoptado la actitud de transetintes, de peregrinos, como lo hicieron los
Hebreos. Hemos pasado de Egipto a la Tierra Prometida, de las tinieblas a la luz, de la muerte a la
vida ™. Finalmente, nos invita Origenes a reflexionar acerca del lugar al que hemos llegado, el Paraiso,
la Tierra Prometida. Nos recuerda Orfgenes, que este camino por el cual peregrina el alma hacia el cielo
no estd lejos de nosotros. Por medio de la fe podemos hacer visible el camino que a nuestros sentidos
fisicos les resulta imperceptible. Si de esta manera nos damos cuenta de los Progresos que vamos rea-
lizando en nuestro camino, entonces no estamos lejos del Reino de Dios:

¢Ves ahora hasta donde se llega saliendo desde el pozo? ;Ves por medio de qué etapas. o mds bien,
de qué progresos se prepara ¢l camino del alma hacia el cielo? Si prestas atencion, podris, examinan-
do ti mismo tus progresos cotidianos, saber en qué lugar estds, a qué distancia te encuentras del Reino

de los Cielos: y entonces te ocurrird como aquél del que dijo el Sefor: no estds lejos del Reino de
Dips 3533,

IV. CONCLUSION.

Hemos intentado en este trabajo considerar a la luz de la teologia de Origenes la peregrinacion como
acontecimiento cristiano, para ello vimos, en primer lugar c6mo nuestro autor experimentd que él
mismo se hallaba siempre en marcha, siempre en camino, siempre de viaje. La razén consiste en que
para ¢l, buscar el Conocimiento que Dios pone de si en nosotros por medio de la Escritura es una acti-
vidad que no tiene limites, pues la Sabiduria de Dios es incomprensible. Hemos de recordar que en la
teologia de Origenes esta Sabiduria de Dios coincide con el Verbo, la Palabra, la Segunda Persona de
la Santisima Trinidad. Por ello, no constituye una sabiduria misteriosa, escondida, sino visible y reve-
lada, gracias a la Encarnacién de Dios *. La profundizacién en las Escrituras inicia en Origenes una
experiencia espiritual de ascenso hacia Dios por medio de su Palabra.

La posibilidad de volver al Creador, del que nos habiamos alejado al salir del Paraiso, se da gracias
a que el Padre nos envia su Palabra a este mundo, para que por medio de ella se abriera el camino para
ascender de nuevo al Paraiso. Dios mismo nos atrae hacia la Salvacién por medio de su Hijo. Para ini-
ciar esta peregrinacion debemos comenzar creyendo que el mismo Dios se ha hecho hombre naciendo
de la Virgen Marfa. No hay otro camino de vuelta que comprender el gran misterio del Dios hecho carne.

El hombre que tiene clara esta necesidad de volver a su verdadera Patria, el Paraiso, es quien se con-
sidera a si mismo peregrino en la tierra, en ascenso hacia Dios. Toda peregrinacién se hace en diversas
etapas. No hemos de recordar aqui cémo el mismo Cédice Calixtino divide el Camino que conduce a
Santiago en varias etapas. Esto también forma parte de la experiencia de la peregrinacién del alma hacia
Dios. Para adentrarnos en este camino, hemos de tomar la Sagrada Escritura. como el mismo Origenes
hizo, encontrando a Cristo presente en todos sus pasajes. Nos daremos cuenta entonces de que Dios nos
ofrece la posibilidad de conocerle, y, a cambio. le hemos de responder con nuestra fe y amor. Durante
el caminar vienen en nuestro auxilio los dones del Espiritu Santo. La dindmica de muerte y resurrec-
cién con Cristo nos hace recorrer etapas hasta ser vivificados con el Hijo en el Reino de Dios. Es enton-
ces cuando podemos disfrutar las delicias apacibles de nuestra antigua morada; esto es, la cumbre de la
perfeccion y la cima de la dicha.

Origenes nos ha facilitado la posibilidad de poder expresar la experiencia de la peregrinacién por
medio de categorfas teolégicas que tienen un trasfondo salvifico indudable.

venimus in nemus, sive (ut in aliis habetur exemplaribus) in Janam. quod intrpretatur “ascensus™, si‘\"e “vertex montis’ . P:?r
hac ergo venitur ad illud famosissimum divini paradisi nemus, et ameenas delicias halﬁlaliunis antiquz, vel certe ad verti-
cem perfectionis et beatitudinis summitatem: ita ut possit etiam ipse dicere, quia resuscitavit nas cum ipso, et sedere fecit in
ceelestibus in Christo.» (Hom. in Num. XII, 3. PG 12, 663 b - ¢} . . -

«Hebrai “rranseuntes” interpretantur. Iste ergo ipse populus etiam Hebraeus dicitur, quia transiit de Egypto ad terram repro-
missionis, de tenebris ad lucem, de morte ad vitam.» (Hom. in Num. XIX, 4. PG 12, 725 b),

# Me 12,34, . o . !

«Vides quousque pervenitur a puteo? Vides quibus mansionibus, imo quibus pr‘olecubuls. iter anima paratur ad cmlurp? Que
si diligenter inspicias, ipse apud temetipsum quotidianos profectus tuos discutiens, quibus in locis sis, et quam proximus ad
regna ceelorum habearis advertes: sicut et ille, de quo Dominus dixit, quia non longe es a regno Dei.» (Hom. in Num. XII,
3. PG 12, 663 ¢ - d).

* Cf. Hom. in Num. VII. 5. PG 12, 617 ¢ - d.
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RAZONES Y OBJETIVOS DEL CAMINO DE SANTIAGO
(QUIEN DESCANSA EN EL SEPULCRO DE COMPOSTELA?

MARIO LOZANO CRESPO

PRIMERA ANDADURA: ;PORQUE...? ;PARA QUE...?

Aquel caluroso dia de Agosto, en pleno corazén del Camino, y cuando mads apretaba la sed y el sol
implacable, bajo el silencio de mis propios pasos, acerté a divisar, en el horizonte. la imponente mole
del templo de Villalcazar de Sirga.

Al amparo de mi gorro peregrino, aquel majestuoso edificio, azulado por la distancia, fue tomando
forma y color hasta el punto de convertirse en un poderoso reclamo, imprescindible alto en el camino
para reponer fuerzas y admirar aquella joya gética.

Todo indicaba que aquel dia no iba a ser corriente. La inmejorable atencién del hospitalero, la pul-
critud y buen servicio del albergue y la reparadora comida de aquel restaurante, antigua posada cami-
nera, perfectamente ambientada al conservar sus muros de piedra y sus vigas de madera, era justo lo
que necesitaba,

En una larga mesa corrida me disponia a saborear una buena racion de queso de la tierra con medio
jarrillo de vino lugarefio mientras ojeaba mis apuntes sobre el soberbio templo parroquial, atin cerrado
al publico, cuando reparé en un hombre joven y bien vestido que tambien daba cuenta de su meni cerca
de mi. En solitario, con la vista perdida entre el parloteo del medio centenar de comensales que, repar-
tidos en grupos y mesas, formaban sana algarabia en la gran sala de gusto medieval, parecia nervioso
y preocupado, haciendo mermar su condumio sin disfrutar del momento inigualable, de los exquisitos
platos, de la estancia, de la previsible visita a la imponente Iglesia...

Mi aspecto peregrino, nunca mejor dicho, contrastaba con el ambiente turistico de quienes se
encuentran disfrutando comodamente de sus vacaciones en familia. Mi camiseta lavada la noche ante-
rior y secada a golpe de camino, mis pantalones cortos, mis botas todoterreno y mi piel curtida, debie-
ron indicar al solitario vecino mi pasajera identidad. Por eso, no me sorprendié que inquiriese, casi a
bocajarro, con la necesidad y premura de quien se saca una espina: —; Me permite...?, ;jPorqué hace el
Camino..., qué le ha motivado a ello...para qué...7.

SEGUNDA ANDADURA: EL SECRETO ESTA EN NOSOTROS MISMOS.

Vivimos en una sociedad extremadamente competitiva y mediocrizada por los medios de comunica-
cién y los intereses politicos, en una carrera despiadada y triunfalista llena de enganos. El ser humano
actual ve discurrir su vida incapaz de autoexaminarse, tranquilizado con promesas vanas y enganosas.

Los nifios aprenden lo que el sistema decide que deben aprender, lo que interesa politicamente
seglin la moda o la tendencia, y no lo que podria interesarles a ellos. Los jovenes de litrona y meada
esquinera van desplazando ideales de antano.

El frenético disparate del coste de la vida empefia cada vez mds a los hombres de siempre y tam-
bien a las mujeres de hoy, antes administradoras del hogar, sabias educadoras de los hijos y soporte
principal del orden familiar.

Se busca la magia y la supersticidn, se acude a Katmandu, se espera del Islam. En definitiva, el ser
humano actual intenta llenar su vacfo material mediante vias contrarias o, cuando menos, diferentes a
su cultura occidental, a su mentalidad cristiana y europea. Intenta buscar en lo ajeno o en lo pasajero
aquello que tiene tan cerca y de manera mds profunda de lo que pueda pensar.
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Pero todo afan de enriquecer el espiritu implica, necesariamente, el conocimiento de si mismo. El
Camino de Occidente, el Camino de las Estrellas, el seguido por tantos hombres sabios durante siglos,
es el atanor que va a conducirnos a la auténtica aventura interior, en palabras de Cobreros y Morin:
es el clima excepcional para la experiencia transformadora del hombre, experiencia total vivida del
Conocimiento del cosmos, que conserva toda su virtualidad. Mediante una compenetracién con el
mundo nos acercamos a NOsotros mismos, renunciamos a lo poco natural y a lo que no es muy espiri-
tual, todo ello con un doble esfuerzo sobre nuestra inercia y nuestros condicionamientos” (1).

Es con esta idea como hemos de emprender el Camino, y cuantos mds kilémetros mejor, no como
una alternativa turistica o para conseguir la Compostelana con el minimo trayecto requerido. La dife-
rencia puede parecerse a la existente entre el exquisito y profundo sabor de un buen solera criado con el
mimo y liempo necesarios, en comparacion con un vino peleén tabernero. Es este Camino el que marcé
los grandes caracteres del espiritu humano del occidente europeo durante milenios hasta puntos que hoy
no podriamos concebir. Camino esencialmente inicidtico. Aqui no hay doctrina, sino que cada uno debe-
rd ir tomando conciencia del despertar de su propio espiritu, ayuddndose, como yo hice aquella tarde
calurosa en Villalcdzar de Sirga. de los libros de piedra que nos legaron tantos sabios maestros.

TERCERA ANDADURA: ALGUNAS PEREGRINAS RAZONES. LA INTERPRETACION.

Desde que el vacio religioso se apoderd de la cultura occidental, al hilo racionalista, desde la revo-
lucién francesa, se ha pretendido restar al Camino de Santiago una gran parte de su

razon de ser como via de fe y esperanza centrada en el poder migico y milagroso de su meta, esto
es, el sepulcro del Apdstol Santiago el Mayor, hijo de Zebedeo, o “Bonaerges”, Hijo del Trueno, como
le llamd Jesucristo.

Pablo Arribas sefiala acertadamente que * El milagro. la redencion temporal de los pecados que
alcanza el peregrino en una Edad Media que vive la obsesion del pecado y sus penas, siempre presen-
tes en los timpanos de las catedrales y en los sermones: los prodigios que una antiquisima tradicién cris-
tiana situa cerca de los cuerpos de los santos y mdrtires. y cuanto mds cerca se estd y de mayor cate-
goria es la reliquia del cuerpo visitado mayor es el prodigio..” (2).

En definitiva, el hombre medieval, inmerso en el clima de fe absoluta y total de su época, jamds
habria podido poner en duda la existencia verdadera del cuerpo de Santiago Apéstol en Compostela, es
mas, era la propia esencia del ser peregrino, su razén primera y (ltima que pervivié hasta las teorfas
revolucionarias modernas. Si una persona vive es porque funciona su organismo; late su corazén y estd
sano su cerebro. Si aquellos peregrinos iban a Compostela era porque tenian fe ciega y convencimien-
to total del poder milagrero del cuerpo santo de Santiago. Esta era la sangre y el corazén del Camino
durante siglos.

Incluso aquellos “peregrinos paralelos™ que efectuaban el Camino con la intencién directa de robar,
estafar o comer y beber gratis, tampoco pondrian en duda la santidad del lugar compostelano, lo que pasa
es que ellos iban a lo suyo, importdndoles un pimiento el perdén de los pecados, la enfermedad de sus
allegados o las calamidades climatolégicas de sus terrufios. No faltando en esta vifia del Senor camine-
ra aquellos que si les importaba el perdén de los pecados. pero confiando en la indulgencia postrera para
borrar sus desvios, se entregaban mientras y durante, a un Camino lento en placeres de todo tipo.

No estaria completo este trabajo si no hiciera referencia a la picaresca caminera, bien tratada por
Pablo Arribas en su extraordinario documento, del que recojo unas palabras * queda en su motivacién
muy lejos del causa orationis...mendigando, jugando a las cartas...emborrachdndose, persiguiendo a las
mozas, robando o estafando, hacen el camino...” (2).

Pero toda esta fauna, asi como aquella que comerciaba fraudulentamente con las reliquias, ofre-
ciendo “gato por liebre™ a costa de la extendidisima y muy medieval “reliquiomania”, estaba presupo-
niendo y senalando una fe en la gran masa de peregrinos que, llenos de religiosidad y bonhomia, se
aventuraban a un incierto viaje de ida y vuelta impulsados, ineludiblemente, por algo, un motor bésico
que obligaba, espiritualmente, a echarse a andar y llegar a Santiago de Compostela fuese como fuese.
Y es curioso que. una vez decidido a hacer el Camino, se contempla con verdadero pénico cualquier
posibilidad de tenerlo que abandonar. Yo he asistido varias veces a escenas de gran patetismo entre los
peregrinos que con graves problemas en rodillas y pies continuaban avanzando metro a metro, inten-
tando arrancar cada centimetro que les aproximase a Santiago, con el dolor reflejado en su rostro y,
cuando por el consejo de médicos y companeros, mas, sobre todo, por lo insoportable del dolor, tenfan
que abandonar la ruta, prorrumpian en sollozos y en sentidos abrazos a los que atin continudbamos. Y
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tambien he tenido noticias indirectas de peregrinos con lesiones irreversibles por no haber abandonado
el Camino cuando todavia tenia solucién.

Toda esta mezcolanza de religiosidad con picaresca. Todas estas calamidades y terribles hambrunas
que vivid el hombre medieval conformaban el Camino de Santiago en un concentrado sin igual en la
historia de la humanidad. Pablo Arribas, describe gradualmente, de manera magistral, cémo el Camino
se fue convirtiendo en asidero de toda clase de truhanes, vagos y desocupados, unas veces por la mise-
ria implacable de aquellos siglos en los que cualquier contratiempo climatoldgico, guerras, bandidajes.
abusos o enfermedades dejaban en la completa pobreza a pequefios agricultores, comerciantes y arte-
sanos, otras por simple y vulgar golferia; y como el buscar la gallofa gratis fue siendo tan popular que
acabaria consumiendo al propio Camino (2). Pero siempre han existido y existirin mientras subsista la
cultura occidental cristiana, los motivos y razones profundos que impulsaron a los peregrinos por la Via
Sagrada. Esto es, la fe en el poder talismanico de las reliquias y. sobre todo, del cuerpo santo de
Santiago, como sublime milagrero para arreglo de enfermedades. penurias y calamidades climdticas,
asi como la obtencion indulgente del perdén de los pecados al finalizar la empresa caminera.

Existen otros motivos algo mds difusos para la simpleza del alma popular medieval. pero que debe-
mos tratar con atencion. Asi. muchos grandes maestros habrian realizado el Camino buscando su pro-
pia iniciacién personal en el Conocimiento. Algunos hombres sabios. alquimistas del espiritu, incluso
ordenes y congregaciones enteras, habrian observado en el Camino una via de acercamiento gradual a
la gran sabiduria interior y, por lo tanto. al mismo Dios, superando las miserias del hombre viejo, para
transformarse en el hombre nuevo,

Es el momento de abordar una curiosisima cuestion peregrina,como es la existencia de un remoto
impulso espiritual que habrian buscado ciertos pueblos primitivos en el Occidente europeo o Finis
Terrae, en busca del Conocimiento Absoluto, el Saber Supremo, o quizd, como seguidores del Sol. figu-
ra material para muchos pueblos paganos de ese Ser Supremo, habrian intentado vivir “in situ” el eter-
no mito de muerte y resurreccion, la lucha del bien y del mal. la gran alquimia de la inmortalidad.

Juan Garcia Atienza apunta repetidamente esa inquietud de los pueblos primitivos por peregrinar
hacia Occidente * Los hombres, a través de la historia, han tenido una intuicién inconsciente de ciertos
lugares donde estos seres (se refiere a seres divinos o semidivinos de los mitos, padres de civilizacio-
nes, héroes, atlantes...civilizaciones perdidas de supuesta gran tecnologia o espiritualidad...) habian
estado y habian dejado sus marcas o, al menos, han sentido la realidad de una direccién, marchando
hacia el cual podrian llegar a ponerse en contacto con el desconocido pasado y con lo que quedase de
la realidad de aquellos mitos mégicos que conocian y adoraban™ (3), (4).

“Las llamadas invasiones célticas no habian sido otra cosa que una larga peregrinacién en busca de
los origenes y de saberes muy remotos. El llamado luego Camino de Santiago era una ruta ancestral,
seguida por hombres y pueblos enteros que buscaban al final de ella las razones mds profundas de su
esencia” (5).(Tambien los pueblos germanicos: Alanos, Suevos, Vindalos y Visigodos) (4).

Pues bien, ;Que ocurrié? ;Cémo se logré recomponer todo este ctimulo de motivos y aglutinarlos
hasta formar un sélo y definitivo gran Camino de Santiago?

Dos serian los grandes factores aglutinantes:

1.2 La Iglesia, impotente para convertir al cristianismo a una gran masa popular profundamente
marcada por los ritos paganos célticos y precélticos, asi como por tendencias heréticas de los
pueblos germdnicos, habria tratado de enmascarar estas tendencias introduciendo otras de
signo cristiano que hiciesen, poco a poco, rectificar, a toda la masa pagana, para que fueran
encontrando el camino ortodoxo de manera gradual, y, al mismo tiempo, ir olvidando los ori-
genes paganos hasta que no quedase ni rastro. Asi, por ejemplo, existiendo reuniones periGdi-
cas de adoradores de megalitos (veneratores lapidum) (3) o fuentes ninfeas, la Iglesia habria
fomentado la construccién de templos catélicos encima justo de esos délmenes o a la vera de
las fuentes médgicas. Con el paso de las generaciones, el pueblo seguiria acudiendo a esos luga-
res para celebrar sus ritos religiosos movidos por el mismo impulso espiritual, pero, por fin,
esos Titos serian ya cristianos, la concurrencia no serfa en el megalito sino en la ermita catéli-
ca, aunque ésta se halle encima, y la fuente ya no sea mégica sino milagrosa.

Pues bien, esto habria pasado con el Camino hacia Occidente: No pudiendo la Iglesia evitar
esas migraciones, habria inventado la leyenda del Sepulcro del Apostol para “cristianizar” la
via sagrada. Es decir, de algo que la Iglesia pudo haber efectuado, sin duda, para cristianizar
lo pagano, se extrapola a una tradicién profundamente espafiola exagerando el asunto.

Tambien hay que apuntar el pretendido centralismo romano mediante la reforma cluniacense
con el propésito de unificar ritos y liturgias en todo el orbe cristiano. En Espana, pues, el
Camino de Santiago se habria creado por los monjes de Cluny, de la mano protectora de
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Sancho III el Mayor de Navarra, para facilitar la penetracion de la reforma frente al tan espa-
fiol rito mozdrabe pero diferente al imperante ya en Europa (6).

2.2 Existirfa un interés politico, segiin el cual, habria sido muy conveniente aunar a todos los espa-
noles cristianos bajo un mismo fuerte criterio ante la constante amenaza musulmana, e inclu-
s0 bajo un mismo incentivo guerrero en aras de la Reconquista,

Tambien podria haber un interés politico internacional muy al gusto del pretendido Imprerio
Carolingio, cuya cabeza, Carlomagno. nada mds conocer el descubrimiento de la tumba del
Apdstol, se propuso la conquista de Espana para preservar el santo lugar de las correrias musul-
manas. Ambicién truncada por su derrota en Roncesvalles.

Intereses econ6micos, culturales etc..., creo son descartables como razones de formacion del
Camino: no asf una vez trazada la Via Sagrada, pues no faltan autores que destacan el interés
de los reyes hispdnicos no sélo en facilitar el paso de los peregrinos. sino tambien en apoyar
este flujo de potenciales repobladores que cultiven las tierras abandonadas. mercaderes y arte-
sanos que revitalicen la economia y hasta hombres de armas para los activos ejercitos de la
€poca. Y pensemos tambien en el continuo intercambio de estilos artisticos. en el cultivo de las
vides bajo técnicas francesas etc.., .etc...

CUARTA ANDADURA: LA TECLA SENSIBLE

Las teorfas sobre la formacién del Camino de Santiago y las peregrinaciones de masas, apuntadas
anteriormente, pueden ser ciertas o no, pero tampoco tiene mayor relevancia que lo sean, pues cual-
quier inquietud espiritual anterior al cristianismo, las razones politico-militares o los aprovechamien-
tos econémico-culturales a que haya dado pié el Camino a Finisterre, pueden convivir perfectamente
siempre que exista un ingrediente esencial, cual es la existencia del cuerpo santo del Apostol Santiago
en la basilica de Compostela, y ello por una razén simple, porque sino, todo el basamento cristiano de
la formidable migracion de masas, todos los intensos movimientos culturales del Occidente europeo
cristiano, se habria fundamentado en una sublime patrafia. Una mentira solemne que no se habria mere-
cido tantisima fe demostrada por tantos miles de extraordinarios hombres que se echaron al Camino
para sortear sus incontables peligros, y llegar a orar ante el Sepulero. Todo puede existir, todo tiene
cabida entre las inquictudes e intereses de los humanos, al fin y al cabo, estamos en el Mundo, pero
jojo!, nunca sin honestidad, no con la sensacién de que nos han engafiado, no mediante el embuste por
parte, sobre todo, de la religién que sentimos y en la que creemos.

El peregrino actual se parece poco al peregrino medieval, Estos, abocados, irremediablemente. a
penurias sin cuento, con riesgo de su propia vida, enfermedades, heridas, delincuentes, falta casi total
de higiene, alimanas..., cuando alcanzaban la hospederia de un monasterio o un albergue (hospitales),
daban gracias a Dios y al sefior Santiago por haber finalizado con bien su Jornada y poder descansar en
un jergon de paja cuajado de chinches, con mantas raidas: y corrian a la capilla a orar, aunque luego
algunos se emborrachasen o se perdiesen, momentaneamente, en otros menesteres, que a todo he de
atender: pero el caso es que para aquella mayorfa de analfabetos. el sosten de su alegria era principal-
mente la fe, este era su tesoro y su cultura.

Hoy el peregrino, con magnifico calzado deportivo, medicamentos, seguridad..., unos como hazafia
deportiva, otros como alternativa turistica, con los menos kilémetros posibles porque luego hay que ir
a la playa y no tengo mds vacaciones.... ha leido acé y alld, y picoteado toda clase de tendencias y
comentarios sobre el Camino. Y al final, suelen desembocar en una actitud de frialdad ante la posible
veracidad de la Tumba del Apéstol. Poco importa si es verdad o no, el caso es hacer el Camino, con-
seguir la Compostelana y cumplir con el rito del abrazo. el coscorrén y todo eso..

Ahora bien, ;es esto justo?, ; puede el hombre contemporaneo, bajo el escepticismo a que ha lle-
gado con toda su cultura, echar por tierra la fe y el esfuerzo religioso de millones de peregrinos a lo
largo de tantos siglos?.

QUINTA ANDADURA.: PRISCILIANO.

Nadie parece poner en duda que lo que sf alberga la cripta de Compostela es una tumba, incluso tres
-Santiago, San Atanasio y San Teodoro-,si atendemos a las tradiciones Jacobeas y a los recientes des-
cubrimientos, y que las tumbas sagradas han sido siempre motivo de peregrinaciones. Tan sélo en el
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cristianismo ya tenemos a Jerusalen, Roma y el mismo Compostela. Incluso entre los ritos paganos,
como ya apunté, el Finisterre seria el lugar donde muere el Sol.

Juan Garcia Atienza expone una tractiva y curiosa teoria, segiin la cual el Camino de Santiago esta-
ria perfectamente estudiado y dividido, casilla por casilla a modo de gran tablero de juego de la oca. Pues
bien, al igual que no se debe caer en la casilla de la muerte porque se repetiria, de nuevo, todo el reco-
mido inicidtico del juego, este autor apunta la posibilidad de que no estuviese la meta en Compostela,
casilla de la muerte con la tumba del Apéstol, sino mas alld. de la misma forma que los peregrinos
musulmanes pasan por la tumba del Profeta en Medina, pero terminan y cumplen en La Meca.

Este lugar donde los peregrinos jacobeos deberian terminar su peregrinacion es Noya, tltima casi-
lla del juego, puerta de la Gloria, fundada, segiin la tradicién, por Noela, hija de Noé, tras desembarcar
el Arca. Este podria ser, segiin Garcia Atienza, el sentido de las inscripeiones sepulcrales de Santa
Maria a Nova de Noya: la sefial de que hasta allf llegaron hombres que nunca regresaron a sus lugares
de origen porque habian alcanzado realmente su meta (3), (4), (7) .(8).

Pero centrandonos en nuestro asunto, no se sabe bien, en definitiva, cémo surgid, realmente, la tra-
dicion compostelana. Sabemos que hacia el afio 814. el anacoreta Pelayo o Pelagio vié durante la noche
una serie de luminarias prodigiosas que, partiendo del llamado Pico Sacro, iban a pOsarse en un curio-
so lugar mentado como Castro Lupario (nos recuerda la leyenda jacobea, segiin la cual, el CUErpo muer-
to de Santiago, nada mds tomar tierra, obré el milagro de convertir al cristianismo a la reina Lupa:
Loba). Pues bien, inmediatamente fue avisado el obispo de Iria Flavia Totmir o Teodomiro. quien se
persono en el interior del bosque de Libred6n para proceder a descubrir la losa de un sepulcro existen-
te en unas construcciones funerarias en ruinas, procedentes del Bajo Imperio. Siendo lo que podia verse
en el momento un viejo torredn, unas termas romanas y dichas ruinas funerarias en un pequeno cemen-
terio usado hasta época visigoda.

Inmediatamente, se entendi6 que el descubrimiento era nada mas y nada menos que el sepulcro de
Santiago Apéstol y fue avisado el rey de Asturias Alfonso II, mandé construir una pequeiia iglesia
sobre la tumba y di6 cuenta presurosa de la noticia al Papa Le6n 111 y a Carlomagno, quienes no duda-
ron, ni por asomo. de la veracidad de su atribucién.

Fernando Aznar nos habla de un mausoleo romano que debié pertenecer a un personaje importan-
te, quizd a un rico judio o al controvertido y enigmadtico Prisciliano (9).

Juan Garcia Atienza, no sin advertir que no resta un dpice a la calidad espiritual... nos dice textual-
mente “Incluso conviene advertir que hay numerosos estudiosos que aseguran con un convencimiento
cientifico que no puede rechazarse gratuitamente, que el Cuerpo santo encontrado en las excavaciones
compostelanas no sélo es altamente improbable que pertenezcan al Apéstol Santiago.... sino que se dan
muchas circunstancias que abonan la sospecha de que pudiera ser el de Prisciliano de Avila, el primer
hereje condenado por la Iglesia... (385), ...” (10). El citado autor destaca la extraordinaria devocién que,
entre el pueblo, acufio este religioso que vivié hacia la segunda mitad del siglo IV y lleg6 a ser Obispo
de Avila. Fervor que tambien alcanzo a casi la mitad del clero catélico de Espaiia, influyendo mucho
su pensamiento, en la Iglesia de su tiempo.

Son controvertidas las causas de la condena de Prisciliano por el Concilio de Zaragoza reunido en
el afo 380 para juzgar sus desvios. El caso es que este curioso prelado-asceta, reunié en torno suyo a
muchos discipulos y fieles, sobre todo en el noroeste peninsular: Astorga y su Galicia natal. Paterno,
obispo de Braga, Sinfosio, que lo fue de Orense, Simposio y Dictinio obispos sucesivos de Astorga fue-
ron, entre muchos, fieles al priscilianismo. Este 1iltimo, reconocido como el gran teérico del priscilia-
nismo, fue obligado a arrepentirse, pero no perdio su sede y fue canonizado.

Hay que decir que el mismo San Martin de Tours se mostré partidario de no condenar a Prisciliano
y cuando, por fin, fue decapitado, sus seguidores fueron autorizados a Ilevarse el cuerpo de regreso a
Galicia, justamente por el mismo camino que luego se llamarfa de Santiago.

Sus funerales fueron de gran celebridad, sus seguidores le veneraron como a un mdrtir y su herejia
no s6lo no desaparecid, sino que se fortalecio y se propagé, hasta el punto de que tres siglos despues,
San Fructuoso era advertido por el Obispo Braulio de Zaragoza para que tuviese cuidado pues en el
Valle del Silencio berciano atin seguian boyantes las teorfas priscilianistas (10) (5) (6).

(Por qué se habria urdido el supuesto engafio sobre la identidad del cuerpo enterrado en
Compostela? Varias explicaciones aparecen en la palestra:

1" El traslado de un cuerpo venerado por el pueblo a lo largo de un camino que luego se seguiria
como recuerdo y devocion. )

2" Dicha costumbre popular habria obligado a la Iglesia a procurar “convertir” el citado camino
buscando el cauce adecuado para reconducir a la feligresia desmadrada, sacralizando solem-
nemente y a los cuatro vientos, mediante la invencién de la tumba de Santiago Apdstol, lo que
el pueblo habia reconocido de facto (10).
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3.% La necesidad urgente de encontrar un nexo comun, un motivo de fe y esperanza ante la ame-
naza islamica habria obligado a la Iglesia a reidentificar el cuerpo enterrado en el remoto lugar
gallego, venerado por la tradicién popular, dada la ausencia de fuertes tradiciones cristianas en
el noroeste peninsular (10).

(Como llegé a tomar asiento la teoria de que es Prisciliano el que reposa en la cripta de
Compostela?

Hay que remontarse a finales del siglo XIX, cuando dos canonigos D. Antonio Lépez Ferreiro, de
la Real Academia de la Historia, y D, José Labin Cabello, realizaron excavaciones arqueolégicas en el
subsuelo de la catedral compostelana cuyos resultados ** faltos de una exposicion completa y sistemé-
tica, no fueron lo bastante iluminadores para inducir a gran parte de la critica a tomarlos en considera-
cién como elemento de contraste con las deducciones que las fuentes literarias y documentales permi-
tian sacar de la tradicion jacobea. Mds desde dentro que desde fuera de la propia Iglesia. la critica se
gjercitd sobre esta tradicion...” (Isidoro Millin y Antonio Blanco Freijeiro. Boletin Oficial de la Real
Academia de la Historia) (11). (En adelante B.O.R.A.H.). (Sin embargo, hay que destacar las numero-
sas pruebas efectuadas sobre los resultados de aquellas excavaciones: Contraste con el trozo de crianeo
existente en Pistoya-Italia, regalo de Gelmirez y con la muela guardada en relicario compostelano. Los
minuciosos exdmenes y analisis realizados por profesores de medicina. Las pacientes y laboriosas
investigaciones que sobre ello efectué la Santa Sede efc..., que terminaron en la declaracién de auten-
ticidad mediante la bula Deus Omnipotens de Leén XIIT) (12).

Sin embargo, segiin Isidoro Milldn, al no disipar las nieblas criticas. los detractores de la tradicion
jacobea cobraron alas y reanudaron sus ataques con una notable intencién denegadora; tal fue el caso
del abate L. Duchesne (*) que tratando de desarticular y desarbolar la tradicion compostelana ofrecié
como base histérica tinica y razonablemente aceptable la figura de Prisciliano.

“Aunque no pasase de insinuacién la sugerencia basté para que mas de uno aceptase a Prisciliano
como suceddneo del Apéstol™. (L. Millan y A. Blanco Freijeiro B.O.R.A.H.) (11). Y Duchesne se mofa
de las luces que viera Pelayo en el siglo IX, tachindolas de visiones propias de aquellas gentes ino-
centes y requiriendo para el orgulloso critico de hoy razones mas convincentes, como una inscripeion,
un epitafio...

Tambien D. Miguel de Unamuno acepta, de la mano de estas corrientes, y en plena ebullicién de la
critica al catolicismo que tanto dafio causé a la paz de Espafia durante el primer tercio de este siglo, las
tesis de Duchesne, aceptando que el ocupante auténtico de la tumba del Apdstol sea Prisciliano. A par-
tir de aqui, estas teorfas han rodado sin limite por el panorama cultural espafiol con una facilidad incom-
prensible. Hasta no faltan autores, como Jesis Torbado, que parecen recrearse en la parte mds negra del
Camino.exagerando la nota hasta hacer norma de la anecdota: peregrinos estafadores de reliquias, reli-
giosos aprovechados, engafiadores y comilones, monjas libidinosas y corruptoras, anacoretas embau-
cadores y escepticismo en general sobre lo que significa el Camino, para desembocar en que el cuerpo
enterrado en la cripta de Compostela es el de una mujer (13).

SEXTA ANDADURA: AMANECE UN NUEVO DIA SOBRE COMPOSTELA

Entre los afios 1946 y 1939 se efectuaron extensas excavaciones en el subsuelo de la catedral, reve-
lando que éste se encontraba densamente poblado por una necrépolis, romana en una primera fase y
sueva en la segunda. A parte detalles arqueolégicos que demostraban la inexistencia de los lujos mau-
soleicos y sarcofdgicos permitidos en el Bajo Imperio, estas excavaciones, sin poder certificar que las
tumbas fuesen cristianas, si resaltan que son completamente distintas a las habituales en los cemente-
rios paganos de Galicia (ausencia total de estelas, aras, cipos. relieves, inscripciones, ajuar, monedas
etc...) lo que impide establecer fechas precisas.

Pero el hallazgo que mas habria confundido a Duchesne fue el descubrimiento de la lauda sepulcral
de Teodomiro, si, aquel obispo denostado por el religioso francés como visionario y crédulo. Lo cual.
logicamente, “produjo el natural revuelo en los medios cientificos, con regocijo para unos y descon-

(*) Louis Duchesne, prelado, erudito y arquedlogo francés (1843-1922), profesor de arqueologia e historia eclesidstica del
Instituto Catélico de Paris y director de la escuela francesa de Roma. El Liber Pontificalis, Origenes del Culto Cristiano, Los
Primeros Tiempos del Estado Pontificio e Historia Antigua de la Iglesia son sus principales obras,
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suelo y contrariedad para otros, pero sin que nadie impugnase su autenticidad ni su valor documental.
Es mis: sirvié de toque de atencién para que los estudiosos reconsiderasen la indiferencia reinante en
sus circulos hacia la tradicién compostelana y se esforzasen por restablecer su vigencia” (I. Milldn y A.
Blanco Freijeiro B.O.R.A.H.) (11).

Aquel buen obispo de Iria Flavia, supuesto coparticipe de la invencién compostelana, **..deja memo-
ria de si y del afio de su muerte, fecha hasta ahora ignorada: el 20 de Octubre del 885 de la Era
Hispidnica (...), equivalente al 847 de la nuestra;

IN HOC TVMVLO REQUIESQIT

FAMVLVS Del THEODEMIRVS

HIRIENSE SEDIS EPiscopuS QVI OBIIT

XIII KalLenDa$ NovemBRIS ERA DCCCLXXXVA.”
(I. MIllan y A. Blanco Freijeiro B.O.R.A.H.).(11).

Pero hete aqui que un segundo descubrimiento, no detectado antes por ser menos llamativo, va a
irrumpir poderosamente en el panorama cientifico, atin no suficientemente sorprendido por el descubri-
miento de la lauda de Teodomiro. Nuevo descubrimiento que hard tambalearse las detractoras teorias de
los enemigos de la tradicién compostelana.

Con el fin de construir una maquela. el arquedlogo D. Isidoro Milldn, acompanado del Presidente
del Cabildo Catedralicio D. Juan Martinez Bretal y, a veces, por los fotografos D. Antonio Seijas y D.
José Vilouta, penetraron en el ediculo del Apéstol en Septiembre de 1.988 con el propésito de medir y
fotografiar los elementos necesarios para fabricar la mencionada maqueta.

A ambos lados del pasillo de acceso al compartimiento oriental del ediculo se encuentran dos I6cu-
los (nicho sepulcral de forma rectangular muy comin en las catacumbas) ocultos por unas mamparas
que, al retirarlas, dejaron aparecer sendos orificios perfectamente centrados entre sf y paralelos. Se tra-
taba de las llamadas “Fenestellae”, es decir, ventanitas propias del culto martirial por las cuales los
devotos podian ver y hasta tocar el cuerpo de los martires. Estas ventanitas se practicaban exprofeso en
el loculo sepulcral con la mencionada intencién, cuando se labraba el sepulcro, no son producto de
derribos o manipulacién posterior. Isidoro Milldn no comprende cémo estas fenestellae han pasado
desapercibidas para los arquedlogos anteriores, pudiendo si “certificar” “que ni en el proceso compos-
telano y romano de 1.879 a 1.884, ni en toda la bibliografia posterior, ha hallado referencia alguna al
cardcter de estos huecos de fenestelas de culto de martires” (B.O.R.A.H.) (11).

El hecho es de suma importancia porque asegura que el mausoleo de Compostela albergé martires
cristianos desde una época romana muy anterior a fines del siglo II. Queda comprobado, ademds, que
los l6culos fueron destinados a cuerpos enteros, no a restos Gseos, pues miden dos metros de largo.

Pues bien, en el tramo occidental del l6culo norte, justo en el que la tradicién venia asegurando se
encuentra enterrado San Atanasio, discipulo de Santiago, a la izquierda del Apéstol, ha podido fechar-
se la sepultura en el siglo I. Pero es mds, resulta que en su dngulo superior noroeste se puede ver alo-
Jjado un extrafio prisma pétreo de pequeias dimensiones (17,50 cms de alto por 22 de ancho), ajustado
al muro en fecha coetdnea a la construccion del 16¢culo. Este pequefio objeto de piedra resulté ser el
tap6n de una de esas fenestelas o ventanitas que quedo ahf para cuando se tuviese a bien retirarlo y dejar
libre el hueco, lo cual nunca ocurrid, quedando ahi hasta hoy.

Pero es mis. Siguiendo siempre a Isidoro Milldn, resulta que este tapon tiene inscrito el nombre del
mdrtir a que fue destinado el loculo: ATHANASIOSIMARTYR, en clara cursiva griega. “Tal conse-
cuencia singular repercute en otras generales. Retrae a fechas tempranisimas los testimonios, con con-
cretas pricticas observadas (fenestellae) y nombres conocidos, de culto cristiano a los martires. Los pri-
meros de quienes nos conste ya el martirio en Hispania, habrdn sido los discipulos de Santiago, San
Teodoro (;c. 64?) y San Atanasio (;c. 95?). Compdrense con estas fechas probables las de los discipu-
los de San Juan en Asia: San Ignacio de Antioquia (107) y San Policarpo de Esmirna (153-155). En
estas fechas se solian fijar los mds antiguos datos precisos documentados del culto de madrtires”
(I.Millin B.O.R.A.H.) (11).

Queda demostrado, por tanto, que San Atanasio fue martirizado (lo indica la propia inscripeion y su
sepultura con fenestelas es tipica y apropiada segin el culto a los martires) y sepultado en el siglo I; y
que lo fue en Galicia y en el lugar de Libredén. Todo justo y exacto a lo que venia expresando la tra-
dicién compostelana tenida por ingenua. Y ademds, que fue enterrado, como asi se ha demostrado. justo
al lado izquierdo de Santiago Apoéstol. Por tltimo. se comprueba que este San Atanasio fue discipulo
0, al menos, coetdneo de Santiago Apostol. (Luciano Huidobro y Serna realiza un minucioso compen-
dio y estudio en su obra Las Peregrinaciones Jacobeas, Cap. 5.° 1.* tomo, pags. 125 a 155. Y concre-
tamente se refiere a los discipulos de Santiago, San Atanasio y San Teodoro en las pags. 129, 130, 134,
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148, 149, 150. 152 y 154) (12). (También Juan Garcia Atienza refeiere la tradicién jacobea y alude a
los dos discipulos en La Ruta Sagrada pags. 19 a 21) (6).

Queda rebatida, por tanto y asimismo, las teorias sobre la identidad de Prisciliano como ocupante
del sepulcro de Santiago. y por ende, todo el pretendido montaje expresado paginas atrds, sobre las
manipulaciones de la Iglesia para vender una supuesta idea mds o menos necesaria en su época como
tradicion jacobea,

Por fin el peregrino escéptico puede abandonar esta actitud y dirigirse a Compostela con fe y espe-
ranza en que, al menos, no ha sido engafiado y que tampoco lo fueron tantos. tantisimos hombres sabios
(aunque no supieran leer ni escribir) y santos (aunque alguna vez se emborrachasen), que hicieron el
Camino movidos por su espiritualidad y su religiosidad tambien.

Que el Camino no s6lo era una via milagrera sino un camino inicidtico de interiorizacién, pues tam-
bien. Que el Camino pudo haber sido senda de penetracién de pueblos con espiritu inquieto y dvidos
de Conocimiento aunque fuesen paganos, pues tambien. Que la Iglesia y los poderes temporales apro-
vecharon esta gran vena espiritual para unificar 4nimos, empresas y todo aquello que pudiese benefi-
ciar a la cultura, al comercio, al intercambio de conocimientos, a la convivencia de pueblos e incluso,
a auyentar peligros militares, pues ;por qué no?. Pero la gran noticia que debemos celebrar yd es que
todo aquello tuvo una base firme y verdadera, que no nacié del engafio y la ingenuidad. En la basilica
de Compostela reposa. junto a sus discipulos el Apéstol Santiago, evangelizador y Patrén de Espaiia.

Juan Pablo I1, en su visita a Santiago de Compostela el dfa 9 de Noviembre de 1982 expresaba este
sentido, este logro tinico del Camino, en su discurso celebrado en la misma catedral: “Este lugar...punto
de traccion y de convergencia para Europa y para toda la cristiandad... Aqui llegaban de Francia, Italia,
Centroeuropa, los paises nérdicos y las naciones eslavas, cristianos de toda condicién..de todos los
niveles espirituales... Goethe insinuara que la conciencia de Europa ha nacido peregrinando... La pere-
grinacion a Santiago fue uno de los fuertes elementos que favorecieron la comprensién mutua de los
pueblos europeos tan diferentes... acercaba, relacionaba y unia entre si... La historia de las naciones
curopeas va a la par con su evangelizacion...la identidad europea es incomprensible sin el cristianis-
mo...”" (14).

No dejan de ser inquietantes las palabras del profesor D. Isidoro Milldn recogidas por la revista
Covadonga sobre la deliberada téctica de silenciamento con que fueron acogidos sus hallazgos, debido
al desmoronamiento de los pomposos tinglados de despectiva repulsa hacia la tradicién apostdlica (15),
extraia situacién que concuerda con el “silencio sepulcral ante tan fundamental y decisivo aconteci-
miento histérico (que) sigue aherrojando la verdad” como referia la revista Préximo Milenio meses
atras (16).

Desde que el dia 4 de Septiembre del afio 829 Alfonso Il el Casto lo reconociese como sefior y
Patrén de toda Espana. Santiago Apéstol lo serd siempre aunque el escepticismo y la apatia politica
hacia los nexos comunes de Espaia, hacia la gran tradicion comtin espafiola traten de no comprender-
lo. Son modas que, tengamos fe, serdn pasajeras. Esperemos con énimo resuelto que aquella unifica-
cion de empresas, de criterios, de esperanzas y de esfuerzos que no s6lo obré milagros en Espaiia, sino
que transcendio a toda Europa, no sea despreciada. Se quieren aplicar remedios para la crisis y es posi-
ble que el mejor de todos lo tengamos tan cerca que no lo vemos. ET ULTR EIA (Mis alld jea!) ET
SUS EIA (mads arriba jea!).

BIBLIOGRAFIA EMPLEADA

(1)  COBREROS, JAIME Y MORIN, JUAN PEDRO, El Camino Inicidtico de Santiago, Barcelona, Ediciones
29, 1976.

2 ARRIBAS BRIONES. PABLO, Picaros y Picaresca en el Camino de Santiago, Bu rgos, Libreria Berceo,
1993,

(3) GARCIA ATIENZA, JUAN, Los Supervivientes de la Atldntida. Barcelona, Ediciones Martinez Roca.
S.A. 1984

(4)  GARCIA ATIENZA, JUAN, Los Santos Imposibles, Barcelona, Ediciones Martinez Roca S.A., 1989,



RAZONES Y OBJETIVOS DEL CAMING DE SANTIAGO. .. 349

(3)

(6)
(7)

(®)
(9

(10)

(11)

GARCIA ATIENZA, JUAN, La Meta Secreta de los Templarios, Barcelona, Ediciones Martinez Roca
S.A., 1984,

GARCIA ATIENZA, JUAN, La Ruta Sagrada, Barcelona, Robinbook S.L. 1992,

GARCIA ATIENZA, JUAN, Segunda Guia de la Espaiia Mdgica, Barcelona, Ediciones Martinez Roca
S.A. 1982.

GARCIA ATIENZA, JUAN, Guia de la Espafia Mdgica, Barcelona, Ediciones Martinez Roca S.A.

AZNAR, FERNANDO, El Camino de Santiago, Peregrinaciones en la Europa Medieval. Madrid. Grupo
Anaya, 1990.

GARCIA ATIENZA, JUAN, Los Peregrinos del Camino de Santiago. Madrid, Ediciones Temas de Hoy
S.A. (T.H.) 1993.

MILLAN GONZALEZ-PARDO, ISIDORO Y BLANCO FREUEIRO, ANTONIO, Boletin Oficial de la
Real Academia de la Historia, Tomo CLXXXVI, Mayo-Agosto de 1989,

HUIDOBRO Y SERNA, LUCIANO. Las Peregrinaciones Jacobeas, 3 tomos, Madrid, Publicaciones del
Instituto de Espana. 1949,

TORBADO., JESUS, El Peregrino, Barcelona, Planeta, 1.993,

JUAN PABLO 11, Juan Pablo Il en Espana, Texto Completo de Todos los Discursos, Cuadernos YA,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos de la Editorial Catdlica S.A. 1.982.

T.EP. COVADONGA, Revista n." 207, Madrid. Julio-Agosto 1996.
PROXIMO MILENIO, Revista n.® 34, Madrid, J.C. Ediciones, S.A. Abril 1996,



I -tl'illl P % yuruy

_.Iﬂ‘llnll- it
rils Ml-]lfll
Tl i &Elve seoefiecl
Lo rovins "ML= e

o Clams 1o Jrmmemiions e dedot £
Iﬂll‘l-llllllﬂ
L R Sl
. g el B

|I-||h ul],u_i]m
niallan hrndluja- -

Sl L Y

S




CONCEPTO DE UN PEREGRINO DE HACE 10 ANOS Y DE AHORA.
MI PEREGRINACION EN 1986

MICHELE-SYLVIE MALOUBIER LARROQUE
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EL CAMINO FRANCES

Los albergues en el Camino casi eran inexistentes, si no es mencionar alguno municipal en esta-
do de suciedad o abandono, podia ser también un local prestado por el parroco, que carecia de presta-
ciones minimas.

Uno destacaba: El de Santo Domingo de la Calzada, cilido por su ambiente familiar, bien cuidado
por los miembros de la Cofradia del Santo.

Recuerdo el albergue de Castrojeriz, que con la presencia de media docena de peregrinos, estuvo a
punto de desmoronarse encima de nosotros, debido al desastroso estado de su estructura y ademds, visi-
tado por todas las ratas vecinas.

La credencial recoge la identificacién del peregrino. til para poner los sellos representativos de las
iglesias, monumentos y otro comercio situado en el Camino, con la tinica finalidad de que sea recono-
cido el transito de éste para que le sea entregada al peregrino la compostelana, una vez llegada a la
Catedral de Santiago de Compostela. Su papel de “pasaporte” para acceso a un albergue atin no existia.

Trato social/Consideracion de peregrino a Santiago: Al cruzar los pueblos siempre los riberefios
me veian como peregrina y como tal me hablaban y me atendian. Las abuelas no dejaban de encargar-
me una oracion al Apéstol. para proteger su familia 0 mantenerse con salud. Me ofrecian siempre un
agua fresca guardada con mucho carifio o bien me indicaban la fuente que mejor agua tenia el pueblo.
Tal consideracién me llenaba de responsabilidad y reforzaba mi Camino de fe comprometida ante
Santiago. Ya no caminaba sola.

Mi caminar iba arrastrando la fe de otras personas cuya necesidad de paz espiritual me conmoyia
profundamente. Era como si el peregrino mantuviera la onda magica uniendo cada punto del Camino
con la tumba del Apéstol.

Espiritualidad o religion dentro del Camino: La carga espiritual méds definida para otros, carga
cristiana, es en cada momento valorable. El peregrino vibra al entrar en los templos grandes como
pequeiios, situados como perlas energéticas al borde de su sendero.

Cuando pasa el umbral del templo, la metamorfosis se inicia desordenando todos los conceptos
erroneos que cualquier peregrino va arrastrando. La caminata se encarga de ordenarlo. De esto parte la
importancia de empezar el Camino en su orden: de su casa o bien, desde St.Jean Pied de Port o Borce
para los nacionales. Cada contacto con una béveda romdnica o retablo biblico me recuerda todo lo esen-
cial de mi ser, mi principio y mi fin, afirmando el sentido de mi transito por el sendero. Descubro mi
iniciacion sutil y progresiva donde interviene la alegria y a veces el despojo con dolor. Me impactan
estas construcciones perfectas, estrechamente unidas a un paisaje bello y transmisor de pasado. El tiem-
po estd aqui presente, imponiendo constantemente la armonia y su logica.

Los templos en el Camino son para mi los instrumentos de iniciacion de mi trdnsito hacia
Compostela. Pero el que méds me dio sentido a mi andar de cada dia es el gran cementerio que cada
segundo pisaba: el Camino de Santiago.

Recordaba todos esos peregrinos muertos por la fatiga, el hambre, sorprendidos por el ladron, el
lobo o las intemperies climatoldgicas,

La presencia de los representantes de la Iglesia Catodlica: En el Camino me decepciond la ausen-
cia de atencién al peregrino, tanto espiritual como material. Claro que los que trataron directamente a
los peregrinos eran los monjes de las 6rdenes religiosas y militares.
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Pocos sacerdotes son conscientes de la dura y penosa andadura de ciertos peregrinos. Muchas igle-
sias estdn mayormente cerradas por coincidir con horarios burocriticos incompatibles con el paso del
peregrino.

Recuerdo que en Nijera tuve que pedir hospitalidad con extrema humildad al monje-conserje de la
Colegiata de Santa Maria, si no me veia dormir afuera, encima de la piedra.

Me dijo: “Usted, peregrina ;Se merece dormir en esta Colegiata?. Pensé en un segundo que agre-
gaba una punta de humor al ver la pinta que ofrecfa. El calor, el sudor y el agotamiento me quitaban las
fuerzas para hablar. Y tenfa enfrente a un hombre austero. cuyo fisico se confundia con la oscuridad del
despacho, que le alejaba de la realidad exterior.

Le contesté que me observara para ver lo que necesitaba realmente, bajo su criterio de religioso,

Posteriormente, pensé que ese hombre me comunicaba algo que hiciera mds valiosa esta acogida.
S6lo me entristecia al no recibir mds iniciacién de los sacerdotes, que es lo que deben de transmitir al
peregrino.

Acaso era s6lo el conserje...de algin punto del Camino.

Los perros en el Camino son los guardianes de muchas casas cuyos propietarios custodian vivien-
da, enseres u otras cosas que solo conocen ellos.

En Navarra estdn atados y ladran mucho al ver un peregrino pasar por el Camino. Y en las demds
provincias corria el constante peligro de verme mordida por uno de ellos.

Los perros de tamaiio pequeiio son los mis traidores y agresivos, los de raza noble como el mastin
0 los perros de caza actdan con mds prudencia. Comprueban antes de actuar. Los perros en Galicia sur-
gen por sorpresa detrds de las matas, bosques. como hambrientos y rabiosos.

Y no hablemos de los perros de la Sra. Maria en Foncebadén, adriestados s6lo para molestar al pere-
grino que sube la Calle Real e imponer su papel de duefia de aquel montén de ruinas que sélo ofrece
un desolado espectdculo.

Tuve una sensacién de temor siendo la dltima de un grupo de seis peregrinos cuando me vi amena-
zada, a pesar de defenderme con mi bordén y la ayuda de otro peregrino.

Hoy mi preparacioén para limitar el riesgo de los perros ha mejorado y también estos animalitos
estin mds acostumbrados al paso de tanta gente, sélo queda un punto de riesgo. en Sanfelismo (Ledn),
donde un soberbio perro con ojos de Satands, atado muy corto, custodiaba un taller de hierros.

Mi temor ha desaparecido por haber adquirido una seguridad que captan ellos y también por diri-
girles mi pensamiento de amiga y con mis mejoras intenciones.

El estado y senalizacion del Camino daban lugar a una verdadera aventura.

La realidad de abandonar el verde y tranquilo sendero para andar sobre asfalto con el ruido y ries-
£0 de los vehiculos me molestaba. Me transportaba de repente en la “falsa realidad”.

Me ponia de malhumor, duplicando el ritmo para huir de tal infierno. En cuanto a la senalizacion,
habia flechas orientadas al revés como broma de algiin vecino de los parajes de Azofra o de los pue-
blos anteriores a Estella, por citar algunos.

Por Palas de Rey también un anti-peregrino jugé al juego de la oca. Cambi6 la sefalizacidn condu-
ciéndome por debajo de una incansable lluvia muy gallega, hasta verme en “el pozo de los infiernos™,
desviindome de ocho kilémetros totalmente opuestos al Camino para Santiago. Terminé como una
sopa, pero gracias a la generosidad de Dofia Juana, duefia de un restaurante de Melide. evité un res-
friado. Mientras comia varios platos de lentejas, ella tendfa todo el contenido de la mochila en su des-
vin, donde pasaban los conductos de calor producido por la cocina. {A cudntos peregrinos habrd aten-
dido sellando asf el pacto de la fraternal generosidad entre los hombres que tanto predicé el Apdstol
por Iberial.

Observé por desgracia que muchos trozos del Camino desaparecen debajo de la maleza, algunas
calzadas estin mutiladas por los tractores, agredido hoy en dfa por el progreso, por ejemplo de
Bercianos a El Burgo Ranero, los Montes de Leén, desde la Virgen del Camino hasta Hospital de
Orbigo, de Rabanal del Camino a Riego de Ambrés.

El tiempo en el Camino era variable, calor por Castilla, dulces temperaturas por La Rioja, pero con
las viajeras e incansables moscas que acompaiian mi paso. Las tormentas de verano son
cibles acelerando el ritmo. Ofrece la soberbia aparicion del Arco Iris como
del peregrino.

Para vivir en el Camino dependia de las fondas ajustadas a mis necesidades, para comer y des-
cansar. El Camino ofrecfa una infraestructura que se asociaba en su Justa normalidad con la meta del
peregrino. Disponiendo de ahorros, correspondia a mis primeras necesidades: algunos peregrinos
dependian de la voluntad de los riberefios generosos y “entendidos™. Otros dormian

a veces apete-
auténtico regalo a los ojos

a placer en cual-
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quier lugar bajo las estrellas. Gocé de tal placer porque en Rabanal del Camino y en Molinaseca no
se disponia de “suelos™ suficientemente grandes para todos. El saber adaptarse a las exigencias del
Camino lo convierte en auténtica belleza y satisface plenamente el peregrino que sabe superar las tra-
bas en su trayecto.

Los precios de mantenimiento en el Camino en 1986 eran correctos, comidas abundantes y el lujo
s6lo lo habia en los paradores.

No cambi6 para nada la acogida sincera de hace diez aios a la mejora del business jacobeo, por
algunos albergues cuyas instalaciones perturban el compafierismo esencial entre peregrinos. Hace diez
anos éramos todos iguales, porque todos fbamos peregrinando a Santiago de Compostela, con el tinico
aliciente de superarnos en el campo espiritual, en agradecimiento a Dios o a Santiago, en peticion de
algo tan profundo que muchos no disponen de valor para confesarlo o por desesperacion tras una vida
compleja y buscando paz por lo que les queda.

Todo esto imponia y nuestro caminar en solitario o acompaiiado transmitia la fuerza profunda de
cada uno.

SANTIAGO DE COMPOSTELA COMO META:

Cuando me acerqué a poca distancia de la Tumba del Apéstol, senti el final de una experiencia tre-
mendamente importante.

Alcancé el Monte del Gozo y gracias a Dios, pude vivir un momento que ahora s6lo pertenece a la
Historia.

Lo curioso de la etapa es que aquel dia llegamos en grupo compuesto de peregrinos que en muchi-
simas etapas no caminaron conmigo. Ibamos tres amigos pero camindbamos separados.

Decian los relatos y cronicas jacobeos que s6lo desde un punto de esta colina se podian apreciar las
torres de la Catedral de Santiago.

Descubrimos una cruz de madera tumbada en la hierba que se acoplaba perfectamente a un aguje-
ro hecho en la tierra. Levantamos la cruz y la ajustamos. Es cuando todos elegimos “Rey” a nuestra
companera del Camino por ser la primera en llegar al punto clave. Que por casualidad se apellida Rey.
(Acaso fuese para que recuerde algin antepasado suyo?

Recibimos todos en este momento un soplo de fuerza y también de profunda alegria que no podia-
mos contener. Quedaba poca distancia para llegar a la Catedral. Percibfamos una satisfaccién profunda
por haber realizado algo grande y a la vez tristes por abandonar el Camino con todo lo que representa:
momentos dificiles y alegres, reconocimiento auténtico de uno mismo, una visién muy positiva de la
“realidad”, gente, ayudas, trabas y pruebas.

Bien escogido estd el nombre de aquel lugar magico porque ningiin peregrino puede negar que goza.

Lamento no haber llegado la vispera con la finalidad de dormir en los laterales de la ermita de San
Marcos. Ahora estian suprimidos.

Un peregrino bien informado debe de experimentar dos puntos de energia: La ermita de Santiago,
en el Monte Irago, cerca de la Cruz de Ferro vy la ermita de San Marcos, en el Monte del Gozo (Pasar
la noche en sus laterales es como iniciar una etapa mds.).

La monumental ciudad de Santiago empezaba a despertar pero a nosotros los peregrinos no nos
gana nadie. Las calles me recordaban como si pasara por un laberinto que se abre de repente ante un
espacio que difiere de todo lo vivido anteriormente. La catedral aparece como un gigante cuyo lengua-
Je para su admirador. es infinito,

Cada parcela arquitectonica y artistica parece hablar con mucha fuerza, obligdndome a arrodillar-
me. Me sentia muy humilde.

Aquel ano se despachaban las compostelanas en un despacho instalado en un rine6n de la Catedral,
Preferia quedarme ante el altar, casi no podia despegarme de aquel lugar. Si no es por otro peregrino,
ni pienso recoger el famoso documento. Gracias a ello, pude oir mi nombre y procedencia en la misa
que a continuacién dieron. Ahora ni te nombran.

Hace diez anos, el peregrino era mucho mds considerado que hoy en dia. Ha perdido autenticidad,
pero es el elemento de negocio mds importante en Santiago. Todo gira alrededor del peregrino. Ojald
los habitantes de Santiago sepan reconocer algunos, pero la abundancia de “peregrinos turistas” ha
invadido un espacio alterando el caminar de otros que s6lo buscan recogimiento y sobretodo, no ser
confundidos.
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Dediqué mucho mds tiempo en intercambiar impresiones, recordar anéedotas y lugares del Camino.
Estos momentos eran euforicos, entranables e inolvidables.

(Qué grandes somos los peregrinos?, ;Sabes por qué? Sé6lo porque se necesita mucha humildad
para caminar treinta dias, llegar nuevo a Santiago para arrodillarse delante del Apéstol y recogerse en
la cripta.

Poco importan los museos, las tiendas, porque son distracciones en el Camino. Sélo se disfrutan
cuando vuelves de turista.



PEREGRINAS HACIENDO CAMINO

MARIA DE LOS ANGELES SALDANA ALONSO

g

La semana del 12 de Agosto fui, de vacaciones, a Galicia, “Terra de Meigas” la llaman, que te
envuelve y te embruja. Cuando has ido una primera vez, siempre vuelves,

Fui a pasar unos dias de descanso. Aproveché que estaba en esas tierras, para el dia 13 de Agosto
irme a Santiago de Compostela. Lo primero que hice fue dirigirme a la Plaza del Obradoiro. Allf me
encontré un grupo de chicas y chicos jévenes, peregrinos, se habfan descalzado, dejando amontonadas
las zapatillas, junto con las mochilas, en medio de la plaza. Formaban un gran circulo. Se estaban
haciendo fotografias. para la posteridad.

En mi peregrinar, por la ciudad, me dirigi a la Catedral. Dios Mio. que impresién me dio cuando
entré, se me puso la piel de gallina. Estaba abarrotada de peregrinos, y de turistas. Mi primer pensa-
miento fue dirigido hacia el Santo Apéstol Santiago. Hice una oracién, me encaminé hacia el Santo,
para besarle. Después, di los tres cabezazos en el Santo de los Croques que hay en la columna de la
entrada.

La verdad, es que Santiago es una ciudad que te embruja, te envuelve. Caminar por sus calles pro-
duce en mi una gran sensacion.

Para Junio de 1997 tengo pensado hacer el Camino de Santiago con un compaiero de la Asociacion
“Amigos del Camino de Santiago” de Burgos. Espero con ilusién esa gran experiencia.

Cuando entré en la Catedral y experimenté esa gran sensacién, pensé: “Santo Dios, si ahora siento
cuanto siento, ;qué no apreciaré cuando haya hecho el camino de Santiago?”.

Escribir, me parece una labor ardua. No resulta ficil expresar todo cuanto se siente.

El dia que me enteré que se podia presentar una ponencia en el IV CONGRESO INTERNACIO-
NAL DE ASOCIACIONES JACOBEAS, decidi, en ese mismo momento, escribirla, Enseguida me
vino el titulo a la mente “PEREGRINOS, HACIENDO CAMINO®". Esto ocurria a finales de Julio. Hoy
es 29 de Agosto y comienzo a teclear el escrito. Pido a Dios que sea un trabajo serio y profundo. Breve
en su extension, pero que comunigue mucho a los que lo lean.

A lo largo de la Historia son muchos los peregrinos que han tenido el deseo de encaminarse hacia
Santiago. Unos, por motivos religiosos, otros, por sumar una experiencia més a su vida.

Quiero destacar aqui y ahora la figura de: *Las mujeres de la Edad Media y el Camino de Santiago™.
Ya en esa época la mujer fue protagonista en el camino. Iniciaban la marcha: reinas, santas, nobles y
simples aldeanas. Algunas, incluso, iban solas, otras iban acompanadas del marido o su familia. Otras
iban en grupos. Habia quien llegaba en barco hasta La Coruna.

LAS REINAS PEREGRINAS

“En 899 Jimena, esposa de Alfonso III, acompaiia a éste a Santiago para la consagracién del nuevo
templo; en 911 viene Ordoiio 11 junto con su esposa Elvira; en 924 es el turno de Fruela y su esposa
Urraca, y un ano después llega Gotona, reina de Galicia, que posteriormente se retirard al monasterio de
Castrelo al quedar viuda. En 934, causa orationis, llega a Santiago Ramiro II, con la reina Urraca.
Fronilde, la mujer de Ordofio 111, llegd en 1045, en esta ocasion sin la compania de su marido. Sancha,
esposa de Fernando 1. visita Santiago en tres ocasiones, junto a su marido: en 1063, parece que se trata de
una plegaria a Santiago para conseguir la victoria en el sitio de Coimbra; vuelven para dar gracias des-
pués del sitio, y toma de la ciudad portuguesa del Apostol, y en 1065 vienen causa orationis con su corte.

En 1097 la infanta Elvira, hija de los ltimos, visita también el sepulcro del Apéstol, y en 1100,
acompanando a Alfonso VI, su otra hermana, la infanta Urraca. Poco sabemos de las devociones de
las diferentes esposas de Alfonso VI, aunque tengamos noticias de su importancia en el proceso de
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formacion del Camino de Santiago. Su mujer Dofia Constanza, trajo a Burgos a San Lesmes. En 1105
son los condes de Galicia, Raimundo de Borgonia y Urraca, quienes apud tumbam Beatisime. Jacobi
Apostoli causa orationis venissemus. Con la primera aparicion de la Condesa Urraca en Santiago por
devocién comienzan sus idas y venidas, muy bien documentadas en la Historia Compostelana, mez-
clando de forma ambigua las razones politicas con su piedad hacia Santiago: en 1112, la cronica nos
dice que viene para orar ante el sepulcro por su salud y el alma de sus padres. Es en este momento
en el que conocemos varios casos de mujeres de la familia real que. no contentas con la peregrina-
cidn a Santiago, se atreven con el mds largo camino a Roma e incluso a Tierra Santa: ya hemos cita-
do el caso de Sancha, hermana de Alfonso VII, que dedica su vida de solter al “culto de las iglesias,
fundar monasterios y socorrer a pobres”. Yendo hacia Roma, visitd también a San Bernardo. A
Santiago vino en 1149, y las crénicas nos hablan también de su viaje a Tierra Santa. Junto a ella,
mujer sorprendente no sélo por su decisién de permanecer soltera y dedicarse a la caridad sin dejar
por un momento el ambiente de la corte, sino por su actividad como consejera de su hermano el
Emperador, el cual le concedio el ser intitulada reina, se encuentra la figura de dofna Elvira, hija natu-
ral de Alfonso VI y de dona Jimena Nifiez. La Crénica General nos relata asi sus actividades en
Tierra Santa;

...foy moller do conde don Ramon de Sam Gil de Proenca, que era torto de hun ollo. Et este conde
ouve en ella a dom Afonso lordam; et ouve este nume porque foy babtizado eno rrio Tordam, ca ella
pasara con seu marido a ultramar en tempo de papa SSam Hurbam. cona grande oste que conta a esto-
ria que passou ala de Franga.

Mas adelante, hacia 1254, visita Santiago la princesa Cristina de Noruega, hija de Haakon 1V, la
frustrada segunda esposa de Alfonso X, en su camino hacia la corte, donde contraeria matrimonio con
el infante don Felipe que descansa su dltimo suefio en Villalenza de Sirga, y no con el rey. La Princesa
desde el claustro de la Colegiata de Covarrubias oye la campana que taiien las mozas peregrinas a su
sepulcro, en siiplica de amores mds felices,

En 1270, es la princesa Ingrid de Suecia la que, acompaiiada de toda una corte de jovenes y nobles
damas, hace la peregrinacion a Santiago a pie y retornando a su pais de origen de la misma manera.

La reina Isabel la Catélica realizé la peregrinacion, preocupandose por la condicién del Camino en
si y de las instalaciones existentes para albergar a los caminantes e interesada por todos aquellos mila-
gros y tradiciones que jalonaban cada etapa del Camino: asi ocurrié en el Cebreiro, donde quiso ver el
prodigio del Grial con sus propios ojos, y antes en San Juan de Ortega donde obtuvo por intercesion
del santo el hijo varén que tanto ansiaba.

Sus dos hijas Juana y Catalina también peregrinaron a Santiago: la primera en 1506 y la segunda
con motivo de su viaje a La Corufia para embarcarse con destino a Inglaterra, en 1499, para su boda
con el principe de Gales, Arturo.

SANTAS PEREGRINAS

Santa Paulina, de origen alemdn, viene en peregrinacion, segiin el autor de su Vita, en 1112, junto
a su marido y sus padres, cliché que parece bastante frecuente en los casos de romerias de santas. En
1340 es Santa Brigida, con su marido, UIf Gudmarson, la que llega a Santiago a pie, 70 afios después
de que de la misma manera peregrinase su compatriota la princesa Ingrid: en este caso los padres de la
santa habian llegado a Santiago poco tiempo antes. Su viaje parece haber durado dos afios, y cuando
los esposos vuelven, deciden separarse después de 23 afios de matrimonio para profesar.

Un personaje extremadamente simpdtico dentro del grupo de santas peregrinas a Compostela es el
de Bona de Pisa, cuya legendaria vida nos relata como visité primero el sepulcro del Sefior en Jerusalén,
y retornando de Tierra Santa su barco fue capturado. Después de ser ofrecida como esclava. fue com-
prada por unos mercaderes pisanos que la devolvieron a su ciudad. Alli, en agradecimiento por el fin
de sus penalidades, resolvid visitar el sepulero de Santiago: no serd ése su dnico viaje, sino que final-
mente consagrard su vida a acompafar en su largo camino a grupos de peregrinos italianos. Su vida estd
marcada de milagros en puentes y vados de rios, en momentos de peligro por las agresiones de ladro-
nes en los caminos a los grupos que acompaiia. Su figura decidida estd definida por la contemporanei-
dad que ofrece su papel de “azafata”, a cargo de su grupo y encargada de solucionar con ayuda divina
las dificultades con las que éste se encontrard seguramente en el trayecto. No en vano por ello es patro-
na de las azafatas, extremo que muchas de ellas desconocen.
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La iltima de las peregrinas santas es la reina Isabel de Portugal, viuda del rey don Dionis desde
1325 y nieta de Jaime I de Aragén. Un afio después de la muerte de su marido, decidio realizar la pere-
grinacién a Santiago en la manera en que las reinas la hacian: con un gran cortejo de acompanantes, en
cabalgadura y llena de ricos presentes para la Iglesia de Santiago; una vez llegada al milladoiro, pues
venia de Padrén, y siguiendo la costumbre de realizar al menos la (ltima etapa a pie, desde el Monte
del Gozo, se aped de su cabalgadura.

MUJERES NOBLES PEREGRINAS

La condesa Richardis, viuda del conde Sigfrido de Sponheim, muerto en Bulgaria cuando retorna-
ban de su peregrinaci6n a Tierra Santa. La condesa, como cumplimiento de un voto realizado, llegd des-
pués hasta Santiago. Sofia de Holanda, hacia 1150, llegé a Compostela acompaiada de un séquito com-
puesto de servidores y monjes: uno de €stos contd a su regreso como, cuando retornaban a su pats, fue-
ron atacados por unos ladrones que intentaron matar a la condesa: pero a pesar de ir armados con cuchi-
llos, no consiguieron clavarlos en su cuerpo, y arrepentidos ante la evidencia del milagro, le pidieron
perddn.

En 1430, otra dama, Alicia de Arcumio, viene en peregrinacién acompafada por su capellan y
director espiritual, tal como frecuentemente ocurria (es el caso, por ejemplo, de Santa Brigida de
Suecia) y decide quedarse haciendo vida retirada en la capilla dedicada a Santiago en Padrén.”

Ahora, quiero centrarme en el mundo literario que ha dado, para mi, dos grandes figuras, una de
ellas es natural de Santiago de Compostela y la otra en su obra, se centra en el camino. Veamos.

ROSALIA DE CASTRO

Vida

“Escritora espaniola (Santiago de Compostela, 1837 - Padr6n, 1885) Escribi6 en prosa La hija del
mar y Flavio, novelas, El caballero de las botas azules y El primer loco. Pero destacan sus versos en
tono romdntico premodernista, con fondo de denuncia social: Cantares gallegos y Follas novas, en los

que intenta ademas una revalorizacién del gallego. En castellano escribié La flor y En las orillas del
Sar.”

Obra

“Castellanos de Castilla: / Tratade ben 6s gallegos; / cando van, van como rosas; / cando ven, ven
como negros. [ jCastellanos de Castilla, / tendes corazén d” aceiro, / alma como as penas dura, /e sin
entranas o peito! / Nin arbres que che den sombra, nin sombra que preste alento... / Llanura e sempre
llanura, deserto e sempre deserto... /

Levdime, levdime, airifios, / levdime adonde me esperan / unha nai que por min chora, / un pai que
sin min n’alenta, / un hirmén por quen daria / a sangre dis mifias venas, / y un amorifio a quen alma /
y un amorifio a quen alma / e vida lle prometera. / Si pronto non me levades, / jail. morrerei de triste-
za, [ soya nunha terra extrana, / donde extrana m’alomean. / donde todo canto miro, / todo me dice
jextranxeira! / Doces. galleguinos aires, / quitadoirifios de penas. encantadores d’as augas. / amantes
d’as verdes canas / d’o millo d’as nosas veigas: / alegres compaiieirifios, / run-run de todal-as festas, /
levdime n-as vosas alas / com'unha follifia seca.

jAdiés, gloria! jAdiés, contento! / jDeixo a casa onde nascin, / deixo a aldea que conoco, / por un
mundo que non vin! / Deixo amigos por extrafios, / deixo a veiga pol-o mar; / deixo, en fin, canto ben
quero... / jQuén puidera non deixar!... / Adi6s. Virxe d’a Asuncion. / branca com'un serafin; / 1évovos
n-0 corazon; / pedidelle a Dios por min, mifia Virxe d’Asuncién. / Xa s’oyen lonxe, moi lonxe, / as cam-
panas d'o pomar; / para min, jai!, coitadifio, / nunca mdis han de tocar. / Xa s’oyen lonxe, mdis lonxe...
/ Cada balad’é un delor; / voume soyo. sin arrimo... / Mifia terra, jadios!, jadios! / jAdios tamén, que-
ridifia... / Adiés por sempre, quizdis!... /Digoche este adiés chorando / desd’a veirifia d’o mar. / Non
m’olvides, queridina, / si morro de soidis... / tantas légoas mar adentro ... / {Mifia casifial, jmeu lar!.”
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ANTONIO MACHADO RUIZ

Vida

“Poeta y prosista espanol (Sevilla, 1875 - Colliure, 1939). Fue catedrdtico de francés en los institu-
tos de Soria, Baeza, Segovia y Madrid. Elegido académico, no llegé a leer su discurso de ingreso. Es
el poeta de la Generacion del 98 que, sensibilizado por el pesimismo y las preocupaciones de esta gene-
racion, y en un estilo reflexivo de influencia modemista, cantard a las tierras castellanas, a los amores
de su vida intima, a la deprimente realidad nacional, con la esperanza de una Espafia mejor. Escribe en
verso Soledades, cuya segunda edicién modificada se titula Soledades, galerias y otros poemas;
Campos de Castilla, Nuevas canciones, De un cancionero apéerifo y La guerra, las dos dltimas mezcla
de prosa y verso. En prosa, es autor de Los complementarios y Juan de Mairena (conjunto de medita-
ciones y reflexiones sobre temas diversos de este profesor apocrifo, discipulo de otro apocrifo, Abel
Martin). En colaboracién con su hermano escribié para el teatro Desdichas de la fortuna o Julianillo
Valcdrcel, Juan de Manara, Las adelfas, El hombre que muri6 en la guerra. La Lola se va a los puertos,
La prima Fernanda y La duquesa de Benameji.”

Obra

EsSTO SONE

“Que el caminante es suma del camino, / y en ¢l jardin, junto del mar sereno, / le acompana el aroma
montesino, / ardor de seco henil en campo ameno; / que de luenga jornada peregrino / ponia al corazén
un duro freno, / para aguardar el verso adamantino / que maduraba el alma en su hondo seno. / Esto
son€. Y del tiempo, el homicida, / que nos lleva a la muerte o fluye en vano, / que era un suefio. / Y un

hombre vi que en la desnuda mano mostraba al mundo el ascua de la vida, / sin cenizas el fuego hera-
clitano./

PROVERBIOS Y CANTARES. XLIV

Todo pasa y todo queda, / pero lo nuestro es pasar, / pasar haciendo caminos, / caminos sobre
la mar. /

PROVERBIOS Y CANTARES, II

¢Para qué llamar caminos / a los surcos del azar?... / Todo el que camina anda, como Jesis, sobre
el mar. /

COPLAS ELEGIACAS
(Fragmento)

...iAy del noble peregrino / que se para a meditar, / después de largo camino / en el horror de
llegar!... /

PROVERBIOS Y CANTARES XXIX

Caminante, son tus huellas / el camino, y nada mds: / caminante. no hay camino, / se hace camino
al andar. / Al andar se hace camino, / y al volver la vista atrds / se ve la senda que nunca / se ha de vol-
ver a pisar. / Caminante, no hay camino, / sino estelas en el mar./”

Ahora quiero centrarme en un peregrino muy especial. Lo encontré en San Sebastian con su carro-
mato lleno de poesia. Un poeta, que recorre ¢l mundo sembrando lo que escribe,
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E. J. MALINOWSKI

Vida

“E. J. Malinowski naci6 en Buenos Aires el afio 1950. Amante de la naturaleza y de la libertad, e
incansable cuestionador de los valores morales, encontré en el mundo de las letras, desde su adoles-
cencia, regocijo para su alma, a la vez que un camino de expresion.

Viajero infatigable, no sélo por el mundo, sino también por los misterios del SER que habita en

todos; redine en su publicacién —~VIENTO- una variada coleccion de escritos que abarcan desde la ruda
filosofia cotidiana al lirismo poético.”

Obra

“Llevo un sombrero de viento / y unos zapatos de tierra. / Soy caminante sin tiempo. / Soy amador
sin medida. / Hoy aqui, y manana jqué importa dénde... /

Si te hieren / las piedras del camino, / {Sonrie! / porque caminas. /

Si no encuentras el camino / no te lamentes, pues / te estids alejando mads. /

Seguiré caminando / hacia la noche eterna / como sombra que se expande entre las sombras, / pre-
sente en el presente / por alcanzar esa suprema sencillez / de ser un hombre: / huesos, piel, cabellos; /
sangre de tu propia sangre, / polvo estelar que habra de reunirse en el momento / exacto, / con la rai-
ces insondables del tiempo infinito. / Todo lo que tiene precio / no puede detenerme, / porque lo mds
caro, aquello que proclamo / no puede adquirirse en el mercado; / mi riqueza radica precisamente en lo
que no poseo. / Miles, pasan por mi lado / ;y por qué habria de fijarme justo en ti / ...no lo sé... /

EXISTES

Aungue tu marcha sea fatigosa / y el cansancio te duela, no claudiques, / piensa en el rio que tum-
bando diques / avanza libre en fuerza candorosa. / Si existes ;qué ha de ser mas importante / que vibrar
en la esencia de la vida? / Sé aquel ave que con el ala herida / aun sin volar, camina hacia adelante. /
Con paso firme y fiel contigo mismo / no dejes que tu barca pierda el rumbo / ni ante el oleaje feroz

del egoismo. / Que no se apague entre el pesado mundo / ni se amilane en el oscuro abismo / la llama
azul, de tu sentir profundo. /*

Cada peregrino sigue el camino a Santiago por distintas razones, cada uno “hace su camino”. Pido
a Dios que el dia que haga el mio desde Roncesvalles a Santiago, sea por una buena causa.
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NOTAS DE UNA PEREGRINACION

AMPARO SANCHEZ RIBES

Eras una vez ... Erase una vez un camino que seguia la ruta de las estrellas hacia el Fin de la Tierra.
Y el Camino que habia sido casi abandonado volvié a ser retomado por los que todavia seguian bus-
cando.

Era el afio 1985, julio, eramos tres los peregrinos que casi en silencio y soledad haciamos el
Camino, a muy pocos nos encontramos. Fué fatigoso por la inexperiencia en transportar mochila, ¥y pen-
samos que seria bueno repetirlo “sin carga”.

Pasaron dos afos sin que surgiera nada, Ppero entramos en contacto con la Asociacion de Amigos
del Camino de Santiago “Comunidad Valenciana”, recién estrenada y el gusanillo empezo a trabajar los
“interiores™. Y casi sin pensarlo nos encontramos metidos en un NUEVO VIAJE, esta vez en agosto,
y diez personas que apenas nos conociamos nos aventuramos a Convivir.

Era el dia 30 de julio de 1988. Salimos hacia Pamplona con ¢l coche que nos tenia que servir de
“nodriza” durante la caminata: la ilusién ocupaba mds sitio que las mochilas. Una vez alli nos acerca-
mos a la estacion a esperar a los que venian en tren, y fuimos gratamente sorprendidos por el peregri-
no “medieval y moderno”.

En Roncesvalles nos esperaban otros peregrinos con los que ibamos a estar coincidiendo en bas-
tantes etapas, algunos de ellos unirfan su camino al nuestro. En la Colegiata, seguimos paso a paso el
rito que se describe desde antiguo: la bendicién de la vieira, del bordon, del macuto y del peregri-
no...para ir y volver sin percances.

El suefio en las literas no llegaba, los ruidos la noche, el Camino, las estrellas, las estrellas....

Solo las estrellas y la luna alumbraban la mafiana del dfa 31, dormia la niebla sobre los montes y
nuestros pies alegres estrenaban el primero de sus 800 kilémetros. El sol caminaba con nosotros y, des-
pués del primer esfuerzo subiendo el Alto del Erro para buscar el Paso de Rolddn, caminamos por tine-
les hechos de luz y sombra hasta descender al Arga, en Zubiri, en el mediodia. Después del descanso
con barno de pies incluido, los kilémetros hasta Larrasoafia, donde terminaba la primera etapa. Aqui ya
hubo “generosos™ que empezaron a regalar su carga.

El suefio y el cansancio pudieron mds que el duro suelo de las Escuelas.

El dia 1 tenfamos que llegar a Puente la Reina. Muchos Pasos en nuestros pies ibamos a llevar y un
esfuerzo gigante sobre nuestros cuerpos. Después de Pamplona, el Alto del Perdén: lejos, muy lejos
estaba Puente. Eran las 14 horas y el viento de Poniente nos envolvia, el desaliento nos queria domi-
nar, pero lo convertimos en fuerza y pudimos llegar pasando antes por Eunate: la linterna de los
OVNIS, la de las cien puertas, la clepsidra, el receptor teltrico.

Eunate es... mégica, espiritual, fantdstica. Y luego Puente la Reina donde los caminos se hacen uno
solo, donde se puede pensar frente a ese crucifijo renano que se sostiene sobre un tronco de drbol en
forma de pata de oca.

En el Convento de los Padres Reparadores, los murciélagos sobrevolaban los suefios.

Empezibamos la tercera etapa. Nos levantdbamos a una hora en la que las monjas todavia dormi-
an. Habia que aprovechar las horas frescas. Hoy ibamos cogiendo flores de todos los colores: era el
santo de una peregrina. Pero los elementos no respetan festejos y retumbaron los truenos por el cielo
gris y la lluvia se hizo piel y “asaltamos™ la primera casa que vimos abierta para evitar que la mojadu-
ra nos impidiese continuar; el duefio nos hizo café, nos dié toallas y acompafioé nuestro bautismo. La
tempestad, a ratos quieta, a ratos con ganas de jugar, nos llevé hasta Estella y vimos sus iglesias y las
calles y el rio, y luego una ducha bien caliente y una cama para el sosiego en el Mater Dei,

Reemprendemos el caminar con la compaiifa de las nubes y, esta vez, del chubasquero para alegrar
con colores la maiana. Salimos de Estella con la oscuridad y sin detenernos en el Monasterio de Irache
porque 4 esas horas todos duermen. Seguimos la Nal. Vamos ligeros contemplando como se despereza
el dia gris. Llenos de frio, llegamos a Los Arcos y alli nos espera un café reconfortante, y disfrazados
de espantapdjaros nos vamos por la senda que lleva a Sansol y Torres del Rio: “la linterna de los muer-
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tos” llamaban a la torre de la iglesia, talle de mezquita y piedras de misterio. En un medio albergue,
una sopa caliente, vegetariana y dnimos para el trozo que queda hasta Viana. Alli nos tuvimos que arre-
mangar, y adecentar el albergue para poder echar los sacos y lavamos.

Y otra nueva etapa empieza, la 5.", desde Viana a Ndjera, algo larga pero la vamos a hacer relaja-
damente por la carretera Nal. llegamos a Logrofio. cruzamos el Ebro y vamos hasta la catedral, luego
vendri el desayuno y el camino a Navarrete, los PP. Camilos nos dejardn su casa, tomaremos el sol, nos
ducharemos y comeremos, y ain nes permitiremos el lujo de dormir la siesta; luego otra vez los pies
en marcha, al Camino todavia le quedan kilémetros de campos por delante.

A la salida de Navarrete, en la carretera y al lado del cementerio, rendimos silencioso recuerdo a
una peregrina que fué atropellada y muerta por un camion.

Al llegar a Ndjera, los PP. Franciscanos no tienen sitio y el Alcalde nos deja el Polideportivo, todo
nuestro. Esa noche tienen con nosotros uno de los detalles gratificantes del Camino, un matrimonio que
estd cenando en el mismo restaurante nos invita a champagne y nos da dnimos y fuerza para seguir, lo
bonito es el apoyo moral no la fuerza del liquido, aunque por supuesto no queda en las botellas y tene-
mos un recuerdo para todos los que nos han ayudado, a veces solo una palabra es suficiente. La misi-
ca nos adormece en el gimnasio, ecos de flauta dulce por las altas paredes.

La 6.% etapa va a ser tranquila y corta, 24 km mds 0 menos, y los pies van a ser los grandes benefi-
ciados, porque... ;no lo he dicho? son la pieza mds valiosa y necesaria en estos 800 kilometros que tiene
el Camino, y se les acaricia y se les mima para que no se rompan. De Ndjera a Azofra es un paseo por
campos de cultivo, y en Azofra, primera desilusion del caminante, es la otra cara de la peregrinacion,
el cura parréco no deja entrar en la iglesia a dos peregrinos porque llevan pantalén corto. Ayer nos dijo
que al pasar lo buscdramos que querfa hablar con nosotros y después de hacernos esperar nos sale con
esas ;quién dijo “lo que hacéis con ellos, lo hacéis conmigo™?

Después, Santo Domingo de la Calzada, cofradia del Santo para albergar a los peregrinos, des-
canso para el cuerpo, tiempo para el paseo y sosiego para comentar lo bueno y lo malo que estamos
pasando.

Nuevo madrugon, hoy la etapa es muy larga, 46 km desde Sto Domingo hasta San Juan de Ortega,
kilémetros de sol ardiente, de subidas, de asfalto. La primera parada en Redecilla del Camino, visita
obligada a la pila bautismal del S.XII, —inmersion en las aguas lustrales para resurgir—, nosotros resu-
citariamos con el desayuno. Después empezaria el calor a recorrer nuestra piel, en Belorado hay que
hacer un alto, necesitamos agua y algunos sales. En Espinosa del Camino refrigerio, sombra y descan-
so, luego vendria Villafranca por camino polvoriento, luego la subida del Puerto de la Pedraja en los
Montes de Oca y llegamos a San Juan de Ortega. alli somos todos peregrinos, bienvenidos, el cura
cuida a los caminantes, José Maria estd en aquélla soledad para eso.

Salimos clareando, pisando el rocio por campos de trigo, calcinados. Burgos nos espera sumergida
en sol y calor. Llegamos con tiempo de patear la ciudad, comer sus especialidades, descansar y dormir
en el suelo, las “chicas™ en el colegio de las Adoratrices y los “chicos” en los Franciscanos.

Y al otro dia, de noche, calzando zapatillas de silencio y sumergidos en la niebla, entramos en la
aridez castellana: Tardajos, Rabé..., en Hornillos del Camino desayuno con leche de vaca jun lujo!, y a

seguir bajo el sol y con el polvo del camino hasta Hontanas, donde esperaban una piscina y la sombra
de la iglesia, y también la comida. Despues carretera secundaria hasta Castrojeriz: arboles hablando de
lo eterno, piedras de San Anton. monjes de Tau y caldero; mas alla el castillo, el pueblo y el curande-
ro. El descanso en litera y colchoneta,

A la manana, salimos acompaiiados del ladrido de los perros y para desperezarnos, la subida a la
meseta, y desde arriba los ojos se deleitan con la luz amanecida; luego trigo y espliego y terrones rese-
cos. Cruzamos el Puente Fitero, Itero de la Vega, Boadilla del Camino con su rollo y su pila bautismal.
El Canal de Castilla —espejo de cielo blanco con tanto sol— nos acompana hasta Frémista, alli comida
por todo lo alto en el Hostal Los Palmeros a precio de peregrino, visita obligada a la iglesia de San
Martin: canecillos, capiteles, romanico aun vivo. Luego la colada, piscina, cena en el jardin con mos-
quitos y todo y el suelo para encontrar los suefos.

Otra etapa corta nos espera; hay que guardar fuerzas para las que quedan. Vamos envueltos en nie-
bla, adivinando los campos y las casas; hoy el sol se ha quedado dormido. En Villasirga, a los pies de
su iglesia-fortaleza, el café calentito y los hojaldres del pueblo “almendrados”™, juna exquisitez!. Y de
alli a Carrién, un vuelo de gorrion: descanso, descanso, meditaciones..., y a la noche otra vez el suelo,
pero el suefio ya sabe el camino,

Y otro dia més, Campos de Castilla. Un pie detrds del otro por las calzadas polvorientas, con los
ojos sorprendidos de tanto sol, por Ledigos. Terradillos, Moratinos, lomas desoladas. El calor nos atra-
pa hasta Sahagtin. Y en el primer bar del pueblo vaciamos la nevera, la multinacional Coca-Cola se
hace atin mds rica, el del bar algo menos; luego.en la parte mis alta, las escuelas y a 2 kilémetros, en
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el polideportivo, la ducha —para animar a cualquiera—, pero alli vamos porque hoy “el peregrino’ huele
a todo. Y desde el alto, la puesta de sol sobre la torre de San Tirso hace que el suelo se note menos.

Hoy etapa similar a la de ayer con 38 km. Ancha es Castilla, de horizontes sin limites como un mar
de tierra. Y seguimos por el Camino Real Francés via ancha de concentracién parcelaria del siglo XX,
En Reliegos, descanso de mediodia y después Mansilla de las Mulas, ruina de murallas baiiada por el
Esla. En la casa habilitada para peregrinos solo el suelo para los huesos, pero la ducha de agua calien-
te reconforta el espiritu.

Y de Mansilla a Le6n; un paseo de 17 km para este sdbado dia 13. Pascos por el mercado, por las
calles, por la Catedral, por San Isidoro, por el Hospital de San Marcos y. en la Colegiata, habitaciones con
suelo incorporado. Hoy hemos hecho revisién de las vivencias del grupo: hay que eliminar tensiones.

Hoy vamos hasta Hospital de Orbigo, por carretera, sin arcén en algunos tramos. Llegamos a
mediodia, el puente del Paso Honroso estd lleno de genle, nNo porque nos esperen a nosotros, es que
es fiesta, es el 15 de agosto. Las escuelas y el suelo nos darén cobijo, ya que el “chaletito” tiene el car-
tel de completo.

De Hospital salimos con la noche columpidndose en las tltimas estrellas. queria salir la aurora con
zapatillas de aire y un temblor disfrazado de estrella fugaz se dibujé en el cielo todavia anochecido. En
lo que tarda en salir el sol estamos en Astorga y toca desayunar mantecadas y ver la Catedral y el
Palacio de Gaudi y luego seguir por camino de asfalto hacia la Maragateria: preciosos pueblos olvida-
dos, casi desiertos, y el sol rojo de calor nos lleva a Rabanal, punto negro del hospedaje en el Camino;
vieja escuela en ruinas para dormir, no hay en el pueblo agua para los peregrinos, las fuentes no se pue-
den usar porque alli beben los animales, no hay W.C..., el campo y el cielo son testigos de esos menes-
teres, tampoco hay tienda, bar, jmaravilloso!.

Y al dia siguiente pasamos pueblos fantasmas envueltos en niebla para subir a la Cruz de Ferro,
monton de piedras apiladas: en la época de los romanos los caminantes arrojaban una piedra para que
Mercurio les concediera buen viaje, hoy persiste la costumbre y hay que pararse, echar la piedra y espe-
rar que todo acabe bien. De alli a Ponferrada a sorprendernos con las torres zodiacales del Castillo de
los Templarios. El refugio estd en la casa parroquial y €6mo no, tenemos suelo, pero Alberto (el cura),
hace que no lo parezca.

De Ponferrada a Villafranca, la del Bierzo, pasamos del negro al verde, dejamos las tierras del car-
bén y avanzamos por los caminos de vifias hacia el Valle del Silencio. En Cacabelos, en la ermita de la
Quinta Angustia hay un curioso relieve en la puerta de la sacristia: el Nifio Jests y un fraile juegan una
partida de cartas. En Villafranca paseo por todos sus monumentos y por la calle del Agua comida y cena
y dormir en los restos de un invernadero, el albergue de Jato.

De Villafranca por la Vega del rio Valcarce ascendemos sin piedad para el cuerpo hacia Cebreiro y
cada metro que consigues es un cdntico porque aqui uno sabe ya a dénde va, te fundes con la naturalez
¥ quieres gritar porque dominas el mundo.

La cena en el Hostal “San Giraldo de Aurillac” fué buena y abundante a precio de peregrino, La
palloza estaba llena y tuvimos que dormir en el dicho Hostal.

De madrugada. camino adelante con la niebla y el calabobos de compaiifa; en el Poio tomamos el
“calentito” reparador y otra vez en marcha, hacia Triacastela primero, luego inmersos en la vegetacién
a Sarria y alli en los Mercedarios, —pabellén de deportes— todos al suelo. Colgaron el cartel de no hay
habitaciones.

Y de Sarria por campos de robles, con las meigas sobrevolando nuestros pasos llegamos a
Portomarin nuevo el de antes se ahog6 en el pantano y alli comemos bien y como el aguardiente de aqui
tiene fama hacemos una “queimada” con conxuros incluidos, hay que animar el cuerpo que nota los
kilémetros. Hay literas con colchén y ducha fria.

De Portomarin a Palas de Rei hay pocos Kms. pero viene bien para relajarse. El refugio es un poli-
deportivo al aire libre con solo techo, lavabos obstruidos, W.C. anegados y a dos Kms del pueblo: para
darle la enhorabuena al alcalde. Las estrellas y el frio velan nuestro suefio.

Hoy vamos a Arzia, madrugamos menos porque aqui amanece mds tarde y no se ve bien el cami-
no, Pasamos Leboreiro —de liebres—, desayunamos en Furelos acompanados de vacas y en Mélide baja-
mos la marcha para ver la iglesia de Santa Marfa y los pueblos gallegos: Pomarifio, Ribadiso de Baixo,
de Riba, de carretera. Llegamos a Arzua, alli la parroquia te deja sitio, suelo de madera calentito. Hay
feria y mucha fiesta y nosotros a punto de llegar a la meta, ya casi nos hemos encontrado a nosotros
Mismos.

Un grupo de nosotros ha salido para Santiago después de cenar, dicen que en la Edad Media los
peregrinos lo hacian?. Creo que no les fué muy bien la experiencia.

Y hoy la iltima etapa. los pies van alegres porque casi han cumplido los 800 kms jtoda una odisea!.
El camino-sendero estrecho entre los eucaliptus se cruza continuamente con la carretera al final segui-
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mos el asfalto porque llueve y el barro se pega a las zapatillas. En Salceda desayuno con queso de teti-
lla, muy bueno. Luego, Labacolla y ya San Marcos y aqui nos unimos a otro grupo de peregrinos para
el rito de la purificacién: quemamos prendas de las utilizadas en esta andadura y unidos de la mano dan-
Zamos en corro.

Después SANTIAGO, el Pértico de la Gloria, la puerta de las Platerfas, la plaza del Obradoiro.
Santiago y los peregrinos que dia a dia y paso a paso, a pesar del cansancio, de los pies hinchados, de
las ampollas. de las agujetas, del sol y de la luvia, hacen del camino una meta para saber y conocer mds.

Compostela nos espera para que descubramos sus piedras silenciosas y eternas, romdnicas y solem-
nes, barrocas y renacentistas. Yo creo que el milagro reside en el granito cubierto de liquenes.

Antes de recorrer las ruas dejamos las mochilas en el Seminario Menor y después de una maravi-
llosa ducha nos vamos a la Catedral a adentrarnos en el tiinel del tiempo, y vemos a Ayméric Picaud
abrazando al Apéstol y al sastre picardo, a Vicente Ferrer. a Domenico Laffi, a Francisco de Asis y a
tantos y tantos que llegaron alli buscando “su verdad”, y nos dejamos acunar por la salmodia de los
rezos ¥ por la luz del poniente que se filtra a través de las vidrieras.

Salimos por la puerta de las Platerias, llamada asi porque desde antiguo de trabajaba la plata. Abajo
estd “a fonte dos Cabalos™, pero a nosotros nos interesa mis la fachada que tenemos detras. En esta
fachada sur hay apéstoles, centauros, profetas, Adan y Eva, leones, dngeles, y el rey David que desta-
ca sobre todos ellos sentado sobre la Jerusalén celeste. En la columna que une los dos timpanos vemos
dos leones pegados por la grupa, contemplando siempre el pértico: dicen que asi colocados simbolizan
los dos horizontes y el recorrido del sol de un extremo a otro de la tierra. Sobre ellos, la firma de los
constructores: el crismon.

Desde aqui pasamos la torre Berenguela y doblando a la izquierda estd la Puerta del Perdon o Puerta
Santa. Situada en la plaza de la Quintana, esta puerta mira a Oriente y solo se abre cuando es Ao Santo
Compostelano, esto es, cuando el 25 de julio es domingo, con una periodicidad de 11-6-5-6 afios.

Subimos las escaleras de la Quintana y pasamos por delante de la muy nombrada Casa de la Parra
y de la iglesia de San Paio donde se encuentra una imagen de la Virgen embarazada. Doblamos a la
izquierad y un poco mds abajo nos encontramos con la puerta de la Azabacheria, En el Cédice era la
Puerta de Francia, la del Norte, porque por aqui entraban los peregrinos del Camino Francés. Fué
durante mucho tiempo la puerta principal y aqui estaba situada una gran pila de dos bloques de piedra
y la “cruz dos farrapos”, donde los peregrinos lavaban las manos y depositaban sus harapos. Casi todas
las figuras de esta puerta fueron trasladadas a la Puerta de las Platerias o al Museo de la Catedral.
Enfrente se encuentra el Seminario Mayor = San Martin Pinario

Pasando bajo el arco del Palacio de Gelmirez, llegamos a la espectacular plaza del Obradoiro. Al
atardecer, cuando el sol ilumina toda la fachada occidental, es cuando mds se aprecia su belleza. Es la
fachada barroca y se construyo en s. X VIIL Detrds de ella nos espera el Portico Occidental de la Gloria,
y el Maestro Mateo consigue sorprendernos y admirarnos.

En el arco central nos encontramos con esos 24 ancianos del Apocalipsis, unos con las redomas
alquimicas, otros con instrumentos musicales (ya se ha conseguido la transformacion y la gloria), el
arbol de Jessé y sobre €l, Santiago esperando al peregrino. Abajo Noé abrazando a dos leones. En el
arco de la izquierda Addn y Eva y personajes del Antiguo Testamento. En el arco de la derecha, el
Juicio Final con los elegidos a la izquierda y los condenados a la derecha.

En las columnas aparecen figuras de tamano natural: en la parte de la izquierda estan Moisés, [saias,
Daniel y Jeremias; en la parte de la derecha estin Pedro, Pablo, Santiago y Juan. Estas figuras ;estin
vivas? gson de piedra? “falan quedo”, como decia Rosalia de Castro, porque ya no tienen nada que
ensenarnos, hemos llegado al final del Camino.

Detrds de la columna central tenemos al santo “dos croques”. se supone que representa al Maestro
Mateo y, como la tradicion popular dice que hay que golpear la cabeza contra la suya para que nos
entren los saberes, la golpeamos.

Después de penetrarnos del reposo y del silencio de la Catedral, nos dirigimos a reanimar el cuer-
po con buen vino del pais y comida no menos animosa,



EL CAMINO Y LOS CAMINOS DE SANTIAGO
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* El Camino y los Caminos de Santiago son una realidad sociol6gica- histérica innegable. Llenan,
en palabras de Don Claudio Sanchez-Albornoz, “una pigina insoslayable de la historia de Espana”.

Este mismo autor, refiriéndose al Apdstol, nos dice también que “con hdbito de peregrino o jinete
en su caballo blanco, Santiago se ha paseado y pasea en nuestro ayer y ha dejado en él huellas imbo-
rrables™; “al atraer hacia aquel Finis Hispaniae a muchedumbres de gentes de allende el Pirineo,
Santiago constituye magico imén para mantener a Espaiia dentro de la cultura occidental y para fecun-
dar a ésta con las esencias espirituales y vitales hispanas™. “Ha servido para vincular a la peninsula con
la Cristiandad occidental a través de muchas centurias”. “Ha sido el celestial capitdn de la hispanica
caballeria durante la larga serie de nuestras guerras divinales, en las mis apartadas tierras del mundo.

De otra parte, Don Américo Castro, desde posiciones tan distintas y distanciadas al anterior autor,
nos habla de la “eficacia vital de la devocion a Santiago en la acuiiacion de la personalidad histérica de
Espana” y atribuye al Apéstol y a la devocion histérica que se le profesa “una funcién medular en la
historia espafiola”, el “eje y nervio de la historia espafiola”, “el gran milagro de haber hecho a Espaiia
y alos espanoles” como son.

* En la lejania histrica, se nos presenta el Apéstol “avanzando desde Judea y Samaria, después de
la Ascension del Sefior, hasta una de aquellas limpias barcas fenicias de los comerciantes mediterrine-
0s que le trajo y segiin cuentan, hacia el afio cuarenta de nuestra era, a un puerto de” Bética pagana™ o
a la misma Galicia por el camino que sus discipulos lo trajeron después; y estuvo en Zaragoza, para ser
alentado y visitado en carne mortal por Nuestra Sefiora la Santisima Virgen, que nos dejé SU PILAR,
seglin nos ensena la Tradicion.

Es evidente pues, segiin la historia y la continuada y creciente devocién mariana y jacobea, que
“Santiago, hijo de Zebedeo y hermano de Juan, predic6 en Espaiia. San Isidoro de Sevilla, tesoro de
sabiduria, San Braulio, los escritores religiosos, y la tradicién...” enlazan tal afirmacion con “la identi-
dad de las reliquias™ del Apéstol, “reconocidas por la bula del Papa Leén XIII “Deus omnipotens”,

Con rigor histérico se nos ha ensefiado que por el lugar de unas “luces fatuas” “campus stellae”,
fueron halladas las reliquias del Apéstol, “alld por el siglo XI, en la antigua Iria Galaica™, en un “sepul-
cro de piedra” donde reposaban sus restos “traido por sus discipulos, tras su degollacién por Herodes.
Alfonso el Casto erigié sobre €] una capilla que en los siglos XI y XII, en particular con Gelmirez, se
transformé en la actual Catedral, ““joya roménica en estuche, mitad renaciente y mitad barroco”.

En la Edad Media, toda Europa peregriné estremecida al lugar de Santiago, defendiéndose sobre el
Camino, que fue “un rio de oraciones, de fe y de sdplicas”, de sacrificios y obras, de puentes, poblados
y catedrales, de lenguas y culturas. El camino jacobeo “hizo Europa”, nos dijo Goethe.

La proteccién de los peregrinos y los caballeros de la Orden, frente a los “jinetes del desierto”; el
Maestro Mateo con su Portico de la Gloria y tantos seguidores suyos dando forma y vida en piedra a
la doctrina de nuestra fe; “Clavijo™ y el “voto a Santiago™ frente al humillante “tributo de las cien don-
cellas™; y la profunda y continua adhesién y devocion del pueblo, le hacen a Santiago clamorosamente
el Apdstol Patron de Espaiia; amén que ya Santo Toribio, el Beato de Liébana entre el 783 y el 788,
nombrase a Santiago en su himno dedicado a Mauregato *{Oh, apdstol dignisimo y santisimo, cabeza
refulgente y dorada de Espaiia, defensor poderoso y patrono especialisimo!”, y de que Ramiro II al
derrotar al inmenso ejército de Abad al-Rahman 111, en la doble batalla de Simancas y Alhandega,
junto al Pisuerga, en el 939, ofreciera al Apéstol el voto nacional que en su trayectoria ha llegado a
nuestro siglo XX.

De otra parte, Compostela fue convertida “en la mayor atraccién emocional y espiritual de la cris-
tiandad™. “Desde el siglo X —nos dice Sdnchez Albornoz— acudieron a ella peregrinos de todos los pai-
ses. A Santiago llegaron con el tiempo reyes y magnates, prelados y frailes. trovadores y mercaderes,



366

JUAN-JOSE SANZ JARQUE

santos y picaros. Compostela se engrandecié arquitectonicamente”, Crecié “como gran ciudad de turis-
mo”. Llego a ser el nicleo urbano mas importante del reino, con la tinica excepcién de Toledo™.

Con los altibajos de la historia, en sus enigmdticos y sorpresivos acontecimientos, jamis han sido
borrados, ni las huellas del camino, ni éste mismo en sus innumerables monumentos tan llenos de
arte, de historia, de vida y de religiosidad cristiana; siendo por todo lo expuesto. por lo que cada afio,
el 30 de Diciembre, se celebra en la catedral compostelana, la ofrenda de la Traslacién, la segunda
ceremonia en importancia de cuantas se celebran en la misma, instituida en 1646 por Felipe IV, para
recordar y dar gracias por el traslado de los restos del Apostol Santiago desde Haifa a las costas de
Galicia.

Por el mismo camino, caminaron y siguen caminando esperanzados hasta hoy mismo y asi lo intui-
mos al futuro para llegar al SEPULCRO DEL APOSTOL A COMPOSTELA, hombres y mujeres de
toda condicion, pobres y ricos, plebeyos y reyes, blancos y negros, pecadores y santos, gobernantes y
gobernados.

Es un clamor silencioso cuyo eco se extiende por el mundo entero, de penitencia y oracién, de con-
version cristiana y de amor al PADRE, de hombres y mujeres, de personas de toda condicién, que le
siguen a El, a Nuestro Sefior y Maestro, al Hijo de Dios, por los Caminos del Apéstol y a su ejemplo,
pidiéndole “la gracia”, para curarnos de las heridas del pecado y concedernos “la austeridad de vida”,
en favor de los mds necesitados y de los pobres: y “el cultivo de los valores humanos y de la fe”, para
vivir en consonancia con ésta, pues saben bien, como el Maestro nos ensefia, que no sélo de pan vive
el hombre, sino de escuchar y de cumplir LA PALABRA DE DIOS.

* Pero el Camino de Santiago, el llamado “camino francés”, el histéricamente més conocido, con
sus dos ramales de Roncesvalles y Somport, unidos en Puente la Reina, no es tinico. sino que han sido
y son multiples los caminos a Compostela. en su trazado geogrifico y asi habrén de serlo al futuro, en
armonia con la creciente necesidad de evangelizar el mundo y los diversos procedimientos y medios de
llegar al sepulcro del Apéstol. Incluso entendemos que cada uno puede construir Y peregrinar en su
camino. Con independencia de aquellos caminos de la primera u originaria evangelizacion en la penin-
sula y en el Nuevo Mundo, es lo cierto que han habido y hay otros muchos caminos, de los que hare-
mos tan solo breve referencia:

— El Camino Cataldn y Camino Jacobeo del Ebro, que por el Pirineo, desde Puigcerds sigue para
empalmar en Jaca, con el tradicional Camino Jacobeo Francés, el primero: y desde Tortosa y
Caspe y también desde Valencia y Teruel, el segundo, el cual aglutina en Zaragoza a grupos de
peregrinos, que luego. por Logrofio, se incorporan al Camino histérico francés para llegar a
Compostela.

— Camino histdrico de “La via de la Plata™, que recogiendo peregrinos desde Sevilla, llegan hasta

Astorga, incorpordndose al “Camino Francés”
Se llama asi, por seguir la calzada romana de Emeérita Augusta -Mérida y terminar en Puerto de
la Plata, al oeste de Avilés. Desde el puente del Orbigo, hacia el norte, sigue la Via del Orbigo,
hasta los limites de Asturias, por los puertos de Leitariegos y Cerrado; y hacia el sur, hasta San
Martin de Torres y para empalmar en la Bafieza con la otra rama de la Via de la Plata. por
Padomelo y Orense.

— Caminos asturianos, que ademds del de Via de la Plata, se incorporaban al Camino Francés y
algunos lo eran y antes de consolidarse éste, como son: El Camino del Norte y el Camino de
Fonsagrad, que se unen al francés por Palas do Rey y Arzida.

— Camino inglés, propio de los peregrinos que procedentes de los puertos del Biltico, Paises
Escandinavos, ciudades britdnicas e irlandesas. Paises Bajos, Flandes y norte de Francia, llega-
ban por mar a Galicia, entraban por la Coruiia y la torre de Hércules, y por el Ferrol, siguiendo
hasta Santiago por Corral, Ordenes y Oroso.

— Camino de Via de la Plata por Padornelo y Orense, el cual, siguiendo por la Gudifa, Verin, Xinzo
de Limia, Allariz, Orense, Lalin y Silleda, llega por el sur a Santiago. Es la ruta por la que gra-
cias a la conquista de Fernando III el Santo, las campanas de la catedral jacobea que se habia lle-
vado Almanzor, volvieron a sonar en Santiago.

— Camino Portugués, que entra en Galicia por Tuy, en cuya catedral-fortaleza, los peregrinos sue-
len hacer su primera visita jacobea, para después, siguiendo por Redondela y Pontevedra, llegar
a Caldas, Padron y Santiago.

— Ruta del Mar de Arosa y Camino de Finisterre, ambos bien significativos: el primero, por ser la
ria por donde los discipulos de Santiago, Teodoro y Atanasio, nos trajeron los restos mortales del
Apostol; y el segundo, por ser la ruta que durante siglos llevaba a los peregrinos al “fin de la tie-



EL CAMING ¥ LOS CAMINOS DE SANTIAGO. .. 367

rra” conocida y, por tanto ademds, en sus horizontes de allende los mares, se vislumbraba el
Nuevo Mundo, tierra jacobea toda ella en su evangelizacién, con gran devocién al Apdstol v a
Nuestra Senora en su advocacion del Pilar, pudiendo citar como ejemplo a Santiago del Estero-
Argentina, en cuyo himno al Apéstol se canta asi: “Santiago visita/ la América Hispana/ dejando
en los pueblos/ el alma cristiana™. **Apéstol de Cristo/ testigo sincero/ tu Iglesia mariana/ prendié
en el estero”.

Por dltimo, de nuestra investigacién y de nuestra experiencia, pensamos que el Camino y los
Caminos de Santiago han sido, son y habrén de ser siempre, muiltiples rutas de evangelizacion, esto es:

— De la siembra, enraizamiento y propagacién de la semilla de nuestra fe.

~ De autodefensa de la misma.

— Afirmacion de ella.

— Impulso de la cristianizacién del Nuevo Mundo.

— Instrumentacién de la accién educativa y cultural de inspiracién cristiana, para quienes se acer-
quen a los mismos.

— Cauce de la nueva evangelizacion que el mundo necesita al 111 Milenio, arménicamente organi-
zados.

— Las peregrinaciones al Sepulcro del Apéstol, realizacién del Camino y caminos de Santiago, en
su espiritu y conforme al auténtico sentido cristiano de las mismas, habrén de ser. eficaz instru-
mentacion y método de la nueva evangelizacion en la continuada oracion, reconciliacién y ado-

racion al Padre, que todos nosotros debemos hacer, con Cristo Nuestro Sefior y de la mano de
Nuestra Senora.

Tengamos esperanza para que asi sea.

ANEXO:
RELATO DE UNA PEREGRINACION

Iniciamos esta corta jornada muy de madrugada, de noche todavia, como de costumbre, pero muy tranquilos,
pues eran pocos los kildmetros a recorrer, se presentia poco calor dado que estaba un poco nublado y caian unas
gotas y, ademds, iba por adelantado en mi calendario porque habia ahorrado un dia durante las jornadas anteriores.

Nuestra sorpresa a la salida fue encontrarnos inmediatamente, desde las mismas afueras de la poblacidn, con
un hormigueo de peregrinos que partiamos cada uno desde nuestro propio refugio, en aguel inmenso hormiguero
nocturno de peregrinos transetntes que era Fromista.

El Camino aparecia, pues, como una continuada carrera o carretera de peregrinos, quienes, individualmente,
en parejas o grupos, cada cual a su estilo y con su propia y peculiar indumentaria, unos en silencio, otros cantan-
do o rezando, segtin las situaciones y mementos, mas, esto si, todos alegres y esperanzados, camindbamos en mar-
cha firme y briosa, a la meta de cada dia, y asf sucesivamente, hasta alcanzar la final en el Sepulero del Apéstol.

No habfa uniformidad en el modo de hacer el Camino y a lo largo de la ruta se producia cierta dispersién. Cada
cual tenfa su propio plan o aun sin tenerlo, sobre la marcha tomaba sus decisiones, para comer, descansar o hacer
visitas a lugares adyacentes.

Fue en esta jornada de nuestra ruta. cuando por primera vez pudimos observar visiblemente y tomar concien-
cia objetiva a lo largo de todo el trayecto, del colectivo y la policromia de peregrinos que circuldbamos,

Como muestra representativa, unos eran escolares y grupos de escolares, de chicos o chicas, gue de modo orga-
nizado y con sus responsables hacian el Camino andando, en todo o en parte de su trayecto, con elementos de
apoyo, generalmente una furgoneta o autobis. que los recogia y llevaba a los refugios, hoteles o residencias ya pre-
paradas al efecto; otros eran grupos pequefios, mixtos, que como excursionistas hacfan su peregrinacién-deporte,
residiendo en campings o tiendas de campafia; habia también familias o grupos pequefios de dos o tres matrimo-
nios, que con sus coches y andando algunos trozos, por turnos, hacian su peregrinacion. Los habia también que
hacian el Camino con afanes culturales, interesados principalmente por el arte y la historia, espafioles y europeos,
pues no perdamos de vista que el anuncio del CAMINO desde la Europa de la Comunidad y del Consejo de
Europa, se venia anunciando y promoviendo. no en su aspecto espiritual y religioso, sino con el eslogan de
“Camino de Santiago:Itinerario Cultural Europeo™. Habia peregrinos de todas las edades, mds principalmente jove-
nes. Respecto a su porte, cada cual vestia a su modo, en general con cardcter deportivo, muchos de modo ordina-
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rio y alguno que otro, con signos de peregrino histérico. A todos nos unfa un afdn inmediato comiin, cual era hacer
el Camino, lo cual suponia también la vivencia en un conjunto de ideales o valores comunes, en la fraternidad, la
convivencia pacifica, respetuosa y tolerante y la solidaridad, que indudablemente unen a los hombres que 1o inten-
tan y llevan a cabo, aproximéndoles a la Verdad en Cristo y en suma a la fe, a la esperanza y al amor.

La observacion en el como de nuestra peregrinacion, en este Jacobeo 93, de nuestro tiempo y que nos toca
Vivir, nos remonta en el pensamiento al pasado que fue y al futuro que nos ha de llegar, del Il Milenio que ya vis-
lumbramos.

Limiténdonos por hoy al pasado que fue, cabe preguntamos (Cémo se vivirfa el CAMINO en aquellos siglos
y anos de su grandeza. como en el 1120, en el que el Papa Calixto II, concedié el privilegio del Afio Santo
Compostelano, de especiales perdones e indulgencias y en que se nos dice que anualmente llegaban a Compostela
trescientos mil y quinientos mil peregrinos de todo el mundo?

Las huellas que nos han dejado aquellos peregrinos y peregrinas, y no sélo sobre los senderos por donde anda-
mos, tan multitudinariamente transitados, sino en las ingentes obras de todo orden, religiosas, artisticas y sociales,
que ejecutaron, nos dan fe de su grandiosidad. No menos también, nos dan fe de ello la presencia peregrinante que
hicieron en el CAMINO tantos santos y personajes histéricos, como el Cid Campeador, San Francisco de Asis, los
Reyes Catélicos, Raimundo Lulio, Santa Isabel de Portugal, Ferndn Gonzdlez, Santo Domingo de Guzman, Jaime
el Conquistador, Felipe II, Juan de Austria y el pintor Van Eyck y tantos otros que no recordamos o que fueron
anénimos.

Y de semejante modo hasta nuestro tiempo, dando un salto enorme, con el Papa Juan XXIII, que vino a
Santiago antes de ascender al papado; y con 8.8, Juan Pablo I1, que ha hecho su viaje al Sepulcro del Apéstol en
dos ocasiones. Mds recientemente, la Familia Real Espaiiola ha querido hacer el Camino en alguno de sus tramos,
durante el Afio Santo de 1993, y de semejante modo también, algunas autoridades del Estado y representantes de
las Comunidades Auténomas.

Pero en este caminar y ante tantos testimonios a nuestra vista. de orden cultural, histérico y artistico, y tam-
bién religioso, como es l6gico. nos hacemos las siguientes preguntas: ;Cémo harfan todo esto?, ;Quiénes lo haci-
an?, ;Cual era el tejido social de la época y de las sucesivas époeas?, ;Ciiales sus estructuras sociales, socio-eco-
nomicas, politicas y religiosas?, ;Y la demograffa?, ;Y la cultura popular?, ;Y los modos de vida?.

En suma, que nos vemos invadidos de un torrente de preguntas, sobre las que desearfamos investigar y cono-
cer, pues no cabe duda de que si ahora, en general, todos estos lugares estdn semi-desiertos y abandonados, sin casi
vida, pues no hay poblacién, han emigrado y han dejado sus casas abandonadas, es evidente que entonces la vida
en estos lugares tendria que ser muy abundante y vigorosa para realizar tantas obras como vemos y perduran hasta
hoy, al menos en sus ruinas.

No es posible retrotraemos a la investigacion de cuanto antecede, mas si cabe llegar a la conclusion logica en
nuestro pensamiento, de que todo ello es obra de la inmensa fe cristiana que movia a todos ellos, para cuya defen-
sa acudian al espiritu del Apéstol Santiago, el evangelizador de Hispania, peregrinando a las reliquias de su Santo
Sepulcro en Compostela.

Inmediatamente de Fromista llegamos a Poblacién de Campos. con escasos trescientos habitantes, iglesia de
la Magdalena, barroca. y dos ermitas, la de Socorro, romdnica, y una talla de la Virgen del siglo XIII: a la vista de
Villovieco y Revenga de Campos, con un templo barroco, dedicado a San Lorenzo; a Villarmentero de Campos,
en las riberas del rfo Ucieza, que tiene un templo dedicado a San Martin de Tours, con artesonado mudéjar y reta-
blo plateresco: y a Villaleazar de Sirga o Villasirga, que, si pequefia en habitantes, es grande en su historia, arte y
religiosidad, con el templo de Santa Marfa Blanca, en el que resalta su capilla de Santiago. con los sepulcros del
Infante Don Felipe, quinto hijo de San Fernando. y su segunda mujer, Dofia Leonor Ruiz de Castro, y al que en la
figura de la Virgen Blanca. Alfonso X el Sabio glos6 repetidamente en sus Cantigas.

En este trayecto, pasado el rio Ucieza y subiendo hacia Villarmentero de Campos, alcanzamos un rebafio de
ovejas. con su pastor y dos hermosos y disciplinados perros, que le ayudaban a conducir eficazmente ¢l ganado por
el camino, aprovechando los abundantes pastos de los ribazos de estos y sin dejar que las ovejas entrasen y comie-
sen en los sembrados colindantes. Lleyaba también el pastor una “guapa” burra joven y bien domada, pues le
seguia suelta, portando sobre las mismas dos grandes alforjas con el hato para hacer majada y dormir, la merien-
da con la bota del vino y el botijo —cdntaro lleno de agua, del que bebimos juntos—, un paraguas por si acaso algu-
na tormenta, y dos corderos recién paridos. Toda una idilica estampa. de las que ya no se ven ¥ que me hizo feliz
caminando juntos un buen trecho, hasta que llegando a unos barbechos, el pastor se desvié con su ganado hacia
unos montes y campos abiertos sin sembradura a donde con frecuencia llevaba a sus ovejas, y yo segui adelante
por el camino, no sin antes despedimos y desearnos reciprocamente lo mejor.

Habfamos congeniado los dos y nos entendimos muy bien. Era un pastor propietario de su ganado, que lo lle-
vaba o atendia con su familia. Estaba contento y se sentia satisfecho con la renta de su explotacién agro-pecuaria,
mixta, pues, si bien lo principal de la misma, era la leche procedente del ordefio de sus ovejas, las crias de los cor-
deros para carne era lo segundo, completando todo ello, con los cultivos agricolas de algunas tierras que tenian b i
llevaban ellos mismos.

Nuestra marcha en esta manana suave y transparente de Julio, se aceleraba instintivamente para llegar pronto
a Carrién de los Condes, en razén 4 un triple interés; Llegar al rio, pues siempre nos han ilusionado éstos; pasear
entre sus calles y sus gentes, por la historia que rastrean: y visitar la tumba de Don Pedro Cantero, arzobispo que
fue de Zaragoza y gran amigo nuestro, enterrado aqui, su tierra natal, por voluntad expresa del mismo.

Instalado en nuestro alojamiento y en una buena hora, pues serfan sobre las doce y media, salimos de inme-
diato a gozar del ambiente festivo de la calle, era sibado, e informados convenientemente nos dirigimos a las afue-
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ras, donde encontramos las riberas del Carrién, el puente. sus aguas frescas y cristalinas, extensos jardines reple-
tos de rosas, con grupos de jévenes, chicos y chicas, familias enteras y muchos nifios que iban en busca de aco-
modo entre las sombras de las médrgenes del rio, o bien como yo, buscando donde poder almorzar, que fue por alli
mismo, en un restaurante, de cierta prestancia, fresco y confortable, donde pudimos saborear, en un ambiente fes-
tivo, y bien condimentados, los buenos productos de la tierra, que en este caso son sus abundantes hortalizas, su
carne y sus frutas.

Terminado el almuerzo, subimos tranquilamente a descansar por el entramado de calles y callejas que llevan
hasta el centro por el lugar de correos.

Sobre las seis, mas o menos. salimos a recorrer la poblacion que en sus calles rezuma historia desde Roma y
siglos después, con los célebres infantes, Diego y Fernando, casados con Elvira y Sol, las hijas del Cid.
Dialogamos cordialmente con sus gentes y con numerosos peregrinos, que lo llenaban todo, en la feliz coyuntura
de encontrarnos juntos por alli, con motivo del Afio Santo Compostelano. Por el centro encontramos el Templo de
Santiago, que si fue quemado en la Guerra de la Independencia, ha podido conservar su friso romdnico y el
Pantdcrator, que es uno de los mds hermosos conocidos. Después, dejando atrds Santa Clara y Nuestra Sefiora del
Camino, y siguiendo al norte, en un altozano sobre el rio, desde donde se divisa la vega y las grandes extensiones
hacia el Oeste, dimos con la Iglesia de Nuestra Sefiora de Belén, patrona de la ciudad, de estilo gético y que guar-
da un significativo retablo plateresco.

A continuacion quisimos recorrer sus alrededores, que desde aquel altozano, sobre el rio, presentaban una vista
esplendorosa, de largos horizontes y gran frondosidad de arboles que envolvian a San Zoilo abajo en sus riberas.

En la contemplacién de tan grandioso paisaje, tocaron las campanas y por todo el entorno empez6 a bullir una
sorprendente riada de fieles, como no habfamos visto, mayores, Jjovenes y nifios, hombres y mujeres. que desde
todas partes de dirigian a la iglesia. Yo hice lo mismo, y terminado de dar el tercer logue, se inicid, primero, el
Santo Rosario, como venia haciéndose en todos los sitios a donde fuf a misa desde que entramos al Camino por
Logrofio, y, seguidamente, se celebré la Eucaristia con viva participacion de los asistentes. La misa correspondia
a la dominica 15 del tiempo ordinario y el celebrante nos habl6 de la” pardbola del sembrador”, invitdndonos a los
ficles a ser “semilla™ fecunda en el caminar de nuestra vida ¥ al final, percatdndose de la presencia de los nume-
rosos peregrinos que allf habfamos, nos di6 particularmente su bendicién y nos animé a continuar con viva fe, hasta
alcanzar la meta de nuestro viaje,

A la salida me interesé por el lugar donde estarfa enterrado el Arzobispo Don Pedro Cantero y fue oportunisi-
ma nuestra pregunta, pues estaba alli mismo, bajando a la izquierda. en el entorno de la plazuela y de un grupo de
edificios, donde estd la iglesia y parroquia de San Andrés.

Nos acercamos a la puerta de esta iglesia. pero estaba cerrada. Pregunté en la casa de enfrente por el péarroco
y felizmente sali6 él mismo. Le expuse mi deseo e inmediatamente, sin m4s hablar, se prestd a ello. Cogi6 la llave
de la iglesia y atravesamos la calle, pues estdbamos frente a frente, y abrié la puerta y me acompaiid al lugar del
sepulcro de Don Pedro Cantero, donde le recordé en su bondad y en tantas atenciones como habfa tenido conmi-
£0 y recé al Sefior en accion de gracias y por su eterno descanso. A continuacion, el sefior parroco me mostré y
explicd la erecién del busto-monumento religioso- allf levantado en su memoria como hijo de la parroquia, habldn-
dome también del carifio con que le recuerdan los zaragozanos, por las visitas que continuadamente le hacen.

“Don Pedro Cantero —me dijo— era muy amante de su tierra y todos le querian”, En los dltimos anos de su vida,
durante su retiro, se vino a vivir a Carrién, donde tenfa su casa y donde muri6, precisamente frente al mismo por-
tal de la iglesia de San Andrés, en que fue enterrado,

Al final, el Sr. Pdrroco me firmé y sell6 mi credencial de peregrino, le di las gracias por sus atenciones y nos
despedimos.
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LA RUTA JACOBEA EN CASTILLA Y LEON: REALIDAD ECONOMICA
Y CULTURAL Y EJE DE POTENCIALIDAD TURISTICA

M.* DEL PILAR SIERRA FERNANDEZ
JOSE LUIS LOPEZ CASTELLANOS

0

I. RESUMEN

Once siglos de peregrinacién jacobea han contribuido decisivamente a unir bajo una filosofia y una
espiritualidad comin, a los pueblos de la “Vieja Europa™, y a desarrollar una valiosa riqueza historica,
cultural y econémica en los rincones por donde transcurre el Camino de Santiago.

La Comunidad de Castilla y Ledn es una regién clave en este discurrir Jacobeo por tierras espanio-
las, ofreciendo la mayor parte del itinerario del Camino Francés. que la recorre de este a oeste, por las
provincias de Burgos, Palencia y Ledn, a través de un pasillo natural entre la Cordillera Cantibrica y
el Valle del Duero; ofreciendo ademds otras rutas alternativas que en direccion norte atraviesan el anti-
guo Reino de Ledn, y que conectan los caminos de la Costa Cantdbrica con el Francés.

El objetivo de este trabajo es mostrar las posibilidades de desarrollo turistico ¥ econdmico de la
Franja Occidental y, principalmente, del Norte de Castilla y Leon, ligadas al apoyo y atencién de esta
ruta de peregrinaje en plena revitalizacion, y a su promocién, en un momento posterior, que busque la
recuperacion de dichos peregrinos como turistas multiplicadores de beneficios econémicos, culturales
y sociales para la region. Y para ello se hace necesario apoyar decididamente la hospitalidad del pere-
£rino, la conservacion del patrimonio histérico, folklérico y cultural asi como concienciar y promocio-
nar las bondades de este primer itinerario cultural del mundo y simbolo de la unidad y cohesion de
Europa.

II. EL CAMINO DE SANTIAGO EN CASTILLA Y LEON: PROCESO EN REVITALIZACION

A principios del S. IX, el obispo de Iria Flavia seria avisado por el eremita Pelayo de los resplan-
dores y lluvia de estrellas que de noche se vefan sobre un monticulo. El posterior reconocimiento ofi-
cial de este hallazgo, como el sepulcro del primer Apéstol mértir, Santiago, supuso el inicio de la pere-
grinacion a Compostela. Desde entonces, millones de peregrinos de diferentes nacionalidades y con-
dicién social y econémica, han recorrido el Camino teniendo a Compostela como punto de referencia,
¥, en determinados periodos histéricos, como punto de confluencia de las distintas concepciones de los
pueblos Europeos.

La noticia del descubrimiento de la tumba de Santiago se extendié ripidamente por las tierras del
Cantdbrico, traspasando los Pirineos y dando pie a la conviccién de que era necesario aventurarse hasta
el fin del mundo, la lejana Galicia, para consolidar sus territorios y asegurar el paso hacia la Compostela
cristiana ',

Esta masiva peregrinacion espiritual movilizé miles de hombres de todo estado y condicién social,
que, durante la Edad Media, llenaron los caminos del viejo continente. Santos, Reyes, caballeros, bur-
gueses, maestres, aprendices, artesanos y campesinos se convierten en cultura itinerante, generando ese
intercambio de ideas y ese devenir econémico a lo largo del trazado jacobeo. Y que en el caso de

' Enel 8. XIL se establecio el Privilegio del Ao Santo Compostelano —afio de especiales perdones e indulgencias— segin una

bula del Papa Calixto I1, a todo aquel que peregrinard a Santiago, siempre que la festividad del Apdstol Santiago (25 de julio)
se correspondiese con un domingo.
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Castilla y Ledn este fenomenal trasiego se reflejarfa en la convivencia de hispanos, mozdrabes. judios,
mudéjares y de los francos en las nacientes ciudades > componiendo una interesante variedad cultural,
economica y social que llego a configurar un universo esperanzador en épocas de confusion medieval,
y la base de un intercambio cultural, artistico ¥ economico sin precedentes.

El Camino no solo se convertiria en agente de una nueva prosperidad econémica v social, sino que
ademds seria un vehiculo cultural y artistico de primer orden. Asi, el romdnico surgirfa como arte
caracterizador de la unidad europea, y de la mano de la Orden del Cluny se extenderia como un arte
puesto directamente al servicio de la peregrinacion por sus grandes dimensiones para acoger grandes
movimientos de poblacién, por su funcionalidad y el cardcter simbélico que encierra esta espirituali-
dad. Junto a €l, la lirica provenzal, juglares y trotamundos que cantaban las excelencias de poetas ano-
nimos y versos populares, y en general todos los rasgos que acabarian completando el perfil de la Edad
Media cristiana tomaron cuerpo en el Camino de Santiago.

Con el inicio del Renacimiento comienza el declive de la peregrinacién a Compostela, al cuestionar
los valores de la sociedad precedente y al encumbrarse el espiritu humanista. Con la Reforma, las gue-
rras de religion y la época triunfal barroca, que vendria a coincidir con la ocultacién de las reliquias del
Apbstol por el miedo a un ataque inglés, fue descendiendo paulatinamente la afluencia de peregrinos,
hasta casi desaparecer en el S. XIX. El redescubrimiento de los restos, en 1884, consiguié que se reavi-
vara este antiguo fenomeno, al que hoy, después de todos los desastres bélicos que se cernieron sobre
Europa, en la primera mitad del siglo, estamos asistiendo a su crecimiento espectacular.

Las circunstancias y el tiempo fueron modelando los Caminos que, procedentes de todos los confi-
nes de “la Vieja Europa™ llevaban a Santiago® (véase anexo 1). Al principio, la tnica vfa libre de la ocu-
pacién musulmana se hallaba detrds de la Cordillera Cantdbrica. M4s adelante, con el avance de la
Reconquista y la concesion de prebendas reales a todos los que ocupardn los territorios transcantabri-
cos, una vez fueran recuperados de las manos “infieles”, se inici6 esta masiva peregrinacién de hom-
bres de todo estado y condicion social buscando las tierras llanas. Si bien, todas las vias existentes en
el momento, bien fuera por tierra como por mar, se utilizaban para acceder al Santo lugar, la ruta del
“Codex Calixtinus™ fue la que gozo de una mayor popularidad y la que acogio a un mayor nimero de
peregrinos; de forma que el Camino Francés o Real o de las Estrellas que une Galicia con los Pirineos
la convertiria en la Ruta por antonomasia.

La actual y fuerte revitalizacion que esta peregrinacion jacobea esta presentando desde mediados
de los afos ochenta, sigue estando estrechamente ligada al Camino Francés, que atraviesa, de este a
oeste, el Noroeste peninsular, la Comunidad de Castilla y Ledn, a través de un pasillo natural entre la
Cordillera Cantdbrica y el Valle del Duero, por las provincias de Burgos, Palencia y Leén. Sin embar-
£0, existen trazados alternativos, como el Camino a San Salvador de Oviedo, la Via de la Plata y los
enlaces del Camino del Norte con el Camino Francés, que comienzan a tener adeptos y que discurren,
ademds de las tres provincias anteriores del noroeste de la regién, por la vertiente occidental, como es
el caso de Zamora y Salamanca,

Aquella masiva peregrinacién de hombres que se inicio en los albores del 8. IX, v que traspasé ripidamente Pirincos, no solo
consistia en un itinerario de ida y vuelta, sino que dada la necesidad de afianzar los territorios sucesivamente reconquistados,
se ofrecieron privilegios especiales a todos los extranjeros que se establecieran en los mismos, contribuyendo, notablemen-
te, & que los antiguos pueblos agricolas y ganaderos, por los que transcurria la Ruta, empezardan a convertirse en autenticas
ciudades, en los que se intercambiaban mercancias manufacturadas y circulase la moneda.

Las viejas rutas jacobeas recorren toda Europa, y confluyen en cuatro rutas francesas, tres de las cuales, —la Pddense. la
Lemovicense y la Turonense— se unen cerca de la frontera —en Ostabat— v atraviesan los Pirineos por Orreaga-Roncesvalles,
y la cuarta ~la Tolosana- se internaba en la peninsula ibérica a través del puerto pirendico de Somport, para enlazar, en Puente
de la Reina, con la via que canalizaba las tres anteriores. Desde alli y hasta Compostela se han ido trazando, con el devenir
de los siglos, caminos alternativos, entre los que podriamos destacar:

* EL CAMINO DEL NORTE., que bien por la costa o por el interior de estos valles cantabricos partian de Irtn, y a través
de pueblos marineros y agricolas de Vascongadas, Cantabria y Asturias, se detenfan a orar ante la imagen de San Salvador,
depositado en la catedral del Oviedo, para finalmente adentrarse en los monasterios gallegos que servian de antesala espi-
ritual a la llegada a Santiago de Compostela. Esta ruta se utilizo ampliamente en los comienzos de la Edad Media, cuan-
do la mayor parte de la peninsula estaba en poder de los musulmanes, y hasta que ¢l avance de la Reconguista permitié
la prolongacion hacia el Sur, con el consiguiente traslado de la capital y la corte real a Ledn, y la posterior organizacion
por la orden de Cluny del Camine Real o Francés,

La VIA DE LA PLATA: conocida calzada romana que con el tiempo se convertiria en ruta mozdrabe de pere
de comercio entre los puertos andaluces y el Norte Oceidental.,

Las RUTAS MARITIMAS: de los més recénditos puertos del Baltico, de los paises Bajos, de los paises escandinavos y
de las ciudades inglesas e irlandesas, del norte de Francia y de Bélgica emprendian el camino hacia las costas gallegas.
El elérigo francés, Aymeric Pinaud, fue consignando las incidencias de su peregrinacion por el trazado que hoy denomina-
mos Camino Francés, elaborando el conocido “Codex Calixtinus”, en ¢l S, XII, que relaciona las vicisitudes del Camino, ¥
de los pueblos y ciudades por donde este transcurre.

erinacion y
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Esta importante revitalizacién del Camino en toda Europa, incrementdndose, aiio a afio, el nime-
o de peregrinos que se dirigen a Compostela, viene a coincidir con la consolidacion de la Nueva
Europa. El fuerte impulso que esta peregrinacion jacobea esta teniendo en los albores del S. XXI se
refleja en el grifico n.” 1, presentando para los afios no santos un crecimiento cuasiexponencial que
se procede a extrapolar para estimar su tendencia hasta el inicio del S. XXI. Las cifras oficiales que
estan disponibles del mes de julio de 1996 vienen a confirmar la fortaleza de este fenémeno en creci-
miento, asi segtin datos de la Oficina de Peregrinaciones de Santiago de Compostela, se habian apro-
ximado un 19% mds de peregrinos que en el mismo periodo del afio anterior. Cifras y estimaciones
que se disparan en los Afios Santos Compostelanos, asi, en 1993, la misma fuente resefiada anterior-
mente publicaba la llegada de unos cien mil peregrinos a pie, a caballo o en bicicleta a Santiago de
Compostela, elevandose los cilculos oficiales que publicé la Xunta de Galicia, que consideraba, en

base a una encuesta. que mds de siete millones de personas habrian visitado la Catedral y la ciudad de
Santiago.

Crecimiento de la Peregrinacion Jacobea
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FuenTe: Elaboracion propia segiin datos de la Oficina de Peregrinaciones de Compostela.

Y si bien no hay un claro prototipo de este peregrino jacobeo de los noventa, de forma que al
igual que hace siglos, recorren el Camino, gentes de toda edad, condicién social y econémica y cre-
encias y modos de vida que buscan los mds dispares motivos, pero si que podemos establecer cier-
tas caracteristicas. La mayor parte de los peregrinos son hombres (60%) con edades comprendidas
entre los 16 y los 35 anos (60%) que recorren estos trazados, en su mayor parte, en temporada esti-
val y preferentemente a pie (80%), y en menor medida en bicicleta. Resulta interesante destacar el
nivel medio-alto formative de los que recorren estos caminos, ya que mas del 54% tienen estudios
superiores y se relacionan con profesiones liberales. profesores, técnicos, lo que nos puede hacer idea
de la posibilidades de desarrollo potencial que pueden ir ligadas, no solo a su paso por estos parajes,
$ino a su potencial retorno, sea por motivos turisticos o por cualesquiera, y generalmente acompa-
nado de otras personas.

Absoluta es la preeminencia del Camino Francés, que discurre por las tierras del Norte de Castilla
y Leon, frente al resto de los trazados tradicionales, lo que le convierte en el eje canalizador de este
renovado proceso de intercambio cultural y econémico (véase grafico n.? 2).

Esta afluencia de peregrinos. por tanto, se encuentra en progresivo aumento. y esta acercando a
Compostela, a través de sus miltiples trazados, con la preeminencia del Camino Francés, a gente de
toda condicion, edad y profesion, que aportan ideas y cultura a pueblos, ciudades y aldeas que suelen
estar viviendo ajenos al desarrollo econdmicos y social que en Europa se esta produciendo, generan-
do una aportacion de incalculable riqueza social, cultural y economica en los mismos.
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FuenTe: Elaboracién propia segin datos de la Oficina de Peregrinaciones de Compostela,

IIL. LOS ITINERARIOS JACOBEOS DE CASTILLA Y LEON: EJES ECONOMICOS
Y CULTURALES. Y DE POTENCIACION TURISTICA.

A. ITINERARIOS JACOBEOS EN CASTILLA ¥ LEON

Los Caminos que a Santiago llevan en peregrinacion presentan en la region de Castilla y Leén
varias alternativas que tradicionalmente han sido testigo de este trasiego jacobeo, y que en conjunto
Suponen casi unos mil Kilometros; atravesando pueblos que aunque fueron participes de la prodigiosa
vitalidad cultural, espiritual y econémica que ha imprimido esta ruta milenaria. igualmente lo fueron de
su declive, sufriendo en los finales del segundo milenio unos niveles de vida y abandono superiores a
otras comarcas y regiones espaiiolas . Este volumen nos puede hacer idea del potencial que el Camino
puede llegar a tener en la region, contribuyendo a dinamizar los pueblos y villas que se encuentran ale-
Jjados de los grandes ejes de desarrollo.

La principal ruta jacobea que atraviesa Castilla y Le6n goza de reconocimiento internacional, e/
Camino Francés, que discurre por la zona norte de Castilla y Leon, durante mds de trescientos ochen-
ta y siete kildmetros cuadrados, 1o que equivale a un poco mas de la mitad del trazado total del Camino
Francés en territorio espafiol.

Esta ruta santiaguesa se adentra en Castilla y Leén cuando el peregrino alcanza Redecilla del
Camino, y dirigiendo sus pasos hacia el atardecer encuentra el pueblo castellano de Belorado y poste-
riormente Villafranca Montes de Oca, de tipica traza Jacobea alargada y que irremediablemente con-
duce al monasterio de San Juan de Ortega que servira de antesala a la capital burgalense. Castrojeriz
despide la provincia de Burgos, dando paso a la palentina joya romanica ubicada en Frémista y de alli
Carrion de los Condes y Villalcazar de Sirga nos despedirdn de la provincia palentina. Tras la estepa
castellana, de la que Burgos y Palencia son claros ejemplos, la visién de la geografia leonesa —la pro-
vincia espafola con mas extensién del Camino de Santiago-, ofrece, en palabras de Vinayo, la sintesis
de toda la geografia hispana®. La villa de Sahagiin abriré los doscientos Kilémetros que esta ruta jaco-

*  Ruta que atrayicsa ciudades y pueblos, algunos de los cuales a pesar de cont

han quedado relegados en el mds absoluto de los olvidos (Fromista, Astorga
Villafranca del Bierzo, elc).

Segiin Vifayo esta geograffa leonesa se caracteriza por unas “masas calizas en loda la linea septentrional de la Cordillera
Cantdbrica, silicea y pastoril en los Montes de Le6n, que se puede adivinar en el Oeste Lejano, horizontal ya arenisca en la
Tierra de Campos, que le rodean al frente y al Mediodfa * (Vidayo, 1.992:2),

ar con un pasado sembrado de prosperidad, se
. Carrion de los Condes, Castrojeriz, Sahagtin,
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bea traza sobre la provincia leonesa. De tierra de campos, por la discurrird hacia el Burgo Ranero y
Mansilla de las Mulas, entrard en la capital leonesa, donde el paisaje comenzard a ofrecerse diverso, de
las tierras del pdramo y ribera del Orbigo pasard por Astorga para dar la bienvenida a la zona maraga-
ta que encierra la mitica Cruz de Ferro en el alto de Foncebadén y que anuncia el vergel que espera al
peregrino al descender al Bierzo, antesala de Galicia. La bajada a Ponferrada discurre por pueblos pin-
torescos, el Acebo y Molinaseca, el noble pueblo de Villafranca del Bierzo y la Faba. que despide al
peregrino de estas tierras leonesas animéndole a continuar la subida al Cebreiro y penetrar en la sofia-
da Galicia, en el buen camino hacia Compostela.

El camino por las tierras castellanas de Burgos y Palencia se convierte en una dura prueba fisica
para el peregrino que acumula kilémetros de fatiga y sacrificio después de haber atravesado Navarra y
Logrofio, donde el espiritu y el cuerpo se deberén fortalecer y superar el meridiano del Camino, carac-
terizado por un paisaje sobrio y uniforme, que le prepara para recibir animosamente las tierras leone-
sas, cuya orografia, en plena transicién entre la tierra de Campos, el paramo leones, las riberas y la
entrada en la maragateria, que dan paso a un paisaje mds suave, de una mayor diversidad, donde el rela-
Jante verde de los bosques comienza a imponerse, y que le irdn acercando a la entraiable Galicia yle
animaran a derrochar el dltimo empuje hacia el afiorado Santiago.

Pero ademas de internacionalmente reconocido y galardonado Camino Francés, existen otras rutas
alternativas que podrian llegar a tener un eco econémico en otras provincias de la Comunidad. La via
de la Plata es una conocida calzada romana que con el tiempo se convertiria en ruta mozdrabe de pere-
grinacion y de comercio entre los puertos andaluces y el Norte Occidental, y que discurre por un tra-
zado préximo a la actual N-630, que desde tierras sevillanas, y atravesando tierras extremenias, se aden-
tra en el antiguo Reino de Ledn, llegando a Salamanca por San Pedro de Rozados, y en donde se unen
con los peregrinos procedentes de Todelo y Avila. Desde alli continua hacia Zamora, atravesando el
Cubo de la Tierra del vino, donde se bifurca, buscando por una parte tierras sanabresas para adentrar-
se en la provincia de Orense y desde Lalin encaminarse a Santiago, y por otra parte continuar por la
calzada romana por Granja de Moreruela, Benavente y la Bafieza hacia Astorga. Desde Astorga, el
peregrino puede incorporarse al Camino Real, e incluso una vez alcanzada la capital leonesa tomar
direccion hacia San Salvador de Oviedo (véase mapa n.? 1),

VALLADOLID
[¥)

Camino
de Santiago

MAPA N£ 1.
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Desde Ledn capital se inicia e/ Camino a San Salvador de Oviedo”, que tiene su origen en calzadas
de origen prerromano y que se confirma como camino de peregrinacion ya en el S. XI (Rabanal,
1993:120). Adquiriendo en los dos siglos siguientes un protagonismo creciente, pero que el paso del
tiempo dejo en desuso en los albores del S. XIX. Desde la capital leonesa, se cruza el pueblo de
Carbajal de la Legua, y siguiendo un trazado préximo al Rio Bernesga, se avanza por el término del
Valle de Alba. Desde la Robla, se camina en busca de Puente de Alba, que da entrada al Valle de
Gordon, y acompaiia al peregrino hasta alcanzar el monasterio romdnico de Santa Marfa de Arbas, que
despide al peregrino antes de emprender la bajada a la provincia asturiana.

Y por dltimo, con un menor trasiego peregrino se presentan otras principales rutas alternativas que
unen el Camino del otro lado de la cordillera Cantdbrica con las tierras castellanas de Burgos y
Palencia. El Camino del Besaya-Pisuerga que une Santander a Carrién de los Condes, cruzando Yermo,
Aguilar de Campéo, Herrera de Pisuerga y Osorno, Y que permitian a los peregrinos de la costa incor-
porarse a la ruta mesetaria. E igualmente, cabe mencionar aqui otras dos rutas que unian los caminos
vascos de peregrinacion jacobea con la capital burgalense: la Ruta que pasa por Balmaseda proceden-
te de Hendaya, y el Camino del interior vasco que desde Irun busca Tolosa en direccién a Vitoria, y de
alli a Burgos (véase mapa n.” 1).

B. EIE ECONOMICO Y CULTURAL Y DE POTENCIACION TURISTICA.

Reconocer la posibilidad de que el Camino de Santiago se convierta en el eje vertebrador de un
potencial desarrollo del Noroeste Peninsular, y en concreto de las provincias del Norte de Castilla y
Leon, y en menor medida de las del Occidente de la regién, plantea la necesidad de apoyarlo decidida-
mente. Ello podria contribuir, no solo en el desarrollo de pueblos, villas y ciudades por donde transcu-
rre en su trazado, sirviendo de complemento a la economia local y nutriéndose de la riqueza cultural
que por el transcurre, sino también en la toma de conciencia y €l respeto a su identidad social, cultural
y artistica y en la preservacion de su entorno medioambiental. ayudando, a mantener en pie su patri-
monio socio-cultural,

El Camino de Santiago vincula una riqueza econémica y cultural inigualable que liga entre si a
cinco provincias de la regién y con otras comunidades, Y que goza de reconocimiento internacional. En
lo que respecta a los aspectos culturales, la dindmica de este camino internacional ha venido posibili-
tando un profundo intercambio de los modos de vida e interpretaciones del mundo y del hombre entre
Europa y Santiago (en 1994, més de 4000 extranjeros completaron la peregrinacién a Compostela, y en
mis del 80% procedian de la cercana Unidn Europea —principalmente procedian de Alemania, Francia,
Bélgica y Holanda-, la misma Europa que creci6 de una forma comdn hace mil anos, a la par que el
Camino de Santiago se desarrollaba y permitia el intercambio de conocimientos, de experiencias e
incluso el asentamiento de estos extranjeros en los pueblos jacobeos). Pero este intercambio cultural y
social también se produce entre los peregrinos espaiioles que proceden de distintas regiones espanolas
(mds del 85% de los espafioles que en 1994 hizo el Camino, eran ajenos a la Comunidad de Castilla y
Leon, y principalmente procedian de la Comunidad Valenciana, Madrid. Vascongadas y Aragon).

Los casi cuatrocientos kilémetros de extensién que ocupa el tramo del Camino Francés en la regién
son ejemplos ilustrativos de diferentes estilos artisticos, culturales y paisajisticos %, que han tejido cal-
zadas de comunicacion, haciendo surgir vias comerciales y mercados, y donde se han edificado caso-
nas y hospederias, se han reconstruido viejos puentes y caminos y se han alzado catedrales, ermitas e
iglesias que caracterizan lo que hoy somos ¥ hemos sido, y dependiendo de nosotros lo que podriamos
volver a ser.

En reconocimiento de esta relevancia histérica, cultural y artistica” de las rutas jacobeas, que hemos
venido destacando, se ha plasmado en la consideracién del Camino Francés como Conjunto Histérico-

7 Hasta nuestros dias ha llegado el dicho, recogido en distintas gufas y Tratados:

“Quien va a Santiago

¥ no va a San Salvador

sirve al eriado

y deja al Sefior”.
Génesis europea que ha encontrado en el Camino de Santiago su raiz unitaria (Marifias, 1990:32).
Las peregrinaciones significaron en la historia del Arte Europeo, un amplio contraste de ideas y estilos, encerrando en si
mismo un conjunto de dualidades y contradicciones que han caracierizado su desarrollo: su atlemporalidad, lo objetivo y lo
subjetivo, lo religioso y lo secular y la integracién de factores humanos ¥y naturales en un mismo trazado (Marifias, 1990:30),

Potencianda, de igual manera, un intercambio artistico, sin precedentes, entre los pueblos que atravesaban los peregrinos;
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Artistico, que para el territorio espanol le otorgo, a principios de los sesenta, la Administracién Central
y ¢l de Patrimonio Histérico Espafiol, a mediados de los ochenta. De entre los reconocimientos inter-
nacionales con que se la ha calificado, podemos destacar aqui la consideracién establecida por el
Consejo de Europa, en 1.987, como Primer itinerario Cultural Europeo ¥, convirtiéndose asi en el
Primer itinerario cultural del mundo y simbolo de la unidad y cohesién de Europa, ya que, segtin hemos
apuntado anteriormente, la tupida red de caminos Jjacobeos facilitaron la difusién de las manifestacio-
nes culturales y la creacion de esta identidad comin entre los pueblos del viejo continente. La UNES-
CO se sumaba a este reconocimiento, declarando, en 1.993, al conjunto espafiol del Camino Francés
como Patrimonio de la Humanidad —era |a primera vez, segin la propia UNESCO que se reconocia a
un itinerario como parte el legado histérico-artistico de la humanidad—.

Camino de Santiago ( Trazado Francés)

— Conjunto Histérico-artistico (Decreto 2224/1962 de 5 de septiembre)

Patrimonio Histérico Espanol (Articulos 11 y 12 de la Ley 16/1985 de 25 de junio)

|

Primer Itinerario cultural Europeo (Declaracion de Santiago 23 de octubre de 1987)

Patrimonio de la Humanidad (Declaracién de la UNESCO, 1993).

Elaboracion Propia,

En términos econémicos, el crecimiento previsto del nimero de peregrinos parece seguir una ten-
dencia exponencial como se reflejaen el graficon.? 1, lo que nos lleva a estimar que desde 1995 al afio
2000, e incluyendo el afio 1999, Afio Santo Compostelano, podriamos establecer que podrian recorrer
el Camino de Santiago comenzando o atravesando las tierras de Castilla y Leon, unos trescientos seten-
ta y cinco mil peregrinos, a pie, a caballo o en bicicleta, que en su mayor parte completarian su pere-
grinacion utilizando el trazado del Camino Francés. Y esto supondrd unos ingresos reales, principal-
mente para las provincias de Burgos, Palencia Y. especialmente, Ledn enire unos diez y once mil millo-
nes de pesetas ". Y todo ello sin tener en cuenta el niimero de personas que se desplazan en vehiculo a
motor, y sobre la que no existen estadisticas para Castilla y Le6n.,

Pero quizd més interesante que estos ingresos puntuales, es la potencialidad en el aprovechamiento
del Camino de Santiago en el retorno, a vehiculo a motor, de los que han realizado la peregrinacién a
pie. a caballo o en bicicleta, y dardn Paso a turistas en un momento posterior que acudirdn acompana-
dos de su familia y dispuestos a recorrer los alrededores del Camino de Santiago y a disponer de gas-
tos medios muy superiores a los que se permitian realizando el Camino, y cuyas disponibilidades pue-
den ser muy importantes, ya que se corresponden con profesiones de sueldos medios-altos (profesiones
liberales, profesores, técnicos y estudiantes universitarios) y sus aportaciones de ideas y de conoci-
mientos pueden ser muy valiosas para los habitantes de estos pueblos y villas, constituyendo en algu-
nos casos, este trasiego de peregrinos, el principal, y quizds, tnico atractivo social, econémico y cultu-
ral. Por lo tanto, la primera toma de contacto con muiltiples pueblos y villas del Norte ¥ Occidente de
Castilla y Leén basada en la peregrinacion a Santiago de Compostela, puede actuar como importanti-

segtin apunta Marifias entre los cuatro caminos franceses —la via Turonense, la Via Lemosina, la Via Podiense y la Via
Tolosana— y los caminos de peregrinacion espafioles en que los anteriores desembocaban., constituyeron un gran eje artistico
(Marifias, 1990:31). De esta manera se edificaron construcciones abaciales y eclesidsticas —ligadas, en un primer transcurrir
a la orden de Cluny y sus romdnicas construceiones: aunque en la Baja Edad Media, la aportacion del Cister introdujera el
gético—, hospitales y hospederias que serfan construidos de forma independiente a los antiguos monasterios e iglesia; que
fueron los que empezarin a atender en sus propios centros a los peregrinos, construcciones militares y otras construcciones
civiles: palacios, puentes, fuentes, cruceros. etc.
" En la Resolucion del 13 de junio de 1.985 (Doc. 153-22-06-85) se recoge la funcién bdsica de los itinerarios en ayudar a los
LUristas europeos a reencontrar sus raices comunes )
Aplicando la formula exponencial del erecimiento previsto de la peregrinacion se puede estimar que unos 375.000 peregri-
nos podrian pasar de 1996 al afio 2000, incluyendo las previsiones para el afio 1999, Y ademas, si tenemos en cuenta que en
torno al 80% relizan la peregrinacion a pie, y el resto preferetemente en bicicleta y escasamente a caballo; y los dias que por
término medio pernoctan v discurren por tierras de la region de Castilla y Ledn, unos 14 dias en el caso de ]:_u- que la n.!{{ll—
Zan a pie y unos 6 dias para los que la realizan en bicicleta. Hemos aceptado también como hipétesis de partida unos bajos
gastos medios diarios, que podrian variar entre 2,000 ¥ 2.500 ptas. E igualmente consideramos que mds del 95% de los pere-
grinos utilizardn el Camino Francés,
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simo factor de atraccion de demanda turistica en un momento posterior. A lo que cabe aiadir las per-
sonas que se desplazan en vehiculos a motor, y entre los que es dificil diferenciar su motivacion en la
que existe un solapamiento entre turistas culturales de patrimonio religioso y properegrinacion espiri-
tual de los estrictamente seculares.

Para apoyar estas ideas aceptamos la estrecha ligazon que entre el peregrino y el turista existe en el
tiempo, y el solapamiento y complementariedad, que en distintos momentos, existen entre ambos.
Actualmente los desplazamientos relacionados con peregrinaciones religiosas y con el turismo cultural
del patrimonio religioso son uno de los mds importantes y populares fenémenos en la Unién Europea.
Como recoge Valene (1992) se produce un importante solapamiento entre el turista, el peregrino, el
turismo religioso y el turismo cultural, con dificultad para diferenciarlo, a no ser por la motivacién de
cada uno de ellos al decidir el motivo de su desplazamiento,

Delimitacién entre peregrino y turista

Peregrinaje Turismo Religioso Turismo

‘ Peregrino ‘ Peregrino > Turista Peregrino = Turista Peregrino < Turista | Turista secular

FuenTE: Basado en Valene L. Smith (1992).

Esta potencialidad econémica y turistica podria ser una baza fundamental para dinamizar esta geo-
grdafia que, desgraciadamente, tiene cuestionado su futuro, ya que se corresponden con dreas que se
encuentran mucho mds deprimidas que otra zonas espanolas 5 viéndose algunas de sus localidades
seriamente amenazadas con el abandono del medio rural y otras mostrando una debilidad econémica y
social muy preocupante. En general estas provincias han venido mostrando una situacién econémica y
social que evoluciona negativamente que se ve agravada con la presencia de dificultades estructurales
que siguen expulsando recursos humanos de la regién y los que permanecen, configuran unos entornos
rurales cada vez mas envejecidos y despoblados. Por ello, la atencion de los peregrinos jacobeos, en pri-
mer lugar, y la promocion del Camino de Santiago como factor de atraccion de demanda turistica se
deberian potenciar como una oportunidad economica para esta region. Es decir, el turismo, como una

2 Asi, se ha venido acrecentado el elevado numero de prsonas que visitan anualmente lugares considerados como centros de

peregrinanje, como Lourdes (Francia), Loreto (Ttalia), Fatima (Portugal), Czestochowa (polonia), Medjugorje (Bosnia
Hezegovina) y Santiago de Compostela (Espana).y Ciudad del Vaticano (ltalia),

El siguiente cuadro pone de manifiesto como su situacion economica evoluciona negativamente, perdiendo representativi-
dad, en términos de produccion, con respecto al conjunto nacional. Estas provincias presentan dificultades estructurales y
coyunturales importantes, que se ven agravadas por el abandono y el desplazamiento de las actuales dorsales de crecimien-
to en Espana hacia el drea mediterranea. la zona del Noreste y el centro, en torno a Madrid. El sector servicios suele mos-
trarse como motor importante de su desarrollo econémico, por lo tanto, el turismo como subsector en pleno dinamismo,
puede convertirse en complemento adecuado para estas provincias.

13

Situacién Econdmica de las provincias de Castilla y Ledn
Provincias Poblacion Empleo PIB total/nacional Lugar que ocupa
G variacion en la produccion
(1.971-91)
1991 % variacion 1,993 % variacién
(miles) (71-91) (71-93) 1,985 1.993
Burgos —1.52 135 ~13.46 0.99% 8.3 32 32
Ledn 4,14 163 294 1.07% ~20.15 24 28
Palencia —6.59 61 —20.7 0.44% —12 32 32

FuesTe: Elaboracion propia. Rentia Nacional de Espafia y su distribucién provincial. Avance 9203, BBV, 1.994. v Anuario Estadistico de
Castilla 'y Leon, 1.993, Junta de Castilla y Ledn. 1.994,
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actividad en pleno dinamismo, se esta considerando como una opcién valida para diversificar sus estruc-
turas economicas y podria ayudar a revitalizar la economia y la sociedad de estos pueblos y villas de
Burgos, Palencia y Leén, siempre que estuviera debidamente programado, canalizado ¥ promocionado.

Papel que desde la Comunidad Europea se reconoce. Ast, desde principios de los noventa, estable-
cia el papel fundamental que una buena canalizacion del turismo pueda tener para propiciar el desa-
rrollo regional en zonas menos desarrolladas. Pero., ya consideraba necesario el ofrecer formas alter-
nativas de turismo, como el turismo cultural (Comité Econémico y Social ~CES— 1063/90:13). Este
turismo cultural ayudaria a fijar poblacién a determinados entornos, asi como a estimular el cuidado y
revitalizacion de actividades tradicionales y 4 poner en marcha actividades creativas que se adapten a
las nuevas necesidades de la demanda. Asimismo podria servir para restar estacionalidad y masifica-
cién al fenémeno turfstico, y mantener empleo ininterrumpido y contribuir, como indica el CES. a la
creacion de pequenas y medianas empresas dedicadas a la produccién de bienes de consumo destina-
das a los turistas y al funcionamiento de las estructuras de acogida. Ademds el nivel cultural de los habi-
tantes de dichas regiones se elevarfa, al entrar en contacto con los viajeros de diferentes procedencias
y mucho de ellos empezarfan a interesarse mas por las creaciones artisticas y por los entornos natura-
les que les rodean, y a las que quizéds no habian sido sensibles anteriormente.

En conclusién, Castilla y Leén tiene la suerte de ser comunidad de paso hacia Santiago de
Compostela en la peregrinacién jacobea, tanto de las rutas que proceden de la Europa continental, como
de los caminos y vias que unen otras comunidades espanolas con el principal trazado jacobeo, el
Camino Francés, en el que la regién de Castilla y Leén ofrece mds de la mitad de su internacionalmente
reconocido trazado en territorio espaiiol. Reconociendo la transcendencia econémica, cultural y social
que histéricamente tuvo el Camino de Santiago en los pueblos y villas de Castilla y Leén que atrave-
saba, se hace imprescindible aprovechar el momento de revitalizacion y el apoyo que esta peregrina-
cion jacobea esta teniendo en toda Europa para volver a participar de los beneficios culturales, eco-
noémicos y sociales que inevitablemente beneficiardn a todos los rincones por los que los peregrinos
deambulen en su cotidiano recorrer hasta Santiago de Compostela. Y sobre todo, ir mds alld. en el
tiempo y en el espacio, buscando el retorno turistico de quienes han sido previamente peregrinos o cua-
situristas, y promocionar la entrada de que se sientan movidos por este Camino de Santiago, que tiene
mezcla de turismo cultural, ecolégico, espiritual y religioso, casi imposible de deslindar, y en cualquier
caso potencialmente beneficioso para la regién de Castilla y Ledn.

IV. CONCLUSIONES

El Camino ha generado, en once siglos de peregrinacion jacobea, una extraordinaria vitalideacd espi-
ritual, cultural y econémica, siendo un autentico crisol de culturas, transmisor de corrientes e ideas por
todo el continente, y simbolo de la cohesién de los pueblos de este “Viejo continente™.

Si el desarrollo de la peregrinacién fue creando sobre Europa una tupida red de itinerarios que con-
fluyen finalmente en Compostela, el tiempo y las circunstancias acabarfan convirtiendo a la ruta del
“Codex Calixtinus”, que atraviesa las provincias de Burgos, Palencia y Leon, en el Camino por anto-
nomasia, internacionalmente conocido y admirado.

El renacimiento y actual revitalizacién de esta peregrinacion a Compostela viene a coincidir con la
consolidacion de la Nueva Europa, y los valores que aporta el Camino son fundamentales para servir
de encuentro de pueblos y lenguas. y como eje vertebrador de la conciencia y personalidad de la Unién
Europea que se esta construyendo en el corazon del Occidente del “Viejo continente”, Y nuevamente
se desarrolla el fenémeno intimamente ligado al Camino Francés, del que es protagonista la regién de
Castilla y Leén, sin perjuicio del nimero de peregrinos que va creciendo paralelamente en el uso de
otras rutas alternativas que igualmente la atraviesan en su discurrir hacia Santiago de Compostela, la
Via de la Plata, el Camino a San Salvador de Oviedo y las rutas que unen el Camino del Cantdbrico
con los de la meseta, a partir de Burgos o Carrién de los Condes.

Dicha revitalizacién mundial de la peregrinacién jacobea se podria estimar sobre una tendencia cua-
siexponencial, que a nuestro juicio elevard el nimero de peregrinos a pie, en bicicleta o a cabal]o,‘ desde
este afio 1996 hasta el afio 2000, a unos 375.000, que podrian contribuir en mds de diez mil millones
de pesetas a las economias maltrechas de mucho de los pueblos de Castilla y Leén que se encuentran
el Camino de Santiago y que a pesar de haber tenido un pasado repleto de prosperidad en paralelo con
el desarrollo de la ruta jacobea, sucumbieron a su declive. y permanecen al margen del dcsarrollo_eco-
némico. Y todo ello sin tener en cuenta por falta de datos oficiales, el movimiento de otros peregrinos-
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turistas que se acercan a Santiago de Compostela en vehiculo a motor., e igualmente utilizan nuestra
region como paso obligado de parada y fonda.

Y, finalmente, reconociendo la estrecha ligazén entre el peregrino y el turista, 1a posibilidad de pro-
mocionar esta ruta crecientemente recorrida y reconocida como un importante circuito turistico le
puede llevar a convertirse en un potente acelerador en la atraccién de demanda y en estrategia obliga-
da dentro de unas primeras fases del desarrollo turistico que puede servir para preservar, recuperar y
relanzar economica, cultural y socialmente estos pueblos y localidades de Castilla y Leon en “peligro
de extincion”, y que entren a participar de los importantes beneficios econémicos, culturales, sociales
derivados de la actual revitalizacion de los peregrinos a Santiago de Compostela.
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APROVECHAMIENTOS DIDACTICOS DE LA RUTA JACOBEA A SU PASO
POR VILLAVICIOSA DE ASTURIAS

ANGEL VALLE CUESTA

El Camino de Santiago y el fenémeno jacobeo en su conjunto viene siendo objeto de una intere-
sante atencion desde hace afios. Pero, por lo general, relacionamos lo jacobeo con la idea de viaje, de
intercambio con lugares lejanos o cuando menos desconocidos; prima, da la sensacién, y en este senti-
do mantenemos el espiritu inicial, la idea de alcanzar algo que no tenemos a nuestra mano.

Quisiera introducir algunos matices en esta filosofia para obtener del fenémeno jacobeo otras ven-
tajas que, desde mi experiencia como ensefiante. todavia no han sido correctamente explotadas. No des-
cubro nada afirmando que el Camino de Santiago, en muchos casos, podemos tenerlo a la puerta misma
de nuestra casa, 0 que no es necesario pisar el centro de la calzada del Camino principal de la Meseta
para poder considerarse peregrino en toda regla.

Todo esto pretende venir a cuento porque en el fondo de este trabajo estd el deseo de utilizar el fené-
meno jacobeo como recurso diddctico de primera mano que permita a los ensefiantes acercar y actua-
lizar una serie de contenidos que, siguiendo la manera mds tradicional, resultan a los escolares inde-
fectiblemente lejanos, borrosos e intrascendentes. No se trata de llevar a la escuela o a los institutos las
rutas jacobeas como asignatura, sino de utilizar su promocion, su actualidad y su cercania para que des-
pierte el interés por otros contenidos.

Tratar de explicar lo que fue la lengua latina en cualquiera de los niveles de la Educacién Secundaria
Obligatoria, en la que dicha lengua ya no figura como asignatura, entender realmente las relaciones
comerciales que van dando forma a la burguesia, valorar la configuracion de las redes de comunicacion
0, sencillamente, disfrutar con la lectura y utilizacién de un mapa, pueden tomar como disculpa moti-
vadora ese pufado de kilémetros jacobeos que discurren por el entorno de cada uno.

Tras esta introduccion, las lineas que siguen tratardn de precisar una propuesta concreta de trabajo
con alumnos y alumnas de Educacién Secundaria Obligatoria, teniendo como punto de partida el itine-
rario jacobeo que discurre por el concejo de Villavicosa, en el marco del Camino de la Costa hacia
Santiago. Quisiera reiterar que en este acercamiento a lo jacobeo priman intereses diddcticos; quiere
esto decir que los materiales o datos utilizados lo son en la medida en que dan pie al mejor aprovecha-
miento escolar.

Llevar al aula dudas sobre el trazado, fechas fundacionales, etc. no tendria sentido. Nuestro objeti-
Vo es transmitir el mayor nimero de anéedotas, curiosidades o preocupaciones al alumnado, de mane-
ra que pongamos a trabajar en sus cabezas el espiritu analitico y critico que ha de hacerles madurar.

En ningiin caso. 0 al menos en el menor nimero de ocasiones, las propuestas que se realicen han de
entenderse exclusivamente cefiidas a la comarca con la que vamos a trabajar. Podriamos decir que todo
el Norte peninsular, de una u otra manera, puede sentirse vinculado a la fiebre de peregrinacion que
caracterizo al menos los siglos finales de la Edad Media.

DESCRIPCION DEL CAMINO

Dejindonos llevar por la corriente de Santiago, en 1993 proponiamos desde la Asociacién _de
Amigos del Paisaje de Villaviciosa, Cubera, la recuperacién de la memoria jacobea en dicho concejo.
El resultado fue la presentacion de una propuesta detallada de itinerario de peregrinacion que se ini-
ciaba en el limite oriental del concejo, alcanzaba su capital al fondo de una ria de considerables pro-
porciones y se dirigia hacia el Sur, camino de San Salvador de Oviedo.

De toda la red de caminos secundarios que comunican las diferentes aldeas de la comarca, la solu-
cién elegida intentd siempre buscar el respaldo, por este orden, de la documentacién histérica, de la
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toponimia, de su tradicién como via primitiva de comunicacion y, en (ltimo lugar, de lo que podriamos
denominar I6gica topogréfica. Al mismo tiempo, hemos tratado de repasar y seleccionar la bibliografia
que ya ha sido y pueda ser de mayor utilidad en las diferentes etapas del trabajo.

No atendimos en dicha propuesta a la opcién de seguir viaje por la costa hacia Gijon, ni otras
muchas variantes menores que, desde nuestra mentalidad de hoy, nos conducian siempre al dilema de
no poder recorrer todos los lugares de interés histérico o turistico, a menos que dejdramos a nuestros
sufridos peregrinos toda una semana recorriendo las virtudes que uno mismo siempre encuentra en su
casa o en su tierra.

Nuestro camino de Santiago a su paso por Villaviciosa tiene una longitud aproximada de 22 kil6-
metros y alterna la senda mds o menos amplia y por lo general de buen firme con el asfalto de carrete-
ras de orden local; cruza en una sola ocasién una carretera nacional (un kilémetro antes de llegar a la
villa de Villaviciosa) y lo hace en dos ocasiones (en La Parra y en Ambds) sobre una carretera de la red
auton6mica que une el municipio con el centro de la regién y Oviedo. En su parte final, un tramo infe-
rior a los 500 metros se encuentra cerrado por la maleza pero su plataforma sigue perfectamente loca-
lizable. La recuperacion de este punto concreto no resultaria en absoluto gravosa, aunque no parece
haberle llegado el turno.

Como hitos importantes de este camino y lo que podriamos denominar su drea de influencia mere-
ce la pena enumerar los siguientes:

San Salvador de Priesca. Templo prerroménico.

Iglesia de Sebrayu. De fibrica roménica tardia, se encuentra en la actualidad en estado semirruinoso.

Venta de Sebrayu. Sin referencias exactas en la actualidad, aparece citada en mapas del siglo XVII.

Venta del Sellu. Con tradicién antigua como parada de postas y en una situacién estratégica para tal
funcién.

La Cruz. Topénimo con el que se identifica una finca elevada en una zona de continuos aungque no
muy pronunciados desniveles.

La Fuente los Pelegrinos. Topénimo que sigue identificando una fuente y un lavadero-bebedero
mds moderno.

Capilla de La Magdalena. Desaparecida, se encontraba extramuros de la villa, muy préxima a la
puerta por la que accederian los peregrinos procedentes del Oriente.

Hospital de Sancti Spiritus. Desapaecido y sin fecha conocida de fundacién, ofrece datos de pere-
grinos a partir del siglo XVI y hasta el XIX. Se encontraba préximo a iglesia de la Virgen del
Conceyu, antigua parroquial.

Iglesia de La Oliva o de la Virgen del Conceyu. Templo del roménico tardio.

San Salvador de Fuentes. Romanico primitivo, bajo una advocacion que encontramos reiterada en
la zona. Algunas inscripciones nos ofrecen referencias al fenémeno de peregrinacion,

San Juan de Amandi. Roménico cldsico, con elementos decorativos que lo ponen en relacién con
Inglaterra.

La Venta'l Valle (Camoca). Parada de postas.
La Venta (Castiellu). Parada de postas; como la anterior, hasta este mismo siglo.

Iglesia de San Pedru. Referencias escritas, pues el templo actual es mds nuevo, a sus reliquias. El

interés reside no tanto en la importancia de las mismas cuanto en el hecho mismo de que se
difundiera este tipo de reclamos devocionales.

San Salvador de Valdediés. Son miiltiples los motivos de interés y evidente su importancia con sélo
citarlos: Alfonso III, rey de Asturias, manda construir el templo prerromanico de San Salvador.
En el siglo XIII, el Cister consolida allf una tradicién monacal probablemente anterior, que se
recuperaba hace unos pocos anos.

Mesén de los Cistercienses. En el alto de Arbazal, punto estratégico para el paso de caminantes.

Una valoracién ordenada de estos datos podria dar lugar a una clasificacion de este tipo:

A. REFERENCIA DIRECTA A LOS PEREGRINDS:

La Fuente los Pelegrinos.
Hospital de Sancti Spiritus.

El manejo de estos datos confirma la existencia de una tradicion Jacobea por la comarca.
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B. RELACION PROBABLE CON PEREGRINOS:

Venta de Sebrayu.

La Cruz.

Capilla de La Magdalena.
lglesia de San Pedru (reliquias).

A partir de estas referencias podemos comparar mapas antiguos con los actuales y su diferente
grado de exactitud, podemos recordar la funcién indicadora que tuvieron y en muchos casos mantienen
las cruces o los cruceros, podemos utilizar la devocidn a La Magdalena para recordar su relacién con
la ciudad francesa de Vézelay, punto de partida “oficial” de uno de los caminos europeos, y podriamos
por ultimo introducir a los alumnos en el florecimiento de las reliquias a lo largo de la Edad Media, su
funcion y la trascendencia que alguna de ellas ha tenido.

C. REFERENCIA COMO VIA PRINCIPAL O IMPORTANTE DE COMUNICACION:

Venta de Sebrayu.

Venta del Sellu.

La Cruz.

La Venta’l Valle (Camoca).
La Venta (Castiellu).
Mesoén de los Cistercienses.

Como puede observarse, la mayoria de las referencias guardan relacién con lugares de acogida o
descanso, por lo que podriamos partir de este listado para recordar la naturaleza de las vias de comu-
nicacién y los propios medios de transporte en tiempos pretéritos.

D. REFERENCIA COMO COMARCA O NUCLEO IMPORTANTE DE POBLAMIENTO:

San Salvador de Priesca.
Iglesia de Sebrayu.

Iglesia de La Oliva.

San Salvador de Fuentes.
San Juan de Amandi.

San Salvador de Valdedids.

Podremos estudiar la diferente tipologfa de los nicleos de poblacion a los que sirven estas iglesias,
la evolucion de sus elementos arquitecténicos y decorativos, y plantear hipétesis sobre la especial den-
sidad de construcciones de este tipo que se conservan en la comarca.

AMBITO DE TRABAJO

Identificado el camino, podemos considerarlo reinaugurado en noviembre de 1995 con un recorri-
do por el mismo en el que participaron diversas asociaciones asturleonesas de Amigos del Camino de
Santiago. Pero es en este punto donde proponemos dar un paso mas alld quedandonos paradéjicamen-
te mucho mds acd. La poblacion escolar de Villaviciosa ronda los 800 alumnos en edades comprendi-
das entre los 12 y los 16 afios, y quizds debieran ser ellos mismos los primeros usuarios del camino y
de la manera mas diddctica posible.

Tres son las premisas iniciales que consideramos fundamentales para que la propuesta puede repor-
tar algiin fruto:

— ofrecer un camino claro que pueda ser pisado por los escolares.

— proponer actividades para el descubrimiento por parte de los jévenes, de manera que sean ellos
mismos quienes se elaboren sus conclusiones.

— dejar suficientes cabos sueltos, y también suficientemente ordenados, para que se puedan esta-
blecer relaciones lo mds variadas posibles con otros contenidos de las diferentes asignaturas.
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A través de las diferentes materias que se imparten en su ciclo educativo, los jévenes de la comar-
ca pueden servirse de esta excusa para acercarse a las tradiciones de su pueblo y situarlo en el contex-
to de una comunidad mds amplia ganando en curiosidad, conocimientos y apego a lo que es suyo.
Trataremos de precisarlo a continuacion especificando posibles elementos motivadores o conductores
de la labor didactica.

GEOGRAFIA

Realizar el recorrido a pie de este camino permite no sélo reconocer sino también sufrir la orogra-
fia del terreno: montes, valles, laderas pronunciadas, vegas, cuencas, cordilleras y un largo etcétera
aparecen desde siempre en los libros, pero pocas veces el alumno asume realmente lo que estd mane-
Jando. Los mapas, a fin de cuentas siempre son planos y es s6lo una mania de los ingenieros, por ejem-
plo, el llenarnos las carreteras de curvas y cuestas. En otros momentos deberemos tener presente esta
geografia fisica, en particular cuando hagamos referencia a las vias de comunicacién desde una pers-
pectiva global, o cuando nos detengamos en el desarrollo del comercio y de las ciudades.

En la misma linea, el camino jacobeo puede permitimos acceder cémodamente a la lectura de
mapas y propiciar su correcta interpretacion, aprendiendo, a través del trabajo de campo, no sélo a
orientarnos sino también a reconocer en el terreno los dibujos de las curvas de nivel, los rios, las carre-
teras, los tendidos eléctricos y todos esos signos convencionales que llenan los mapas topogrificos del
Instituto Geografico Nacional.

Desde diversos puntos del recorrido se pueden observar con facilidad los picos de la Cordillera
Cantédbrica, por lo que, de vuelta en el aula, se puede profundizar en alguno de los aspectos bésicos de
la geografia peninsular y dar pie a una primera reflexion sobre los itinerarios de peregrinacién. No tar-
darin mucho en reconocer nuestros escolares que la Meseta se “anda” mejor, que el Camino de
Santiago busco la ruta mas natural y la consolidé con el paso de los siglos. y que no siempre la linea
recta es el camino mds corto. Desde el punto de vista diddctivo o académico andariamos ya por un buen
camino.

Podriamos utilizar en este momento un texto por el que el rey Juan I ordena en 1383 el pago de un
peaje sobre animales para reparar el puente de Mieres. cuyo derribo estaba causando “graves perjuicios
a los peregrinos que se dirigen a Santiago™:

El primer puente que nos encontramos en el camino de Villaviciosa recibe atin el nombre la La
Ponte los Trancos, por mucho que la madera no aparezca por ningiin lado. No es necesario andar muy
lejos para que cualquier vecino de Sebrayu nos cuente como fue reconstruido el puente, qué particular
“santo domingo™ se encargé de ello y por qué era necesario contar en dicho punto con un paso s6lido
y seguro,

Por cierto que también valdria dicho apunte para avivar la polémica de los futuros peajes que pare-
cen esperarnos “para mantenimiento de autovias™,

LENGUA

Al margen de actualidades politicas, las mismas lineas citadas anteriormente y unas pocas mas de
otro documento redactado en latin® pueden servirnos para que nuestros alumnos palpen conceptos tan
etéreos como el de “evolucién de una lengua”, “castellano antiguo™ o lenguas peninsulares.

Nuestro camino no debe hacernos mirar tan solo hacia Santiago, sino también hacia la Europa de
donde procedian infinidad de peregrinos de diferentes lugares, costumbres y lenguas. En este punto,
mas que en la Europa de la diversidad podemos detenernos en la Romania de la unidad lingiiistica y en
algunas de las razones que condujeron al listado actual de las lenguas romances.

Al mismo tiempo, y en el contexto conereto en el que pretendemos desarrollar nuestra propuesta, la
familiaridad con el sistema lingiiistico asturiano puede dar lugar al reconocimiento de rasgos no cas-

' Ruiz de la Pefia Solar, J. 1., 1990, pp. 218-219,
Idem, pp. 202-203,
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tellanos en el texto que venimos manejando. La firma del documento en Segovia debe dejar poco lugar
alas dudas, pero del mismo modo que encontramos grafias diferentes para una misma palabra a lo largo
del texto, debe entenderse que en el periodo de formacién de toda lengua se mane jan varias soluciones
hasta que una de ellas se consolida.

Por dltimo, esa misma duda sobre la adscripcion del texto puede llevarnos a repasar el mapa lingiiis-
tico de la peninsula en momento histéricos tan singulares como el siglo X, el XII, el XV o0 el XX, y com-
pletar la exposicién de datos con mapas similares de Francia e Italia, por ejemplo, para mostrar las dife-
rentes realidades a que puede dar lugar ese matrimonio tan complejo que resulta de casar lengua y esta-
do. ;Y si el problema con aquellos vascones Y navarros, “pérfidos, desleales. perversos y llenos de mali-
cia” que nos cita Aymeric Picaud en el siglo XII empezara, precisa y simplemente, por una absoluta falia
de entendimiento, por su peculiar sistema lingiiistico sin lazos conocidos con ninguna otra lengua?

La cara de nuestros estudiantes-peregrinos (nada que ver con los peregrinos estudiantes, que seguirin
sin enterarse de nada) ya no debe ser de poquer cuando se les interrogue por el origen del castellano, ni
cuando queramos saber qué o c6mo hacen para explicarse un bret6n o un lombardo de los siglos XI-XII
perdidos por nuestro camino. Interesarse por los préstamos de palabras entre lenguas (arabismos, galicis-
mos, anglicismos, etc.), y de ahi pasar a preguntarse por la naturaleza del léxico castellano puede ser
mucho mds facil. Si saben encontrarle todo el sentido que encierra el titulo de Rafael Lapesa, Asturiano
Yy provenzal en el Fuero de Avilés, es que van ya a lomos de caballo por nuestro peregrinaje académico.

HISTORIA

Desde una perspectiva lo mds politica ¥ puramente historicista posible, la visita a San Salvador de
Valdedi6s nos debe poner en contacto con el concepto de Monarquia Asturiana y su primitiva expansion
horizontal, hacia Galicia y el Pafs Vasco, y con otros relacionados, como Reconquista o Cruzada, que
aportan la idea de expansién hacia el Sur, tanto desde una perspectiva nacional como internacional.

Nuestro camino encierra en si mismo el valor de haber sido ruta principal de comunicacién inter-
na en un periodo primitivo, abandonado después como consecuencia de una diferente ordenacién
territorial.

Testimonio de esa segunda fase en la formacién de un Estado més parecido al actual serfa el de la
fundacién de la propia villa por Carta Puebla de 1270, en un significativo “lote™ que engloba buena
parte de lo que atin hoy son las mds importantes villas marineras de Asturias. Recorriendo las viejas
calles de la villa podemos despertar en los estudiantes el interés por un tal Alfonse X que a finales del
siglo XIII habia llegado ya a Toledo.

Otro rey, CARLOS | recorria esta misma ruta en sentido inverso en el afio 1517. Obligada mencién,
por tanto, y nueva curiosidad por acercarse a otro de los periodos clave de la historia espanola, la del
Imperio sobre el que no se ponia el sol.

Para finalizar, la propia guerra espafiola de los afios 36 a 39 se sirvié de nuestro camino. Después de
que el puente de la carretera méds moderna resultara volado en los combates, a la altura de Sebrayu, la IV
Brigada Navarra cruzé dicho pueblo recurriendo a la ruta antigua camino de Villaviciosa. El asedio a la
plaza de Gijén convirtié a la Ria de Villaviciosa en frente de guerra durante los meses de septiembre y
octubre de 1937, hasta la rendicion de Gijén y el final de la Campania del Frente Norte el 21 de octubre.

No serd necesario aprenderse de memoria los reyes asturianos, como se hacfa en tiempos con los godos,
pero nuestros alumnos y alumnas si deben sentirse motivados por conocer el papel que desempefia su
Comunidad en alguno de los momentos mds importantes para el conjunto del Estado del que forman parte.

Si alguno se nos descuelga reclamando para Asturias todos los derechos sobre Santiago deberemos
reconvenirle su excesivo nacionalismo mal entendido, pero también podremos estar satisfechos porque
ha sido capaz de interpretar datos y extraer conclusiones propias. El sistema esté funcionando, s6lo nos
queda asegurarnos de que esos errores y otros muchos se reconducen correctamente,

HISTORIA ECONOMICA

Formando un todo con el apartado anterior o bien paralelamente, el Camino de Santiago es también
excusa inmejorable para acercarnos a la evolucién de las sociedades y de los sistemas econémicos que
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las impulsan. Es fécil relacionar el despertar de las expectativas comerciales con la afluencia de pere-
grinos o forasteros en general, y justificar el desmoronamiento de la Edad Media con el apoyo del feno-
meno jacobeo.

El conflicto casi eterno entre el sefiorio mondstico de Valdedids y 1a Puebla de Maliayo recién fun-
dada. u otras vecinas, es un primer indicio de esos importantes cambios que se estaban fraguando’,

El hecho de que el poder eclesidstico mantuviera hasta muy tarde su influencia sobre puntos tan
estratégicos como el Puerto de Arbazal o el peaje por el paso en lancha de la Ria, nos hace pensar de
nuevo en la importancia de las vias de comunicacion en general y en las que atravesaban esos puntos
en concreto.

Por una parte, la facilidad de comunicacién va a incidir directamente en el movimiento de perso-
nas; dicho movimiento repercute en el volumen de comercio o negocio que se puede generar; y de todo
ello nacerdn ciudades mas o menos consolidadas. En estas vias de comunicacion deberiamos tener en
cuenta también el mar, pues no en vano se puede considerar la Ria de Villaviciosa uno de los puertos
mds accesibles de todo el litoral cantdbrico, con el aliciente, en el asunto que nos ocupa, de su proxi-
midad a Oviedo.

Comparar el Camino de la Meseta con el de la Costa, en el aspecto de proliferacion y consolidacion
de micleos urbanos, nos permitird ademas debatir sobre uno de los problemas atn no resueltos en el
Principado y sobre el que debatieron también intensamente los lHustrados y los politicos liberales del
XIX: las deficientes vias de comunicacion.

Los peregrinos no son s6lo viajeros, sino que muchas veces se convierten en nuevos vecinos de
alguna de las villas o ciudades por las que pasan. Suele tratarse de profesionales como los que, proba-
blemente, trajeron a la fabrica de la iglesia de San Juan de Amandi modelos decorativos de la region
inglesa de Oxford, o como los que se encargaron durante siglos del comercio de grano o avellanas con
Francia o Inglaterra.

Para despertar el interés por la nueva Europa, por la unién de mercados y la desaparicion de fron-
teras, quizd pudiera servirnos un despreocupado juego con datos, nombres y nacionalidades de la apa-
rentemente lejana Edad Media®.

Del mismo modo, un acercamiento a los Fueros que legislan la relacién entre vecinos de diferente
origen pudiera no ser modelo, pero si pie para la reflexion y el debate entorno a temas como toleran-
cia, solidaridad, emigracion, inmigracién y convivencia.

ARTE

En el capitulo artistico, tendremos ocasion de acercarnos a lo largo del camino a varias de las obras
mds significativas de los perfodos prerromdnico y romdnico, un interesante abanico que se veria
ampliado rdpidamente a poco que incluyeramos en el dmbito de estudio no sélo la ruta propuesta sino
también su drea de influencia.

Entre San Salvador de Priesca y San Salvador de Valdedios tenemos elementos suficientes para
reproducir incluso el ambiente de la religiosidad anterior al afio 1000. Restos de pintura en proceso de
estudio y recuperacion, celosfas muy caracteristicas, ornamentacion escultérica y la propia concepcion
arquitectonica de los edificios, deben permitir a los estudiantes asimilar con mayor facilidad los con-
ceplos artisticos y dar paso a un proceso mds individualizado y critico por el que reconocer los efectos
que el tiempo y el propio ser humano causan en este tipo de edificios singulares,

Por lo que respecta a la edificacién religiosa del periodo romédnico, la mejor muestra estara en
Amandi, pero modelos como el de Santa Maria de La Oliva en Villaviciosa, Sebrayu o Arbazal com-
pletan el panorama. Edificaciones rurales frente a otras mas urbanas, elementos que anuncian el géti-
o o nos recuerdan el prerroménico, rasgos peculiares de este roméanico asturiano que coinciden signi-
ficativamente con elementos decorativos ingleses o bretones, etc. Todo un variado repertorio de opcio-
nes para interesarse por ese periodo artistico.

Desde una perspectiva més global, podriamos despertar la capacidad de argumentacion en nues-
tros alumnos tratando de justificar la particular densidad de edificaciones romdnicas en el concejo
villaviciosino. ;Responde esto a un particular esplendor de la comarca entorno a los siglos en que flo-

! Fernindez Conde, E 1. (ed.), 1994, p. 318.
4 Torbado, ., 1993, pp. 56-57.
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rece dicho arte? ;Se trata de un fenémeno general del que se descuelga esta comarca para sumirse en
un aislamiento sin actividad, ni siquiera destructiva? ;Hay razones para el florecimiento? oY para la
decadencia?

URBANISMO

Aunque se trate de un aspecto casi siempre olvidado en el mundo académico, no nos ha de resultar
menos interesante que el anterior un acercamiento a las tendencias constructivas de los diferentes siglos
en el campo de la edificacion civil, o a los rasgos que distinguen la vivienda rural de la urbana, o la
obrera de la sefiorial.

A lo largo de nuestro camino se suceden agrupamientos de poblacion tipo aldea y caserfas aisladas;
construcciones para usos exclusivamente agricolas (hérreos) o ganaderos (cuadras); edificios mixtos
que combinan cuadra en la planta baja con uso doméstico en la superior; edificios cuya funcionalidad
industrial (molinos harineros) condiciona su configuracion interna y externa.

Un segundo tipo de trabajo para los escolares seria el de reconocer las torres o enclaves sefioriales
a lo largo del camino y, sobre todo, en los alrededores o en el interior de la villa. En la mayoria de los
casos conservan elementos caracteristicos de su construccion en los siglos XVI-XVII.

Ya en el casco urbano, podriamos reconocer el crecimiento de la villa a lo largo del XIX, con calles
perfectamente alineadas en las que se levantan viviendas obreras o sefioriales, o el crecimiento mis
reciente a partir de barrios obreros o grandes complejos urbanisticos.

LITERATURA

Como complemento a todo lo anterior, proponemos también un acercamiento a la literatura desde
una predisposicion alejada del academicismo. A modo de ejemplo, podriamos complementar nuestra
relacion con el camino de Santiago a través de una lectura compartida de El peregrino, la novela de
Jestis Torbado que obtenia en premio Ateneo de Sevilla en 1993. Como muchos conocerén, desde una
perspectiva mds bien escéptica, o cuando menos neutra con la tradicién cristiana, plantea el recorrido
de su protagonista desde Ostabat a Santiago como una aventura en la que se confunde contfnuamente
la idea de salvacion eterna con la de salvacién material en el dia a dfa.

La propuesta de lectura compartida tiene mucho que ver con la experiencia de lectura en las aulas
de nuestra ensefianza media. Mal que nos pese, los libros siguen valordndose al peso y por las tapas,
por lo que el mayor obsticulo con el que nos vamos a enfrentar serdn esas 500 paginas de vivencias
mds 0 menos imaginarias que el autor nos presenta. Para un primer acercamiento favorable a la obra,
ésta podria ser dividida para una lectura parcial por parte de diferentes grupos de alumnos que deberin
exponer al resto un resumen y sus impresiones sobre lo lefdo.

Es cierto también que la misma experiencia nos dice que muchos de esos alumnos se dejan arras-
trar por la lectura completa desde el momento que algo les despierta la curiosidad y nadie les persigue
para que rindan cuentas. De esta manera acercamos a los nuevos lectores a una Literatura, con mays-
culas, que no ha de estar necesariamente escrita por muertos ilustres que Ilenan sus libros de texto.
Ademads podremos apuntar algo de ese mundo vivo de los concursos literarios y las editoriales.

Tras este particular contacto con la literatura de viajes podemos volver la vista a la Literatura ya
clasica siguiendo cualquiera de los ejes que el responsable de la materia prefiera. Podemos hacer notar
la coincidencia que se da entre esta novela y, por ejemplo, El Quijote. en el sentido de que un mismo
hilo conductor, el viaje, da sentido a ambas.

Mas préximas a nosotros estarian las paginas del Viaje a la Alcarria, otra manera de familiarizarse
con el Nobel Camilo José Cela, bien representativo de buena parte de la novela del siglo XX.

En la misma linea, aunque mas familiar en el lenguaje y en la comarca que describe, podriamos
seleccionar El rio del olvido de Julio Llamazares. En sus pdginas estdn presentes el mundo rural, la
montana y la naturaleza recéndita que podriamos reconocer a ambos lados de la Cordillera, asi como
la memoria de la tradicion y la sensacién de paso del tiempo que darfa lugar a interesantes trabajos o
debates entre nuestra moderna juventud escolar. )

Sea como fuere, esta minima seleccién de lecturas no pretende ser en absoluto cerrada, ni estd jus-
tificada por otras razones que las del gusto personal, argumento que considero suficiente para mante-
nerlas o cambiarlas.
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En una fase posterior, podemos proceder al andlisis de los recursos literarios empleados en cual-
quiera de las novelas a partir de fragmentos seleccionados en los que se puedan reconocer rasgos
narrativos frente a rasgos descriptivos, en los que se puedan descubrir alguno de los criterios de selec-
cion que el narrador emplea a la hora de escribir, en los que se pueda identificar un motivo o eje con-
ductor que dote a las paginas de un orden y un sentido perceptible por el lector, etc.

Con esta reflexion lingiiistica, frecuente en el aula pero que la mayoria de las veces no va mas alld
del mon6tono ejercicio escolar para no suspender, podremos proponer a los “sufridos” alumnos que ini-
cien su propia aventura de escribir un diario de su camino. De esta manera, estaremos invitandoles a
poner por escrito muchas de las ideas con las que hemos intentado trabajar a partir de nuestro Camino
de Santiago y les dejaremos espacio para la invencién o la interpretacién de los sucesos. siempre que
respondan al espiritu que suponemos para la aventura jacobea de todos los tiempos, Les habremos pues-
to, en definitiva, en disposicion de asumir como vivencia y no como aprendizaje forzoso, cualquiera de
los aspectos histéricos, artisticos, sociolégicos o turisticos que desde los libros o desde encuentros
como este puede transmitir el Camino de Santiago.
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CAMINOS DE TIERRA, CAMINOS DE PAPEL...

MANUEL CARRION GUTIEZ

Al invitarme el Coordinador de la Confederacién y de este Congreso, a edificar con mis palabras el
portico del mismo, me sugirié un tema (reflejado, al menos en parte, en el titulo de esta intervencion)
que, segun ¢l casaba perfectamente con mi condicion de bibliotecario. Y acertaba. Si bien yo sé que él,
pensando en otras aficiones mias, esperaba de estas palabras més alto vuelo lirico y mayor empaque
literario que el que van a tener, ya que considero que la apertura de un Congreso que cuenta con un
Comité Cientifico, si no debe tener todo el rigor de un trabajo de investigacién, tampoco debe limitar-
se a dotar de nuevos brillos verbales a los tépicos de costumbre.

Si la peregrinacion es (y hablamos ahora de la cristiana) aventura personal, empresa colectiva y
sacramentum, nada tiene de extrafio que el camino por el que transcurre, el Camino de Santiago, por
consiguiente, sea también realidad compleja y hasta plural.

El Camino de Santiago, puede ser considerado en anchura como realidad fisica con una vision geo-
grifica total; estudiado a lo largo (del tiempo y del espacio) como fenémeno histérico y cultural y, en
su profundidad, como forma de vida religiosa. Toda la realidad tiene tres planos ontolégicos: indivi-
dual, social y mistico (tiempo, historia y consumacién). Toda realidad humana (todo “rio”) tiene tres
vidas: la mortal y perecedera, la “mds larga™, mas también “mortal. perescedera”, de la fama y esa otra
verdadera “que esperdis”. De esta suerte, al interpretar la realidad desde bases estrictamente teoldgicas
y paulinas, me atengo también a una manera manriquefa de verla en su arquitectura poética de las tres
vidas.

Y el Camino de Santiago es una parte de la realidad. Asi que puede ser visto como algo que acon-
tece en el tiempo y en el espacio. como un objeto mds de la biografia, de la historia y de la geografia;
contemplado como realidad cultural, como resultado de sucesivas aportaciones de individuos y de
colectividades y escuadrifiado en sus causas y raices, en busca de una explicacién suficiente de lo suce-
dido y de una justificacion adecuada para el futuro. Y todo ello no es posible sin un nuevo camino: el
camino de tinta, el camino de pergamino, el camino de papel. Sin él, sin la comunicacion escrita, nada
serfan el camino de tierra, el camino de piedras gloriosas, el camino de las estrellas. Por este camino,
del que somos camineros los bibliotecarios, vamos a transitar un rato, sin muchas mas pretensiones que
hacerlo visible y detenernos en algunos de sus recodos y curiosidades.

1. Cuantitativamente, y después de un milenio de existencia, creo que la literatura producida por
el Camino de Santiago puede dominarse perfectamente. Vale la pena preguntarse, para empezar, como
serfa una “biblioteca” jacobea suficiente y hasta exhaustiva.

El recuento podemos considerarlo ya hecho sobre el caudal de un racimo de fuentes bibliograficas
fundamentales las cuales a menudo, como es natural, buscan apoyo en las anteriores o se aprovechan
de esfuerzos parciales. En 1948, Vizquez de Parga-Lacarra-Uria recogian en su amplio y generoso
apéndice bibliogrifico 620 entradas entre las que resalta la escasez de publicaciones monograficas. En
el Diccionario de Historia Eclesidstica de Espana, José Guerra Campos ofrecia, en 1972, una sintesis
bibliogrifica, que no era sino un resumen de la amplisima bibliografia, de hasta 884 asientos corres-
pondientes a los anos de publicacion de 1950-1969 asientos (de donde pudiera suceder haberse queda-
do algunos titulos de la segunda mitad de los cuarenta sin rastrear). publicada en Compostellarum en
1971. En la felicisima edicién facsimil de 1992, patrocinada por el Gobierno de Navarra, de la obra de
Vizquez de Parga-Lacarra-Urfa, Fermin Miranda Garcia, con un total de unos 740 titulos (de ellos 260
nuevos, como correspondientes a los afios 1970-1992) volyia a actualizar la bibliografia jacobea. A
todas ellas hay que aiadir la Guia de fuentes sobre el Camino de Santiago... en el Archivo del Reino de
Galicia.l. Catdlogo bibliogrdfico bajo la direccion de Pedro Lopez Goémez (Santiago, 1994), la lista
realizada por la Biblioteca Piiblica del Estado de Palencia que debia haber acompanado impresa a la
exposicién bibliogrifica organizada por Angel Luis Barreda (fundamentalmente de sus pro;_)ios y ricos
fondos bibliogrificos) en el Jacobeo 93, la Bibliografia sobre el Camino de Santiago (Consejo Jacobeo;
Ministerio de Cultura) proyectada como acompafiamiento de una nonata exposicion bibliogrifica iti-
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nerante, con casi mil entradas y doble indice alfabético de autores y de titulos; los suplementos biblio-
graficos publicados por la revista EI Peregrino cuatro veces durante los cuatro dltimos afos, y. sobre
todo, la monumental obra Xacobeo: Bibliografia, publicada entre tantas otras publicaciones funda-
mentales, por la Xunta de Galicia (Direccion Xeral de Promocién del Camino de Santiago de la
Conselleria de Cultura).

En cuanto acabamos de nombrar se halla la guia de este camino de papel. Una guia imprescindible,
pero también acaso insuficiente. Y no ya porque falten en ella los manuscritos o porque (y esto va con
la naturaleza de toda bibliografia no retrospectiva) se vayan sumando de continuo al Camino nuevas
publicaciones, sino por la falta acaso de una biblograffa critica, por la carencia de un depésito biblio-
grafico histérico verdaderamente exhaustivo, ya que los esfuerzos de esta Federacién (muy valiosos,
por cierto) son recientes y las carencias de la Biblioteca Nacional sobre tema tan importante para la cul-
tura espanola son asombrosas y por la necesidad de repensar un sistema adecuado de clasificacién de
los asientos y de dotar siempre a las bibliografias de los indices adecuados para la bisqueda y aprove-
chamiento de los asientos contenidos en el indice principal.

Si yo hubiera de ordenar una bibliografia (o una biblioteca) Jjacobea, es probable que adoptara el
siguiente esquema clasificatorio:

I. Fundamentos doctrinales. Bibliografia. Fuentes. Biblia. Tradicién. Teologia. Liturgia.

Pastoral. Historiografia. Arqueologia. Afio Santo.

Historia. Peregrinaciones y peregrinos en las distintas épocas y lugares. Derecho y sociedad.

Aiios Santos. Estudios o descripciones de cardcter histérico.

3. Historia cultural. Escritura. Arte. Literatura. Musica. Estudios o descripciones de aspectos
artisticos o literarios.

4. Guias turisticas (generales, de los distintos caminos, y parciales). Informaciones pricticas.
Normas.

5. Materiales graficos y musicales.

2.

Los materiales afectados por esta clasificacion no superarfan en mucho los 2.000 titulos. De ellos
(puesto que la mayor parte corresponden a articulos en publicaciones seriadas o en poligrafias) unas tres-
cientas publicaciones independientes (sumando libros. folletos, inventarios de archivos y publicaciones
cartogrificas y musicales) constituirian la biblioteca jacobea fundamental. Entre estas publicaciones
independientes se encuentran las distintas ediciones y estudios del Cédice Calixtino, las monografias
dedicadas al arte y a la literatura del Camino, los libros y folletos de polémica (sobre todo a partir del
siglo XVI), un punado de poligrafias fruto de congresos o de exposiciones (comenzando por Santiago
en la Historia, la Literatura y el Arte publicada en 1955 como fruto de un ciclo de conferencias a la
sombra del ano santo de 1954, continuando por la exposicién jacobea de Gante, dentro de Europalia
1985 y terminando en las Actas del Congreso de Estudios Jacobeos (Santiago de Compostela: Xunta
de Galicia, 1995), después de pasar por las producidas por reuniones y congresos como los de Oviedo,
1993 sobre Las artes en los Caminos de Santiago; la XVIII (entre otras) Semana de Estudios
Medievales, Estella, 1991; Le6n, 1989, publicada en 1992, sobre Hospitalidad Mondstica; Vigo, 1992,
sobre los Caminos portugueses; Orense, 1993, con motivo del Afio Santo Jacobeo: Santiago, la Europa
del peregrinaje, bajo la direccion de P. Caucci von Sauken. publicado en Barcelona en 1993; los con-
gresos de “Estudios Jacobeos™ y sobre geografia de los Caminos de Santiago, el afio 1993 y, al ano
siguiente, el Encuentro con los medios de comunicacion; catilogos de las exposiciones “Vida y pere-
grinacion” en Sto. Domingo de la Calzada y “Santiago Camino de Europa™ en Santiago de Compostela
con motivo del Jacobeo 93), algunos subsidios pedagdgicos, obras curiosas, como esas dos sobre “plan-
tas curadoras™ y “plantas medicinales™ del Camino, publicadas en el mismo afio de 1993, en Lugo y
Bilbao respectivamente. numerosas guias de distinto alcance y en diversas lenguas y un puiiado de
obras fundamentales de cardcter histérico.

2. Ahora bien, es probable que sintamos la curiosidad por saber si, a lo largo de este camino de
papel, predominan la monotonia en los asuntos, la llanura y la placidez en la forma del tratamiento o,
por el contrario, hdllanse en €l tramos accidentados y disfruta de hitos y sefiales. Creo que el nucleo
cientificamente mds granado de la bibliografia jacobea se halla en el seno del conjunto de poligrafias
que acabamos de citar y que a veces obras como la L. Huidobro sobre la historia de las peregrinacio-
nes se han visto oscurecidas por la cercanfa en el tiempo de otras (en este caso la obra de Viézquez de
Parga-Lacarra-Uria) mas afortunadas.

Si bajamos ahora a senalar, a lo largo del camino. los hitos bibliogrificos mds destacados, para la
Edad Media descuella el Liber Sancti lacobi o Cédice Calixtino. En €l confluyen en el siglo XII no sélo
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los documentos y tradiciones sobre los que se asientan el culto en Galicia a Santiago y el origen de las
peregrinaciones (como pueden ser los catilogos apostolicos grecobizantinos, la aparicion de Santiago
el Mayor como “caput refulgens Hispaniae™ en el himno “O Dei Verbum Patris ore proditum” dedica-
do a Mauregato, los Beatos, el Breviarium Apostolorum y el De ortu et obitu Patrum, la Epistola Leonis
Papae, la Historia Translationis. asi como el martirilogio de Floro de Lyon o la Historia
Compostellana), sino el conjunto de normas practicas para el camino y para la estancia en Compostela
y las narraciones devotas de milagros brotadas del mundo de las peregrinaciones. Este primer manual
aseguraba, cuando menos, un minimo de infraestructura organizativa y el mantenimiento del carécter
eminentemente religioso de la peregrinacién. Desde el ejemplar compostelano del siglo X1, su influen-
cia comunicadora fue ancha y larga. como atestiguan los distintos manuscritos conservados, desde el
siglo XII, en las distintas bibliotecas y su temprana traduccién parcial (casi siempre los libros 1 y III,
de los milagros, y el V, con el itinerario del Camino Francés) a distintas lenguas. La edicién del cadi-
ce en 1945 por W. Whitehill, la primera version castellana del mismo, en 1951, reproducida facsimi-
larmente en 1995, las ediciones facsimilares de 1971 en “Joyas Bibliogrificas” y por la editorial
Kaydeda en 1993 y los estudios con él relacionados de Millin Bravo Lozano, en 1991, de André
Moisan, en 1992, y sobre todo por Manuel C. Diaz y Diaz y sus colaboradoras en 1988. dan de si lo
suficiente para que esta piedra miliaria del Camino tenga facil acceso y lectura.

Sabemos hasta qué extremo se sentia incémodo Erasmo (por lo demds, fondo de no muy buen asien-
to y amigo de intelectualizar en exceso la vida religiosa) ante el fenémeno de las peregrinaciones y su
contribucidn, junto con el movimiento de la Reforma, a la decadencia de las mismas. La tendencia esta-
ba ya presente en el viejo dicho latino del “qui multum peregrinantur...”, se manifestaba en avisos y
sefiales de alarma desde el origen del monacato mds primitivo y no tenfa porqué desembocar en con-
fundir peregrinos con “gallofos”, picaros y truhanes, ni siquiera con turistas, ya que el Camino, tanto
los que se movian como quienes los veian pasar o detenerse, eran lisa y llanamente la sociedad de cada
€poca. Bastaria leer el informe del P, Sarmiento, a mediados del siglo XVIII sobre los caminos reales
donde nos habla de la inseguridad de los mesones asediados por los “capipardos”, identificables, mds
0 menos con ladrones, gitanos y espiotes. No fue, sin embargo, Erasmo el que agit6 las aguas biblio-
graficas en el siglo XVI, sino la decisién de Clemente VIII, en 1583, de revisar por medio de una comi-
sion presidida por el Card. Baronio el Breviario Romano. De la madeja doctrinal Jacobea (predicacion
en Espaiia, aparicion de la Virgen en Zaragoza, traslacién de los restos del Apdstol y su sepulcro en
Compostela y Patronato y Voto de Santiago), algunos hilos, sobre todo el de la traslacién de los restos
del mayor de los Zebedeo, parecian volver a querer ser arrancados. Girén Garcia de Loaysa habia hecho
entibiar la devoci6n jacobea de Baronio. Felipe 111, por la mediacién del Duque de Sessa, se apoyaba
en los estudios de Juan Roa Divila, del auditor Peiia y del Dr. Castillo, canénigo palentino, para dar
consistencia a su defensa de la presencia de la tradicién jacobea y compostelana en el Breviario
Romano. De sus dos principales asesores, el primero se apoyaba sentimentalmente en la defensa de
Santiago como gloria nacional y, como te6logo y jurista, en una original reflexién sobre la tradicién. El
ultimo, como veremos. profundizaba por un triple camino. Bibliograficamente, hasta donde llegan
ahora mis conocimientos, queda la huella del largo episodio en el ms. 1349 de la BNM, refundido pos-
teriormente en el de la Vaticana (Reg. lat. 472) con el titulo de De personali praedicatione beati lacobi
Apostoli in Hispania et quibusdam memorabilibus ipsius, recientemente estudiado por Kl. Reinhardt y
H. Santiago-Otero, del escrito de Roa. y de Castillo, el ms. 7419 de la BNM con la Disputatio de adven-
tu et praedicatione Sancti lacobi in Hispania, presentada en 1600 por el duque de Sessa, aungue ya
habra sido publicada en Roma en 1593 en un impreso del que, al parecer sélo queda ejemplar espaiiol
en la Universidad de Salamanca, En su Disputatio estudia magistralmente el peso de la tradicién (por
supuesto, a partir de las planchas granadinas), las autoridades que la abonan vy la falta de consistencia
de las objeciones, ademds de afiadir un apéndice documental en el que no falta el voto de Ramiro [. No
podemos precisar lo que sirvié en la lucha diplomatica la controversia erudita. Lo cierto es que se man-
tuvo en la “lectio” del Breviario el cardcter general de la tradicién jacobea.

Inesperadamente el siglo XVII hizo correr tinta sobre un asunto de inocente apariencia. La canoni-
zacion de Santa Teresa de Jesis hizo nacer una competidora para Santiago (por lo demds, apoyada en
el mundo carmelitano y de mayor peso histérico que los de S. José o de S. Jenaro) en los trabajos de
su patronato sobrenatural sobre Espana. Podia no parecer nada, pero andaba por medio (ciertamente no
desde Ramiro I y la batalla de Clavijo, pero acaso desde el Il y la de Simancas) el Voto del Reino de
Espana al Apostol en su catedral compostelana. Como huella de esta polémica, basteme citar el ms.
9140 de la BNM acerca del “Patronato sobre Espafia de Santa Teresa” recopilado por Fray Francisco
de Sta. Maria. OCD, en el que se contienen, entre otros, los memoriales del arzobispo de Santiago, asi
como del cabildo compostelano y de otros, para conseguir el Decreto de Urbano VIII que en 1630 revo-
caba el patronato de la santa (sin que falte la manifestacién de los temores de no ver cumplido el
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Decreto), y el ms. 12.344, con textos recogidos por Pedro Ottero Romero y Torres en el que, a nombre
de D. Francisco Quevedo y Villegas, se halla un “Memorial a Felipe IV sobre el tinico y singular patro-
nato que en Espaiia tiene y se debe al glorioso Apdstol Santiago y no a... Sta. Teresa de Jesus”.

En el siglo XVIII, al lado de los panegiricos de exaltacién patriética (tal panegirico pronunciado por
el Capellin Real de Aranjuez, D. Bernardo de Herrera, que ademds era el caballero de la Orden de
Santiago, y publicado en 1708, sign. R 38.369), la cuesti6n de los falsos cronicones avivada por las nue-
vas corrientes historiograficas que llegaban de Francia, mucho mds a la llegada de la nueva monarquia
borbonica, cuajardn, en la huella del P. Mariana, Nicolds Antonio y D. Gaspar Ibdfiez de Segovia,
Marqués de Mondéjar, en el movimiento de historiadores “criticos” (suficientemente estudiado por
Antonio Mestre en el dmbito amplisimo de sus estudios sobre Mayans y Siscar), poniendo sobre el tape-
te de la mesa de discusién las viejas cuestiones sobre la Virgen del Pilar, la predicacion de Santiago en
Espafa y la presencia de los restos del Apéstol en Compostela. D. Juan de Ferreras, Bibliotecario
Mayor de la Real Biblioteca y uno de los motores culturales del primer tercio del siglo, fue uno de los
implicados. Pero entre las presiones de la Inquisicién, la politica cultural oficial no siempre conforme
con los intereses de Roma y la realidad flagrante de la acendrada devocién popular, no era facil mover-
se dialécticamente en ciertos asuntos. Las amenazas, a veces, se cubrieron con pocos velos. Por eso no
es de extranar, que, a modo de muestrario, citemos una “Defensa de la venida de Santiago a Espana”,
conservada en el ms, 7398 de la BNM, que consagraba la doctrina oficial, mientras que Juan de Ferreras
escribié y prepar6 para la imprenta su “Dissertatio apologetica de praedicatione Iacobi Apostoli in
Hispania™ (ms. 6942-8 de la BNM) y el Marqués de Mondéjar, una “Carta al arzobispo de Zaragoza,
Fray Francisco Gambra (vindicando una obra suya en la que se decia que impugnaba la milagrosa fun-
dacion de la Iglesia del Pilar)”. A pesar de todo. con la publicacién en 1771 por Joaquin Ibarra de la
Representacion contra el pretendido voto de Santiago que hace al Rey Nuestro Sefior el Duque de
Arcos (redactada por el jesuita Antonio Robles Vives), al buscar el antecedente del culto a Santiago en
el culto a los Dioscuros y buscar su justificacién en origenes puramente literarios, abria un nuevo fren-
te, en este caso de ociosa disputa.

Sabido es que, en el XIX, el Camino deja casi de verse hasta 1879 en que las excavaciones arque-
ol6gicas, acompaiiadas de la Bula de Leén XIII (estudiada por Guerra Campos) y el afio santo extraor-
dinario de 1883, abren una nueva via de reflexién cientifica y religiosa. No borra esta sensacién de
desierto el hecho de que una proclama patri6tica publicada en 1808 (R 60.163-24) se titule. sin amba-
ges, jSantiago v a por ellos!.

La guerra civil y la postguerra (naturalmente, estamos ya en nuestro siglo) hacen montar de nuevo
a Santiago en su corcel. Isidoro Millan escribe su A la sombra del Apéstol en plena guerra civil; el
Marqués de Lozoya publica en 1940 su Santiago Apéstol Patrén de las Espanas que serd reeditado
todavia en 1965. No faltan muestras de la devocién que podriamos llamar oficial con motivo de la aper-
tura de los anos santos de 1948 y 1965. Pero habia también mucho mds. Ademds de los varios caminos
que para la investigacion literaria suponen las teorfas de Bédier y para la artistica E. Male y Kingsley
Porter, habia libros mayores: Seguramente los mds importantes junto al Cédice Calixtino. Se trata de
las obras que no pueden faltar en la biblioteca de cualquiera, espafiol o no, interesado por Espafia.

Ninguna tan imprescindible todavia como el “opus magnum™ de mi siempre admirado y querido
companero Luis Vizquez de Parga en la inmejorable compaiifa de J. M. Lacarra y Juan Urfa. Los tres
voliimenes de la obra, publicada en 1948 y felizmente resucitada en nuestros dfas. no s6lo constituyen
toda una enciclopedia del Camino (por la amplitud y exhaustividad de los temas tratados. por el adere-
zo bibliogrifico y documental y por el acompaiiamiento de un indice con contexto que redne en si lo
mejor de los mejores del siglo XVII). sino que sitdan el estudio en el nivel de la ciencia moderna y
abren todos los portillos para futuras investigaciones. El afio santo de 1971 da pie para que el Ministerio
de Informacion y Turismo (estdn cambiando los tiempos) por la Editora Nacional abra el sendero de las
publicaciones monumentales con Santiago en Espaiia, Europa y América. De los recortes de dicha obra
y de sus fragmentos, “ne pereant”, se construye Santiago en toda Esparia publicado en 1972. Ese
mismo ano, aparece en el Diccionario de Historia Eclesidstica de Espaiia el articulo de J. Guerra
Campos, sintesis magnifica y ponderada de la situacién en que se encontraba entonces la investigacién
bdsica sobre los origenes de las peregrinaciones jacobeas. En 1977, Dom Justo Pérez de Urbel que
venia cruzando su espada, por ejemplo, con Salustiano Portela Pazos, al menos desde 1953. se nos pre-
senta (Dios me perdone) como “impenitente™ en su Santiago v Compostela en la historia: (con amor y
con verdad). Nada menos que el abad del Valle de los Caidos (por cuanto no cabe duda de su sinceri-
dad), ademads de escribir un prélogo tremendo, llamando al Hijo del Trueno ante los nuevos tiempos,
insiste en atribuir a S. Martin de Dumio la paternidad del cristianismo gallego, en resaltar la presencia
de Prisciliano vivo o muerto en Compostela, en buscar origenes emeritenses y asturianos al culto del
Apostol y en resaltar la presencia de elementos apéerifos en la tradicién jacobea. En 1982, Afio Santo,
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el Cabildo de la catedral compostelana editaba el libro de Guerra Campos, ya obispo, Exploraciones
arqueoldgicas en torno al sepulero del Apéstol Santiago, que venia a coronar una serie de escritos bajo
la autoridad del P. Kirschbaum, tan admirado universalmente y en especial por quienes habiamos estu-
diado en la Gregoriana de Roma y a resumir lo conseguido en la via mds nueva de la investigacién com-
postelana. Por fin, en 1985, O. Rey Castelao publicaba en Santiago La historiografia del Voto a
Santiago: Recopilacion de una polémica cuyo titulo es suficientemente elocuente en el estudio de una
institucion espaiiola suficientemente asentada “con o sin Clavijo y sus doncellas™,

3. Alo largo de este camino de papel, he tratado de detenerme, acompaiiado por vosotros, en algu-
nos monumentos bibliograficos que consideraba mds curiosos y notables, Mas un camino (de monta-
fia, de monte, de paramo o de llanura) ve crecer a su vera muchas plantas curiosas y flores silvestres
que el peregrino no puede detenerse a contemplar. Séame permitido pecar una vez de excursionista
siendo peregrino.

En este camino de papel, uno se queda con ganas de examinar despacio las guias de peregrinos, de
levantar escalas comparativas, de leer en voz alta algunos de los milagros jacobeos o de analizar con
mayor detenimiento la contribucion del canénigo palentino D. Diego del Castillo al culto de Santiago.
Estamos en Carrion de los Condes. en el corazén de Palencia y a las orillas de un rio que dio nombre
a la ciudad y que vertebra la provincia cruzada (y nunca mejor dicho pensando en el rio y ademds sobre
el puente construido por la condesa D.* Teresa Diaz) todo a su ancho por el Camino de Santiago por
antonomasia. La misma condesa, al ofrecer el monasterio de San Zoilo a los cluniacenses. ya hace alu-
si6én al Camino, si bien nos duele que no sea del 1047 la preocupacion del conde Gémez por el hospi-
tal de peregrinos de Arconada (y que perdamos asi la gloria de abrir la marcha en las preocupaciones
asistenciales del Camino en una tierra que el Calixtino consideraba rica, pero también peligrosa). Para
los carrioneses, queda, como algo propio, la leyenda de las cien doncellas, ligada en la tradicion jaco-
bea al voto de Ramiro I, esculpida acaso en el pértico de Santa Maria y con calidad iconogrifica de
exvoto en el dbside de la epistola de la misma iglesia carrionesa. Por esta tradicién carrionesa del
Tributo, me atrevo a detenerme un momento en mi camino de papel.

En el ms. 2579 de la BNM se halla la “Copia de una carta en que D. Andrés Nicolds Serantes de
Andrade responde a las objeciones que su amigo D. N. le hace sobre la verdad de la aparicion de
Nuestro Grande Apostol y Patrén Santiago en la famosa batalla de Clavijo; y también de la escritura
del Voto General y de la obligacion de pagarlo™. Se trataba de alguien ligado a la catedral compostela-
na y no procede con extremada finura en el andlisis cientifico del problema. “Cavilarin acaso los curio-
sos —escribe Serantes— por descubrir el motivo de mi silencio en torno al Tributo de las Cien Doncellas:
pero como mi designio no es defender la aparici6n, por tanto no puede culparse en no haber examina-
do los demds puntos con aquella exactitud que se requiere a un asumpto tan importante. No obstante,
sin meterme a indagar el fundamento de semejante tributo, serfa bastante decir, que, probada la verdad
de la escritura, no nos puede quedar duda de que hubiese sido cierto; y serfa facil referir aqui multitud
de exemplares; Pero... me contentaré con dar noticia de dos monumentos que, segtin creo, destruien los
mas estimables fundamentos de los criticos. Sea uno la antiquisima torre que se halla a las inmedia-
ciones de la ciudad de Betanzos, que aun oy conserva el nombre de Peito del Burdel, que segiin tradi-
cion alli eran detenidas las infelices doncellas; y el otro el Lugar que dista del departamento del Ferrol
unas cuatro leguas y se llama Santiago das Cen Mozas, que alterado ahora se dice Somozas; en las cer-
canias de dicho lugar se encuentra V. con otra Torre que llaman das Mestas, mui imitante a la que aca-
bamos de mentar de Betanzos y del mismo uso, segtin tradicién: corre mas abajo un rio que conserba
todavia el nombre das Cen Mozas y, al atravesar este rio para el lugar de Moeche, se encuentra un puen-
te que se llama O Ponte Das Nenas, que segtin tradicion allf era donde se hacfa la entrega de las que
estaban cargadas a aquel partido. No niego que tal tributo era sumamente vergonzoso, mas ninguno
dudard de que era mucho mds el que la Andalucia contribuyese con jévenes para las infames delicias
de aquel tirano Abderramén, como se deduce de la vida y martirio de nuestro gallego y glorioso San
Pelayo, desde cuyo tiempo nos andan jacareando con lo de “mds vale ser puto que gallego...”. (Para
qué seguir? La defensa devota se torna a veces pura curiosidad antropolégica.

iPobres escriipulos de Erasmo! La imagen de Santiago Matamoros (s6lo de los invasores, claro
estd), presente en Cddices, cuadros y esculturas, estd contrapesado por el “Vinieron los sarracenos -y
nos molieron a palos- que Dios ayuda a los malos- cuando son més que los buenos™ reflejado en nuevo
escorzo en el “Fiate de la Virgen y no corras™. Y los anhelos misticos del “Que muero porque no
muero™. Se ven templados por la copla popular que tanto impresionaba a Unamuno: “Cada vez que con-
sidero - que me tengo que morir - tiro la manta en el suelo - y me jarto de dormir”,

Es preciso volver al principio. Ahi un camino de tierra, de arena y de cantos rodados, un camino ya
milenario que ya, desde las tierras de vascones y navarros, recogia la mayor parte de los pasos de los
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caminantes europeos, para llevarlos, por fragas y llanos, por montes y piramos, entre bosques y sem-
brados, por las tierras de castellanos y de leoneses hasta los montes gallegos y las cercanfas del mar de
Finisterre. Estd regado el camino de certezas luminosas y de niebla de porsiacasos, de historias valero-
sas y de sucesos mezquinos, de gestos heroicos y de pecados sérdidos, de mision feliz y de arriesgada
aventura, de vidas iluminadas y de muertes terribles. Camino al fin de tierra, sobre la tierra, sobre las
tierras.

Hay un camino de piedras labradas, inscritas, hermosa y devotamente agrupadas por los hombre que
sobre el Camino o a su vera, con su presencia o con su asistencia, formaban parte de las peregrinaciones.

Hay también un camino de papel, un camino escrito. Socialmente, en la construccién de la ciudad
(no hablo de Jerusalén, no hablo del Reino) nada existe, mejor dicho, nada es, si no es comunicado y
participable, si no alcanza pervivencia por el arte o por la escritura. Anhelos y deslumbramientos, sor-
presas y experiencias, esperanzas y arrepentimientos, lecciones y normas, consejos y recomendaciones,
avisos y cdnticos, necesidades y conveniencias, nostalgias y antipatias, fé y devocién, oraciones y con-
sejas, preguntas y respuestas, han ido sembrando la orilla del Camino de monumentos y de imagenes y
trillando su tierra con miles de paginas escritas que trazan un nuevo Camino, para lejanos o perezosos,
para rumiadores y nostélgicos, sobre el mar tempestuoso de la historia.

Pero el Camino de tierra habria sido devorado por las brefias o borrado por el viento, el de piedras
habria sido corroido por el tiempo y el papel se habria disgregado sobre las aguas de los siglos, de no
existir un tercer Camino. Comienza en cualquier parte por el soplo del espiritu sobre un individuo o
sobre una comunidad y termina en un campo sefialado por los destellos de una estrella, rectora de las
miriadas de ellas que orientan al peregrino a través de la Via Ldctea. Felices quienes con venera, escla-
vina, bordon y esportilla tienen aliento. vigor y gusto para recorrer los tres.
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La revista internacional Concilium consagra su nimero de agosto pasado a La Peregrinacién. En su
primera pagina se recogen estas palabras del Rev. Michel de Roton, rector del santuario de Lourdes:

Alguien pensard que en nuestros tiempos estd a punto de extinguirse la peregrinacién. Lo cierto es,

sin embargo, que las peregrinaciones estdn francamente en auge. Se dirfa que vienen a colmar una nece-
sidad del alma’,

Y un poco mds adelante, el articulista apunta como causa:

Elrito y el misterio de la peregrinacién aparecen tan constantes a lo largo de la historia de la huma-
nidad, independientemente de los cambios y avances que se producen en las civilizaciones, que se dirfan
[fundados en los mismos genes bioldgicos que nos humanizan?,

Estd, desde luego, muy en auge la peregrinacién jacobea, y lo estd en su forma mis tradicional: a
pie. bord6n en mano, con lo indispensable a la espalda y, gracias a Dios en muchos casos (mds de lo
que pensamos), con la oracién en los labios y sintiendo a Dios muy cerca.

Testigo de excepcion, fray Juan Antonio Torres Prieto, quien, habiendo hecho la peregrinacion jaco-
bea varias veces en su forma mas tradicional, a pie, monje ya en Silos y no en pequena parte como fruto
de una vocacion madurada peregrinando hacia la tumba del Apéstol, aprovechando tiempos libres en sus
estudios eclesidsticos, ha escrito la monumental obra que tengo el honor de presentaros.

Deberia haberlo hecho su Abad, P. Clemente Serna, quien ha prologado la obra de fray Juan
Antonio y, sin duda, lo hubiera hecho con mucho gusto si el Congreso Internacional de Abades bene-
dictinos que estos dias tiene lugar en Roma no se lo hubiera impedido.

Por qué fray Juan Antonio me ha pedido precisamente a mi que supla en este acto a su P. Abad es
facil de comprender. Es él monje de Silos, y yo lo fui juridicamente durante muchos afios y lo sigo sien-
do de corazon. Cuando Silos, en la década de los cuarenta, acoge la peticién de la Diputacién Foral de
Navarra, impulsada ésta por el entonces obispo de Pamplona Monsefior Olaechea, y restaura, afios mas
tarde, exactamente el 9 de noviembre de 1954, la vida monéstica en el antiquisimo monasterio de
Leyre, entre los fundadores iba yo. Nos conocemos. pues, y nos apreciamos. Conocimiento y aprecio
recrecido cuando, soldado de la Patria, escalando el Pirineo, sufrié un pequefio accidente y apareci6 en
Leyre, siendo yo abad, apoydndose en unas muletas... Pero, sobre todo, asi me lo ha confesado él, lo
que mds le movio a pensar en mi, como Monje de Leyre, fue la importancia que el viejo cenobio nava-
1o y varios de sus monasterios filiales emplazados en plena ruta jacobea pirenaica tuvieron en la ayuda
al peregrino camino de Santiago.

|. BASTANTE MAS QUE UN NUEVO LIBRO SOBRE EL. CAMINO DE SANTIAGO

Mucho se ha escrito, y se sigue escribiendo, sobre el Camino de Santiago. En la sola lejana Holanda,
desde 1960, han aparecido cerca de 100 titulos. Sin embargo, la obra que tengo el honor y el placer de
presentaros no es una mas. Es una obra ademds de muy completa, muy original. Y esto desde varios
puntos de vista.

' Concilium, agosto 1996, pag. 601,

Ib, 602.
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Escribe siendo ya monje benedictino; por tanto, con una experiencia espiritual muy caracteristica.
Y lo vivido en sus tres peregrinaciones al sepulero del santo Apéstol ha adquirido. cuando escribe, reso-
nancias mas intensas y, sobre todo, mds espirituales: es la cldsica rumia de acontecimientos y expe-
riencias pasados en el tiempo, pero vivos en el recuerdo.

Siempre, o casi siempre, peregrinar es una gracia. Lo fue, asf lo confiesa él, claramente para el joven
veintiafiero entonces Juan Antonio: caminando hacia Santiago, lo he dicho ya, broté y maduré su voca-
cién de monje, es decir, de cristiano seriamente comprometido, decidido a recorrer el camino de la vida
evangélica con paso mds ligero y sin condicionantes. El monje, en efecto, como el peregrino auténtico,
deja de lado todo aquello que podria entorpecer su caminar, su caminar hacia Dios en el caso de la vida
monastica, para (son palabras de la Santa Regla, la Regla de san Benito), «dilatado el corazén por la
inefable dulzura de la caridad, correr por el camino de los mandamientos de Dios»*. La obra que pre-
sento es de verdad, lo notard enseguida el lector, un viaje interior, el relato de las experiencias interio-
res de un peregrino que paso a paso ha ido ganando las duras etapas que le llevaron, tras el Monte del
Gozo, al Pértico de la Gloria.

Y escribe enriquecido ya con un bagaje intelectual notable y contando con la posibilidad de acer-

carse con calma a la literatura que, desde el camino -relatos de peregrinos- y sobre el camino, ha ido
llenando archivos y bibliotecas.

2. EL PUEBLO DE DIOS, TANTO EL DEL ANTIGUO COMO EL DEL NUEVO
TESTAMENTO. UN PUEBLO EN CAMINO.

A los antiguos filésofos les gustaba definir a Dios como instans semper stans. un instante eterno,
verdad que la Revelacion esclarece afirmando que el Dios eterno e infinito no es soledad eterna e infi-
nita, sino plenitud de vida: Dios uno es trinidad, es amor. Y al hombre y al mundo del que el hombre
es parte, como intans semper fluens, un instante que corre constantemente.

La vida del hombre corre... Somos viandantes, viajeros, caminantes. somos peregrinos. Peregrinus, en
su sentido original, es el viajero, el extranjero, el desconocido en un lugar, Plinio habla de las peregrinee
aves: aves de paso. En el mundo cristiano latino esta palabra, conservando los otros sentidos, fue adqui-
riendo un sentido especifico: era peregrino quien caminaba hacia un lugar sagrado movido por la fe.

La peregrinacién y la vivencia del misterio de la peregrinacién son una constante en todas las reli-
giones. En el caso de la judeo-cristiana es su hilo conductor. Fray Juan Antonio dedica la primera parte
de su libro a recordar esta realidad que por su constancia y universalidad ha de hacernos reflexionar.
Somos, desde lo mds hondo de nuestro ser. homines viatores. Olvidarnos de ello nos desvirtuarfa huma-
namente, recortaria peligrosamente ¢l horizonte de nuestra vida. Nos convertiriamos en aves emigran-
tes que han perdido el camino... O peor: en aves emigrantes que ni lo saben ya. Hoy, tal vez mds que
nunca, corremos el riego de vivir y punto. La vida sigue. Hoy tenemos un dia menos que ayer. Nos lo
dice el calendario. Pero eso es todo.

Esto es lo que la Revelacion trata de evitar. Dios nos quiere vigilantes, caminantes ilusionados hacia
la casa del Padre. Fray Juan Antonio entra de ello en este amplisimo campo en un largo apartado titula-
do En camino cristiano, en el que, con detencién, va presentando el hecho y el misterio de la peregrina-
cién en el mundo judeo-cristiano. el mundo de la Biblia. La peregrinacion jacobea, a la que dedicars
luego pdginas y pdginas, adquiere asi todo su sentido. La auténtica peregrinacién jacobea, pues ahora
como siempre hay peregrinos y peregrinos. Con lo cual no quiero decir que la peregrinacion no cons-
cientemente cristiana o insuficientemente cristiana carezca de sentido y de valores. Prueba de ello es el
hecho no infrecuente de que peregrinos que han partido como simples deportistas, o simples amantes de
la naturaleza, o por el simple hechizo de correr un riesgo, terminen de rodillas ante la tumba del Apéstol.

En la Sagrada Escritura primero y luego en los casi dos mil anos de la Iglesia, las peregrinaciones
aparecen como acontecimientos causantes de gracia, como encuentros con Dios y los sagrado. Se pere-
grina por impulso de Dios y durante la peregrinacion se es consciente, con mayor o menor viveza, de
que Dios camina cabe €l. Sobre todo la peregrinacion madura —puede madurar— al peregrino, humana
y espiritualmente. Lo desarraiga de convencionalismo y de cosas que parecen imprescindibles y que no
lo son tanto. Pienso, por ejemplo, en la dependencia que puede crear la publicidad tan inteligentemen-
te utilizada. Y la vida en las grandes y no tan grandes ciudades, llenas de convencionalismo, con no

3

Regla de San Benito, Prologo 49,
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mucho contacto con la naturaleza o mucho con productos artificiales presentados como panacea uni-
versal para ser feliz en el acto.

Recorramos muy répidamente los jalones mayores de la peregrinacion en El camino cristiano,
desde nuestros Padres en la fe del Antiguo Testamento hasta nuestros dias. No se trata de algo margi-
nal, no; es el hilo conductor del misterio de la presencia de Dios en el mundo, del constante caminar de
Dios junto al hombre. Desde aqui es muy fécil comprender en toda su realidad el Camino de Santiago.
Lo que no quiere decir, vuelvo a repetir, que otras motivaciones distintas de las vividas por los grandes
peregrinantes del pueblo de Dios, no sean buenas.

La Epistola a los Hebreos, escrita en la década de los afios sesenta, presenta las grandes figuras del
Antiguo Testamento, los padres en la fe de todos los creyentes, y de ellos dice que eran hombres de los
gue el mundo no era digno, errantes por desiertos y montanas, por cavernas y antros*, siempre abier-
tos a las llamadas de Dios que iba haciendo de ellos, peregrinos sin posibilidad de detenerse.

Se fija en el gran patriarca Abrahdn, Padre del pueblo judio y prototipo y modelo de todos los cre-
yentes. Dice literalmente:

«Por la fe respondio Abrahdn al lamamiento de saliy para la tierra que iba a recibir en herencia, y
salié sin saber a dénde iba. Por lu fe emigrd a la Tierra Prometida como un extranjero, habitando en
tiendas con Isaac y Jacob, herederos de la misma promesa»°.

Pero donde tanto el pueblo hebreo como el cristiano han visto el modelo de toda peregrinacioén es
en la marcha de los israelitas por ¢l desierto desde Egipto hasta la entrada en la Tierra de Promisién. El
pueblo entero peregrina respondiendo a una llamada y mientras peregrina Dios se le revela mas y més
y le va manifestando sus designios sobre €l y catequizando. El paso por el desierto va a ser siempre
modelo y punto de referencia de toda verdadera peregrinacion, tanto para el Antiguo Testamento como
para la Iglesia.

Llegado el pueblo israelita a la Tierra de Promision podia pensar, y de hecho tuvo siempre la tenta-
cion de pensarlo, que el tiempo de la peregrinacién habia terminado. Dios tiene cuidado de evitarlo.
Cambia, sin embargo, de forma. Como bien dice fray Juan Antonio, con la instalacion del pueblo israe-
lita en Palestina, la peregrinacion se institucionaliza®. Sin el soplo del Espiritu que sigue haciéndose sen-
tir, el pueblo judio se hubiera cerrado sobre sus intereses inmediatos y se hubiera instalado, Paco a poco
hubiera ido desapareciendo del horizonte de sus ilusiones un mads alld: la persona y las promesas de
Yahveh, su Dios y se hubiera hecho un dios a su medida, un idolo manejable. De hecho, el pueblo israe-
lita cay6 en ese abismo una y otra vez a través de la historia.

Providencialmente con el asentamiento del pueblo en la Tierra Prometida. judios dominados por el
Espiritu de Yahveh, los profetas sobre todo, modelos ellos de peregrinos, no cesan de poner en pie al
pueblo y de ponerlo en constante peregrinacion hacia Dios. Quien mejor encarna el profetismo pere-
grino es Elias, al que consume el fuego de Dios y le lleva de una parte a otra, manteniéndole siempre
en camino hacia Dios.

La construccion del Templo da un nuevo sentido a la peregrinacion. El Templo, morada de Yahveh
en medio de los hombres, se convierte en meta hacia la que todo buen israelita peregrina todos los afios.
La peregrinacion a Jerusalén se convertird en uno de los ejes mayores en torno al cual gira la vida del
Pueblo de Dios. La acogida de peregrinos y los actos previstos para las celebraciones llenan bellisimas
paginas de la Biblia. Los peregrinos tenian sus salmos, que cantaban camino de Jerusalén:

Qué alegria cuando me dijeron:
«Vamos a la casa del Senor».

Ya estan pisando nuestros pies
tus umbrales, Jerusalén.

Jerusalén esta fundada
como ciudad bien compacta.

Alld suben las tribus,
las tribus del Senor,
segiin la costumbre de Israel,
a celebrar el nombre del Sefor’.

4 Hbll,38.
' Hbll, 8-9.
o Pia. 39

7 Balil21, 1-5.
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Mas si, como dice bien fray Juan Antonio, el Antiguo Testamento eché las bases de la peregrina-
cion, solo en Jesis adquiere ésta su pleno sentido. Jesiis es el peregrino por excelencia, es Dios mismo
peregrinando para el hombre y con el hombre. En Cristo, Dios mismo se hace peregrino, para salir al
encuentro del hombre®. Peregrino en su realidad mds profunda: se encarna y pasa por el mundo para
salvar al hombre. Y peregrino en su vida: como buen israelita peregrina £0z0so desde nifo a Jerusalén,
y lo hard afos mds tarde con sus discipulos durante sus tres afios de vida piiblica.

Los Evangelistas, sin duda porque de ello habian dado testimonio quienes habfan convivido con el
Sefior, presentan la vida de Jesis como la peregrinacién de Dios por la tierra para salvar al hombre. San
Juan sintetiza la vida del Sefior con unas palabras que lo dicen todo: Salf del mundo v vine al mundo;
ahora dejo el mundo otra vez y voy al Padre".

La Iglesia, no podia ser de otro modo, sintiéndose nuevo Pueblo de Dios, heredera del anti 2uo pue-
blo de Dios, es muy consciente de que es un pueblo de Dios en camino hacia la ciudad que estd en los
cielos ", Aqui no tenemos ciudad permanente, andamos en busca de la futura''. Pueblo en camino, mas
siempre fuertemente tentado a instalarse. La Iglesia més viva, los santos, como los profetas del Antiguo
Testamento, han dado testimonio de ello con su vida y muchos de ellos con su palabra. No pocas de las
tensiones eclesiales actuales tienen su causa en las llamadas proféticas de muchos santamente incon-

formistas. El Concilio Vaticano II, que fue todo €l voz profética, dice en la Constitucién Lumen
Gentium:

«Pero mientras la Iglesia peregrina en esta tierra lejos del Sefior, se considera como desterrada.
de forma que busca y piensa las cosas de arriba, donde estd Cristo sentado a la diestra de Dios, donde
la vida de la Iglesia estd escondida con Cristo en Dios hasta que se manifieste gloriosa con su
Esposo» %,

3. A SANTIAGO DE COMPOSTELA

A Roma llevan todos los caminos... Y a Jerusalén. No hay. sin embargo, un camino de peregrina-
cion a Roma, ni a Jerusalén, ni a Lourdes o Fitima. Aunque, cuando uno se va acercando a esos cen-
tros mundiales de peregrinacién, aparezcan indicadores en las carreteras que orientan a las multitudes
que a ellos acuden y no es dificil encontrarse con peregrinos a pie y, con toda seguridad, con caravanas
de autobuses y de otros vehiculos llenos de peregrinos que rezan y cantan. Santiago tiene su Camino
de Santiago, en el que van confluyendo caminos secundarios. Camino sefializado por los pies de cien-
tos y cientos de peregrinos que por ¢l han transitado y siguen transitando. Andando se ha hecho cami-
no... aunque, como es natural y muy elogiable, otros muchos prefieren ir a Santiago en tren, avién, bici-
cleta o a caballo.

Un camino, el de Santiago, que ha quedado materialmente sembrado, a derecha e izquierda, de
pequenas ermitas y monumentales catedrales, de cruceros y fuentes, de ornamentos y joyas de orfe-
breria, pintura y escultura. Y, con ser tanto, es muy poca cosa al lado del reguero de oraciones, sufri-
mientos, alegrias, obras de caridad y jquién lo duda! de acciones de signo muy contrario.

Y fray Juan Antonio, antes de tomar de la mano al peregrino en el puerto de Ibafeta o en el Somport,
y llevarle paso a paso hasta el sepulcro del hijo del Zebedeo, se plantea el eterno problema: Pero, Zquicn
nos ha dicho que en Santiago estd Santiago? ;Qué hay en Santiago que justifique que miles y miles de
personas se hayan encaminado —jqué bien cae aqui esta palabra!— y sigan encaminandose hasta el Finis
Terra?

Yo tengo mi teoria, que me va muy bien para estos casos. Dato non concesso: que las reliquias
de este santo o de aquella santa no sean auténticas, sino otra cosa, las oraciones, sacrificios, etc.
que elevamos al cielo ante esas reliquias no auténticas ;no serdn oraciones y sacrificios auténticos
a los ojos de nuestro buen Padre Dios, y del santo o santa del que dicen ser los huesos que hay en
el artistico relicario? Sin embargo, los indicios en favor de la presencia de reliquias del gran
Apostol en Santiago siguen siendo muchos. Y vilidos, mientras arquedlogos e historiadores no
prueben lo contrario.

§ Pag 41,

" JInl6, 28
0 Fip 3, 20.
I Hb 13, 15.

12

*  Lumen Gentium |, 6.
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4., CONCLUSION

Y, tras esta larga y densa preparacion, necesaria para comprender el hecho y el misterio del Camino
de Santiago, fray Juan Antonio, guia experto en el tema, nos toma de la mano y, desde los altos de
Ibaneta y Somport, nos va llevando, etapa tras etapa, mostrandonos cuanto de interés hay en cada lugar,
hasta ponernos de rodillas ante el sepulcro del Apéstol. Y como descanso y solaz, después de haber
recorrido una parte de las etapas. nos ofrece un intermedio. cuyos titulos nos dicen su contenido:
Centuria Numérica, Relatos de Peregrinos, y La Vision.

jEnhorabuena, fray Juan Antonio! Y gracias.

REVERENDISIMO PADRE ABAD; SENORAS Y SENORES PARTICIPANTES
EN ESTE IV CONGRESO INTERNACIONAL DE ASOCIACIONES JACOBEAS

Querido Padre Augusto. me da la impresién que aquel dia de enero en el cual acogié en Leyre a un
alférez accidentado en la nieves de Panticosa. empezé a aceptar este compromiso en el cual ahora le he
puesto, y por el que nunca le quedaré a usted suficientemente agradecido. Supongo que era voluntad de
Dios que trabaramos desde entonces, a pesar de la ventaja que me lleva en afios, experiencia y santi-
dad, esta amistad espiritual, de la que san Elredo de Rieval decia: He aqui que estamos ti, yo, y espe-
ro quie Cristo esté en medio de nosotros.

Para un monje, el hecho de estar en este egregio monasterio de San Zoilo, ubi laudaverunt Deum
patres nostri (donde alabaron a Dios nuestros padres), implica unas resonancias muy especiales.
Ademds, presentar aqui este libro, Tu solus Peregrinus, me llena de una especial alegria, por cuanto
supone de homenaje hacia aquella espiritualidad mondstica, en la que florecid la peregrinacion jacobea.

Et respondens unus cui nomen Cleophas, dixit ei: Tu solus peregrinus. es in Hierusalem, et non cog-
novisti quee facta sunt in illa his diebus. Uno de ellos llamado Cleofis le respondié: «;Eres tu el tinico
forastero en Jerusalén que no sabe las cosas que estos dias han pasado en ella?» .

Este es el texto que intentd (y consiguié) esculpir el maestro del claustro romanico de Silos. Su
genialidad consistid en vestir a Cristo como uno mas de los peregrinos que se dirigian a Santiago. Aqui
fue donde, realmente, se gesto el nicleo de este libro. Tu solus peregrinus, ti eres el peregrino, td eres
el auténtico peregrino, ti eres el Peregrino por excelencia. No sélo eres camino, verdad y vida; eres,
ademas, el primer peregrino que lo ha recorrido, y el modelo a imitar por cuantos peregrinos venimos
en pos de ti.

Soy consciente de que no aporto ninguna novedad que no estuviera ya afirmada. Bernardo de
Chartres, a comienzos del siglo XII, cuando parecia que la filosofia y la teologia avanzaban a grandes
pasos, ya invitaba a considerar con humildad las causas de este progreso, y decia:

«Somos como enanos sentados sobre las espaldas de gigantes. Vemos, pues, mds cosas que los anti-

guos y mds alejadas; pero no por la penetracién de nuestra vista o por nuestra mayor talla, sine porque
nos levantan con su altura gigantescas .

Esos gigantes sobre los que el tiempo nos ha situado son las grandes figuras de Origenes, san
Agustin, san Gregorio Magno, el Pseudo Dionisio Areopagita, Pedro el Venerable, san Bernardo, Hugo
de San Victor.., Para todos ellos, con distintos matices en cada caso, Dios se ha hecho peregrino en
Cristo: ha venido a nuestro mundo para rescatarnos, pues por nuestras fuerzas éramos incapaces de
retornar a él; ha trazado un camino por el que podamos peregrinar ascendiendo hasta la Ciudad Santa
de Dios, la Jerusalén (o, si se prefiere), la Compostela del cielo, en la que seremos conciudanos suyos.

Dios, nuestro Padre, movido por su divina filantropia (tal era el nombre con el que los Padre de la
Iglesia griegos designaban el amor que Dios nos profesa a los hombres), no sélo nos ha dado un cami-
no para retornar a €l, sino que incluso se ha dignado enviar a su propio Hijo como primer peregrino,

I L2418

«Dicebat Bernardus Carnotensis nos esse quasi nanos, gigantium humeris incidentes, ut possimus plura eis et remotiord
videre, non wtique proprii visus acumine, aut eminentia corporis, sed quia in altum subvehimur et extollimur magnitudinis
gigantear. Juan de Salisbury, Metalogicus 111, 4. PL 199, 900,
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para ensenarnos y damnos fuerzas para caminar en pos de él. Camino pascual, prefigurado desde anti-
guo en el Exodo de Israel, cuando salieron de Egipto y, tras peregrinar por el desierto, llegaron a la
Tierra Prometida; camino pascual definitivamente trazado en el paso de Cristo por la muerte a la
Resurreccion: por la Cruz a la luz. Somos, pues, en el corazén y en el deseo de Dios, insoslayablemente
peregrinos en marcha hacia él.

Desde una fecha tan temprana como el siglo 111, descuella en Alejandria (Egipto) la figura del pri-
mer gran te6logo cristiano, Origenes, quien elabora toda una espiritualidad de la peregrinacion del alma
hacia Dios, a partir de la interpretacién alegérica de la Pascua de Israel. Comentando el versiculo del
salmo 38 que afirma: Yo soy huésped y forastero como todos mis padres, afirma:

«Tanto los patriarcas como Abrahdn habitaron en tiendas o chozas. Abrahdn habité en tiendas con
Isaac y Jacob, coherederos de su promesa. Del mismo modo, ti eres huésped y peregrino en la tierra.
Tu espiritu no estd atado ni enraizado en los deseos terrenos, sino que estas preparado para avanzar,
para dirigirte siempre al interior, hasta legar a la tierra que mana leche y miel, y heredar los bienes
[futuros. Si Dios te ve con estas disposiciones, se alegra en i y hace fiesta por w causay .

Dos siglos mas tarde, resuena desde el Africa proconsular la voz de san Agustin de Hipona, el maes-
tro indiscutible de la Cristiandad medieval. También concibe la vida espiritual del cristiano como una

ascension desde el valle de lagrimas hasta Dios mismo, desde Babilonia a Jerusalén, la Ciudad de Dios.
Comentando el salmo 121 afirma:

«Hay en el cielo una eterna Jerusalén, en donde estdn los dngeles, nuestras conciudadanos. Lejos
de estos conciudadanos, peregrinamos ahora en la tierra. En la peregrinacién suspiramos, en la ciudad
nos regocijaremos... Corramos, corramos, porque iremos a la casa del Sefior. Corramos ¥ 1o nos can-
semos, porque Hegaremos adonde no nos fatigaremos»*.

Sobre estas lineas maestras, he tratado de viajar hacia el interior de mf mismo, recordando mis pro-
pias peregrinaciones a Compostela y tratando de descifrar su mensaje. Pues es en el interior donde se
produce ese misterioso encuentro con una presencia insoslayable; la de aquél a quien Agustin califica-
ba como intimior intimo meo?, aquél que estd mds dentro de mi que yo mismo, porque me ha creado y
porque me espera al final de mi camino. No en vano, tal es el sentido de la inmortal sentencia con la
que Agustin adorna el pértico de sus Confesiones: «Nos has hecho para ti y nuestro corazén estd
inquieto hasta que descanse en ti»°,

Asi pues, en conclusién, podria definir mi intento con las mismas palabras del ltimo eslabén de
esta linea espiritual en el siglo XIII, el franciscano san Buenaventura: un Itinerarium mentis in Deum,
un itinerario del alma a Dios. Aqui reside, a mi modo de ver. la esencia dltima de todo peregrino cris-
tiano, independientemente del marco fisico por el que camina. En palabras de san Buenaventura:

No siendo la felicidad otra cosa que la fruicion del sumo bien, y estando el sumo bien sobre noso-
tros, nadie puede ser feliz si no sube sobre si mismo, no con una subida corporal, sino del corazén. Pero
levantarnos sobre nosotros no lo podemos sino por una fuerza superior que nos eleve. Porque por mucho
que se dispongan los grados interiores, nada se hace si no acompana el auxilio divino. Y, en verdad. el
auxilio divino acompania a los que de corazén lo piden humilde y devotamente: y esto es suspirar a él
en este valle de ldgrimas, cosa que se consigue con la oracién ferviente’,

«Incola ego sum et peregrinus, siout omnes patres mei. /n tabernaculis enim habitaverunt et paires, et Abraham in casulis,
id est, in tabernaculis habitavit cum Isaac et lacob coharedibus repromissionis eiusden. Cum ergo incola fueris et peregri-
HUS in Lerris, ef non est mens tua fixa et radicata in desidertis terrenorum, sed paratus es ut cito transeas, et paratus es exten-
dere te semper ad interiora, usquequo pervenias ad terram fluentem lac et mel. et hereditatem capias futurorum: si te,
inguam, positum in his videat Deus, letatur in te et diem festum agit super tew, Origenes, Homilia 23 sobre los Nimeros. 1.
PG 12, 754,

Sed est in ceelo @terna lerusalem, ubi sunt cives nostri angeli; ab ipsis civibus nostis peregrinamur in terra. In peregrina-
tione suspiramus; in civitate gaudebimus... Ergo curramus, curramus, quia in domwn Domini ibimus. Curramus et non futi-
gemur; quia illuc perveniemus, ubi non lassabimur, San Agustin de Hipona, Enarraciones sobre los Salmos, 121, 2,

«Ti estabas dentro de mi, mis interior que o mas fntimo mio y mds elevado que lo mds sumo sumon. « Tl qutem eras inte-
rior intimo mep et superior summo meoy, San Agusting Confesiones 11, 11,

«Ti, que eres mds interior que mis cosas mds intimas; td, dentro de mi corazén, grabaste con tu espiritu, como con tu dedo,
la ley, para que no la temiese como siervo, sin amor, sino gue la amase como hijo, con el casto termor, ¥ temiera con el casto
amor». «Tu interior intimis meis, tu intus in corde legem posuisti spiriti tuo, tanguam digito two; ut eam non tamguam ser-
vis sine amore metuerem, sed casto timore ut filius diligerem, et dilectione casta timerems. San Agustin, Enarraciones sobre
loy Salmos, 118, 22, 6.

«Fecisti nos ad te et inquictum est cor nostrum, donec requiescat in te». San Agustin, Confesiones 1, 1.

«Cum beatitudo nihil alitd sit, quam summi boni fruitio; et summum bonum sit supra nos: mullus potest effici beatus, nisi
supra semetipsum ascendat, non ascensu corporali, sed cordiali. Sed supra nos levari non possumus nisi per virtutem supe-
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No creo que resulte exagerado constatar que cuantos peregrinos han vuelto de Compostela, han
reconocido en su vida un algo muy importante, al tiempo que misterioso. Incluso he conocido casos en
los que hasta los ojos, el rostro entero, parecian extranamente iluminados.

Constatar la experiencia de los peregrinos de ayer y de hoy no resulta complicado. Otra cuestién es
intentar formularla en conceptos (si es que cabe tal reduccion a nuestro limitado lenguaje, como han
senalado todos los misticos), y hacerlo, asi, comunicable. San Anselmo de Canterbury, alld por el
siglo XI, hizo de este intento de razonar y transmitir la experiencia de Dios: Fides quearens intellectum
diceretur® (la fe busca ser explicada racionalmente). Para ello, segui su mismo consejo: en el locuaz

silencio del monasterio, fui rumiando mis recuerdos, buscando en ellos la misteriosa presencia de Dios.
tal como invita ¢l gran Anselmo:

[Oh hombre, lleno de miseria y debilidad!, sal un momento de tus ocupaciones habituales; ensimfs-
mate un instante en ti mismo, lejos del tumulto de tus pensamientos; arroja lejos de ti las preocupacio-
nes agobiadoras, aparta de ti tus trabajosas inquietudes. Busca a Dios un momento, sf, descansa siquie-
ra un momento en su seno. Entra en el santuario de tu alma, apdrtate de todo, excepto de Dios y lo que
puede ayudarte a alcanzarle, biiscale en el silencio de tu soledad. [Oh, corazén mio!, di con todas tus
fuerzas, di a Dios: Busco tu rostro, busco tu rostro, oh Sefior®.

Tal es la meta que me propuse al escribir este libro: intentar explicar o, al menos, aproximar
unos marcos dentro de los cuales formular la vivencia de una misteriosa presencia en mi peregri-
nacién. Misteriosa presencia a la que, desde mi fe cristiana, denomino el Dios y Padre de Nuestro
Sefior Jesucristo. Y hacerlo no como un estudio aséptico, sino mediante la misma fuerza arrebata-
dora del viento que barre las llanuras de Castilla, del rugido de la tempestad en el Pirineo, de la
tenebrosa bruma del amanecer gallego..., del simbolo, tinica forma adecuada de expresar el miste-
rio de Dios.

De simbolos estd lleno el camino. Constituyen los hitos esenciales de la peregrinacion interior del
alma hacia Dios, tinicamente expresable y comprensible a través de ellos. Desde que san Pablo afirmé
que «ahora vemos en un espejo, en enigma; entonces veremos cara a cara» '°, la espiritualidad cristia-
na ha encontrado en el simbolo el vehiculo mds apto para expresar al Inefable. Asi lo comprendi el
Pseudo Dionisio Areopagita, un autor oriental, probablemente del siglo V, cuya huella es ineludible a
la hora de abordar cualquier mistica cristiana:

Las jerarquias inmateriales se han revestido de mitltiples figuras y formas materiales a fin de que,
conforme a nuestra manera de ser, nos elevemos analdgicaente desde estos signos sagrados a la com-
prension de las realidades espirituales, simples, inefables. Nosotros, los hombres, no podriamos en modo
alguno elevarnos por via puramente espiritual a imitar Y contemplar las jerarquias celestes sin ayuda
de medios materiales que nos gulen, como requiere nuestra naturaleza. Cualquier persona, reflexionan-
do, se da cuenta de que la hermosura aparente es signo de misterios sublimes !,

Considero, por tanto, de capital importancia el insistir en esta dimensién simbélica que flota sobre
todos y cada uno de los rincones del Camino de Santiago. La peregrinacion jacobea nacié de la pecu-
liar estética teolégica del simbolo. y desde ella nos puede seguir transmitiendo los sublimes misterios
de los que habla el Pseudo Dionisio. En caso contrario, recorrerfamos el Camino como un ignorante,
que tiene ante si un libro, ve sus letras, pero no comprende su significado, segtin el ejemplo que aduce
en el siglo XII Hugo de San Victor:

«La totalidad del mundo sensible se asemeja a un libro escrito por el dedo de Dios, es decir. creado
por el poder divino; y cada criatura es un signo del mismo, establecido no por la voluntad humana, sino
por el designio divino, a fin de manifestar la invisible sabidurfa de Dios. De la misma Sforma que un anal-
fabeto ve un libro abierto, observa sus signos, pero no descifra su contenido, asi es el hombre natural e
ignorante, que no capta las cosas de Dios: ve la apariencia externa de estas criaturas visibles, pero no

riorem nos elevantem. Quantumeumque enim gradus interiores disponantur, nihil fit, nisi divinum auxilivm comitetur
Divinum autem anxilium comitatur eos qui petunt ex corde humiliter et devote; et hoe est ad ipsum suspirare in hac lacry-
marum valle, quo fit per ferventem orationenm». San Buenaventura, ltinerarium mentis in Deum 1, 1.

San Anselmo de Canterbury, Proslogion, proemio.

«Eia mune, homuncio, fuge paululum occupationes tuas, absconde te modicum a tumultuosis cogitationibus tuis. Abiice nune
onerosas curas, et posipone laboriosas distentiones tua. Vaca aliquantulum Deo, et requiesce aliquantuliom in eo. Intra in cubi-
culum mentis tue, exclude omnia preeter Deum et que te iuvent ad quarendum eum, et clauso ostio quere eun, Dic nunc totun
cor menm, dic nunc Deo.: Queero viltum tuwm; vultum tuem Domine, requiro». San Anselmo de Canterbury, Proslogion 1.

R Cer 3] 12

Pseudo-Dionisio Areopagita, La Jerarquia Celeste 1, 3
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penetra en su sentido interno. Sin embargo, el hombre espiritual lo discierne todo y contempla la admi-
rable sabiduria del Creador en la belleza externa de aquello que observa» 2,

Realizado mi cometido con la ayuda del Sefior, les entrego el fruto de mi reflexién de monje, y
regreso a la amada paz de mi monasterio. Alli, al abrigo del claustro roménico de Silos, volveré a con-
templar los pies del Cristo Peregrino. Alli recordaré con agradecimiento a aquel gigante del siglo X1,
el santo abad Domingo de Silos, el sofador que recibid de Cristo y de Maria tres coronas, y que plas-
mo en piedra su deseo de peregrinar con Cristo hacia Dios nuestro Padre. Alli, en fin, repetiré la ora-
cién que le dirigié Gonzalo de Berceo:

«Ruega, Seiior e Padre, a Dios que nos dé paz,
caridad verdadera, la que a 1i mucho plaz,
salut e tiempos bonos, pan e vino dssdz,

e que nos dé en cabo a veer la Su faz.

Ruega por los enfermos, gdanales sanidad;
piensa de los cativos, ganales enguedad;

a los peregrinantes, gana securidad,

que tenga a derecho su ley la cristiandad» .

Cémo olvidar, desde alli, a tantos como me han acompafiado en mi peregrinacion vital! A vosotros,
mis padres, que un dia me dejasteis partir hacia Compostela; a mis hermanos peregrinos; a mi comu-
nidad de Silos, y a su abad Clemente, que mas tarde me acogieron en su fraternidad, y me ensefiaron a
ser monje; a mi querida comunidad de monjes de Leyre, y a su abad Augusto, que me acogieron y me
invitaron a compartir el delicioso gusto de su religiosa vida. A cuantos, por tltimo, me han ayudado a
llevar a buen término este libro, especialmente al P. Jaime Garcia OSA y al P. Juan Javier Flores, monje
de Silos, mis censores; a mis buenos amigos César Javier Palacios, Pedro Vifias y a José Ignacio Diaz,
autores de la mayor parte de la fotografias!

Por tltimo, me dirijo a ti, Santiago, el apostol del Sefor: a ti, que nos has dado a conocer al autén-
tico Peregrino. Con esta libertad que me da la fe, te agradezco tu insoslayable solicitud por los pere-
grinos de este final de milenio, y te pido que nos sigas guiando otros mil anos por las sendas que con-
ducen a la Compostela del cielo, en donde nos espera el primero de los Peregrinos, Jesucristo nuestro
Seior, a quien sea todo el honor y la gloria, por los siglos de los siglos. Amén.

wllniversus enim munduy iste sensibilis quasi quidam liber est scriptus digito Dei, hoc est virtute divina creatus, et singula
creature quiasi fieure quaedam swnt non humane placito invente, sed diving arbitrio institutae ad manifestandam invisibi-
liwm Dei sapientiam. Quemadmodiom aiwtem si illiteratus quis apertum librum videat, figuras aspicit, litteras non cognoscit:
ita stultus et animalis homo, gui non percipit gua Dei sunt, in visibilibus istis creaturis foris videt speciem, sed intus non inte-
Higit rationem. Oui autem spiritualis est et omnia ditudicare potest, in eo quidem quod foris considerat pulchritudinem ope-
ris, intus concipit quam miranda sit sapientia Creatoris». Hugo de San Victor, Didascalia 7, 4. PL 176, 814.

B Gonzalo de Berceo, Vida de Santo Domingo de Silos T12-773.
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[V CONGRESO INTERNACIONAL DE
ASOCIACIONES JACOBEAS

7
b

Las Asociaciones de Amigos del Camino de Santiago reunidas en la ciudad de Carrién de los
Condes, en Palencia, durante los dias 19 al 22 deSeptiembre de 1996, después del estudio riguroso de
las ponencias, mesas redondas y comunicaciones presentadas al IV Congreso Internacional por espe-
cialistas llegados desde diversos puntos de Espaia y del extranjero, ofrecen a las Asociaciones
Jacobeas, a la sociedad en general, y a las administraciones e instituciones en particular, las siguientes

CONCLUSIONES

B

Sin renunciar a las posibilidades turisticas, artisticas, culturales y econémicas que ofrece la
Ruta Jacobea, y que deberdn ser atendidas, siempre con la mayor dignidad y respeto a su cardc-
ter tradicional, el Congreso solicita de todas las instituciones y administraciones competentes

una sensibilidad especial hacia los peregrinos, verdaderos protagonistas de este fenémeno
milenario.

Para que tanto peregrinos como turistas puedan enriquecerse con los extraordinarios valores
culturales que la Ruta encierra, se insiste en la necesidad de que los monumentos del Camino
se encuentren dispuestos para ser contemplados durante el mayor tiempo posible, sobre todo
en las épocas del ailo de mayor actividad, y atendidos por personas con preparacién suficien-
te para orientar y asesorar a los visitantes. En este sentido, la Federacion de Asociaciones de
Amigos se compromete a estudiar con las Administraciones la posibilidad de crear la figura
del “Voluntario Cultural”, cuya funcién serfa equivalente a la que ya realizan en el orden social
y asistencial los “Hospitaleros Voluntarios del Camino de Santiago™, con resultados que estdn
siendo valorados por todos como altamente satisfactorios.

El Congreso solicita también de esas mismas Administraciones, Central, Autonémicas y
Provinciales, una mayor solidaridad con los pequefios Ayuntamientos y las parroquias de estos
mismos pueblos asentados junto al Camino de Santiago, que son, segtin las encuestas y andli-
sis periddicos que se realizan sobre el fenomeno de las peregrinaciones, los que con mayor celo
y carifio acogen a los peregrinos, a pesar, casi siempre, de sus escasos recursos econémicos.

En el Congreso se ha puesto de manifiesto una inquietud generalizada por la situacién que pre-
senta, en algunos tramos de su trazado, el Camino fisico a Compostela, consecuencia, a veces,
de la escasa sensibilidad que en algunos lugares se tiene hacia la Ruta. Se hace necesario recor-
dar, por lo tanto, que se trata de un bien cultural protegido, con rango de Patrimonio de la
Humanidad, para el que se reclama la misma atencion que se presta a otros bienes patrimonia-
les, ya sean muebles o inmuebles,

Se acuerda reclamar una labor de policia permanente en el paisaje y el medio ambiente, y sobre
cuantos elementos contribuyen, sin alcanzar la consideracion de monumentos, como fuentes,
puentes, caminos y otras obras de arquitectura civil, a hacer del Camino de Santiago un con-
Jjunto armonioso, integrado en las distintas comarcas por las que discurre.

El fomento de las relaciones humanas y el encuentro de las diferentes culturas que convergen
en el Camino contribuirin a la elevacién de la Ruta Jacobea a niveles cada vez mas cultos, enri-
quecedores y universales en la necesaria diversidad. Por ello, se propone el desarrollo de inter-
cambios entre localidades, regiones y paises del Camino, que contribuyan a una circulacion
fluida de experiencias y de ideas.
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Ante las positivas experiencias que existen sobre el papel que el Camino de Santiago puede
desempenar en la reinsercion social de jovenes penados (en parte por las posibilidades de este
tipo que abre el nuevo Cédigo Penal Espaiiol, asunto que se ha estudiado en este Congreso
Internacional en dos comunicaciones diferentes), se acuerda llevar a la préxima Asamblea de
la Federacion de Asociaciones la propuesta de crear un grupo de trabajo que elabore un pro-
yecto para el Camino, que pudiera aplicarse a jovenes penados por determinados delitos, en el
marco de lo previsto en el nuevo Cédigo Penal,

Después de cinco aios transcurridos desde su creacién, se reconoce el extraordinario papel
social y asistencial de los Hospitaleros, reafirmando su identidad como servidores voluntarios
y altruistas del Camino y de los peregrinos. Se acuerda atender a su formacién mediante la
celebracion de cursillos y la puesta a su disposicion de los medios que contribuyan a su per-
feccionamiento y dignificacion personal. De su experiencia de trabajo en los albergues, el
Congreso recibe con interés las aportaciones de los propios Hospitaleros sobre las condiciones
que han de reunir estos establecimientos, de forma que proporcionen una acogida sencilla pero
cilida, capaz de favorecer las relaciones humanas, los valores de la hospitalidad y la espiri-
tualidad de las peregrinaciones.

El Congreso de Asociaciones Jacobeas acuerda celebrar la Primera Asamblea Internacional de
Hospitaleros Voluntarios del Camino de Santiago del 4 al 7 de septiembre de 1997, con la pro-
puesta de que se celebre en el Santo Domingo de Silos.

Carrion de los Condes (Palencia) a 22 de septiembre del afio de 1996,
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